


لعروف ب ابر . الملفن 
( ۲ ؟ ۷ .۸ م) 


سے ”سے 
1+ ہے یسر کرس 
ل 


لجلا لشاف والٹلانون 


اراس 
بح الاي وَعَقم انیت 
ب‌اشراف 
طو ۸ تسیر ۷ و 
کے 3 کب ا ١‏ 
2 اه 2 7 مک را ہہ ہے امه 
تدم 


فضیاء الأسّتاذ الذكور 


 مااب‌بتما‎ 


أسنَاذامريث اه ازززم 





7 





ادا اشوونالات‌آمرجه_دولدقط رز 








وص لے 


وا 
و زار لاان ل لس لمیر 
راب اوور الرسلامية 
رولٰهٗ وطر 
الطب ةالأوك ۵٤٩۹‏ - م..كم 


| 2 
ك0 وال الا ار 
۱ 7 ۳ با یا 

.> / نا مہا ریسا العام ی ورا “يش سے ھچ 


سوربيا - دمشي دص .سب : ۲۶۲۰۱ 
۱ نان - تروت ص . ب : : ۱۸/۵۱۸۰ 
مات : ۷۰,۱ ۱ 1۳٦4..-فاکن‏ : ۲۲۲۷۱۹ ۱ ..۸٦٦‏ 
110 ۲۷۷۰۷ 


م 
3 
2 





يدبج مرج 


۲ 


کنا 


گاج رب 


2 


رح یں ال ا ا 


5 


یر سب ل سی 


ور یر پر زد > ايل 


ہس 


رب 


او سے 0۳۱2 


لے سے ےہ شا ہکےہ کے © 
"ااا ا یل ار سور ی ی 


I o OP سو مرو و‎ 


سے 


ES کک ا‎ LOEW عا‎ CNN CONS LIS COS CON N OP وس گا‎ FD Fg وس‎ r Fg > و و ات‎ و٢‎ 


س اة ادا دلت یسے .سے و ج د | سا سو ہر دلت رس سير بس نون ےس ہے سط سے۔ صا جد د د ص ا ابد ص اام اد[ بد ص د ہی لود 


“ارحص 


رد لعمل ی کم راضاع 





سے سس سی سا ا اجيم 0 کا ديه ہر یر وس لحن دح ديد 


8 
rE, سس‎ 


ا ہیں - جاہ 


م 


5 


جد عجو عوج ع 


سس 


تہ 


التحقيق وَإْقَابَۃ والتعلیق 


الام عبت )افق ١‏ ات فوزری ارہ 
دوف خض ال کن اون 


سرد 
© ی يوه 


+ 


r‏ وا ۱ کے 


0 
1 


و ا چ ایج 
ید 0 ۔٭ 9“ نے یں 1 


إن 
2 


ہے 


3 


کے جا لے لت کے هد 





رع مس فان ' هويم 
ایی جنیر حاب یرل ان ہام 
ترس يوست - با يي ۔ عرب عير 


عار ل أ مور طأه ھر ان عارصط امد 
رع لاع ات راص ادراب عط ر ررر 


لد تدا سن = 


ود سد و سکرس سس ےس اديه ےس سے سے سے دنس سن و ے سے سے ساس وان ا سے و بسن سر د = اد 







صت وس ہس و سے د حح و جت د ا سل اند رس سس 





سی 


ےا ہی ژپھ سا یھ با کو ہہ ال ہیا رھ ہیں ںپھ سی سس ہز تہ ہی 


سے سے 
۷ 


سی لایر 


ای لت یا ا اک گب ار کے 


3 
چا 


کے "لب : و 1 


جم حت کے _۔ ص نل تا جد ے۔ سسا اسم سب 


5 ا 5 يو کک ا یه اج ۱ را ی رت لا لی اه ی ۹ چ ۳ .یچ 5 ۳2 2 سر و ۳ عو تاد ۲ ار 6-۶ م۳ 3 گال جر 5 ار ۳ رد کی 











۱ ۷ ھک وا سرت للا ا اہن[ و و ہیں و ود الل 


عد" »" + تست تس ۲ 


"ly‏ ۰ چ و ا ےب ۱ ۱-۴ - ۱ ےا ہا سا سے ملظ مس ری ود او !یلهد رت 


+ .+ + ج +« + خ 2 کس 























اس یا سے بھی ہس ایا اس ر ا ا سنہ اد ضس جج ہپ سض او ہیں سس بت 3 
4 جم اج اخ اخ + + + عيمس 












<F یی و‎ ١ 


س 





32 


در ۳ 


6 شس 


+ 


اباس وال جج 
+ 
٩+:‏ وه لہ 


3 7 
5 ۳ 


س سے یہ سے سے ہے سے وس اجيم جل تال سے رس سا ات سے وتوا ل د “نج 





يد 
سم ق 


ےھ و 





5ر بب 





گے 
اد 


سر ۴س 3 
hh ۳۳‏ کت 


کو رج 
يه ج 
لے لے 
: 6-7 ار 


ف 
لغ 


دس له سدم يوم حر ہے ج سے سے ۳ 


دا لا - 
کے 1٦‏ 


3 
با 
8 
3 


۲ 


4 
کک ر ار 


کے کے 
ہے ےہ 57 


>-2 رید بر د س 





ممیت اپ 


0 
1 


شلد 


بو 0 


۴ 
۱ 


ج ی یی 


چ ےج چ ے- ہہ 


پوت 
و ور کہ ۱ 


0 
0 
۴٣ 
7 


+ 


5 ¢ 


ay ۵ فين‎ 


عي 


سس یج 





3 


¬ ےہ ہو دنت د س ص د نے ددر سو م س د 


3 


ع 


اج ۴ a‏ 
+ ا 
ہچ کرد ا کک خر 


اس اس سام سا اس رسک سا کپ ۳ مات ]سا لے سے و ےس سک ےہ 
ی + 

ہے ۲-۲ 
0 


۹ 





F۴ 
3 






E.‏ ےج 
ب ۳ ارب 


ہے سے = اسا 


4 
لیے 
ليا 


ناد یر ۲ 


7 


1 
چ 
جم ود الد 
۳۹ 


1 
لالجا سا نات سے نوب ا r‏ سے يو سس و خلت ۳ اجيج سوسم سور بول ےہ لوسرو سج سه ہے سر سد سر صر سد سح ا مويو سا رس ےد مر راس واس ير يون جسم سر نر سے لص ےس ام د موود ہے ےه سے .وہ عن ہے تسم ا راس اس سيو ناس نم سس رودا د ود وال .سو نوا جم سے مر سے سر - جا لوا ا داج ولط عل دد ےجو واا جر بر ب وديم ويم صح دم 


57 
۴ 


۳ 
ہرد 
ار 






۳ 
rif 
ر‎ 










۳ سے >7 سے E Sr‏ 2 ۳ 7 ۱ سے 7 چم : 


وو سے ہلال قدت جاه روا موی داب ہے ای ی و اس مب کے ر ی ی یں ہا ۶ہی ایام بر ال ا 


ر5 








0 "سم ۰ 
پا کا 
9° سے 
۸۹ سے اسنا 1 


وَكَوْلُ الله تَعَالیٰ : إلا مَنْ کر رب مظن بالْايمين ولك 
[النحل : .]١٠١1‏ وَقَال: 1 أن كفا بن مَل [ أل عمران : [YA‏ 
هي : تَقِيّة وقال: إن اب تم المكيكة الي تشم ال 
فيم كم تلا كا مَُتَسْعَيْنَ في الہ إلى هَوْلِهِ : «إعفوا عثوراکے 
[النساء: ۹۹-۹۷]ء وقال : 9 َلْمسصْعَفِينَ مت الرجال وَالِيَسَلهِ والْولدن 


1 سم ام 2 سر بر ضرم سے جم سے و سین یپ شر رن م 2 کس گے سر سرام در 1 

اي یلو رین لجنا ین هذه اه االر آهلها ول گا من 
تو ہ اک ہہ یح کو کے ہم ٤‏ سر ا سل سے 
لدنك ولا وأجعل لنا من ار ناک نصيرا #6 [التساء: 0 قعذر اللہ 


المُسْتَصْعَفِينَ الذِينَ لا يَمْتَتِعُونَ من تَرْكِ مَا أَمَرَ الله به والمکره 
لا يَكُونْ الا مُسْتَضْعَفًا غَيْرَ مُمْتَيِع من فغل ما یر به. وَقَالَ 
لسن : التَّقِيهُ إِلَىْ يَوْم القِيَامَةِ. وال ابن عَبَّاس فِيمَنْ یکرهه 
للضوص فَيُطلَقُ: یس بشيم. وبو ال ابن غُمَر وَابْنُ لير 
وَالسَّعْبِيٌ وَالِحَسَنٌ. وَقَالَ انی عد : «الأَعمَال بل [انظر : ]١‏ 





پگ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰ - حَدذَننًا یی بن بُکٹر, حَدَّكَنَا اللَّيِت عَنْ خالد ن يَزِيدَ عَنْ سَعِيدٍ 
بي هلال: عن ايآ نأي سم عبد امن خر عن ي رآ 
لت یا كان یدغو في الصَّلاةٍ: ال آنج عياش بن نّ أبي رَبِيعَة وَسَلْمَةَ بن 7 
شام وَالوَلِيد بَْ الولید. ال نج المُسْتضْعَفِينَ ین امین الله اشدد 
وطاتك عَلى مضرَ وانْعث 30 سنین كسني یوسف). [انظر: ۸۰۰ -مسلم: 


۵- فتح ۱۲[ . 


(وقول الله كك : إل من اکر چم 00 
٦‏ إلى قوله: عَظِيدٌ4 وقال تعالئ: («إلة أن كفا ینم نک 
[آل عمران: ۲۸] إلى قوله: 1 يسْتَطِيعُوَ يةه [النساء: ۹۸] 4 یکی 
وقال #(وَالْمُسْتَضْعَفِينَ)”' من الرجال وَالنْسَاء وَالْولْدَانِ» إلى قوله: 
وو نیب که [النساء: ۷۵] فَعَذْرَ الله المُسْتَضْعَفِينَ الذِينَ لا يَمْتَتِعُونَ من ترك 
ما آمر الله به؛ وَالْمُعَْهُ لا یکو لا مُنتضعا غير ممتتع من فعل 
ما أمر به وقال الحسن: التقية إلى يوم القيامة» وَقَالَ ابن عَبّاسٍ 
فِيمَنْ يكرهه صوص فَيُطَلّقُ: ليس بِشَيْءِ. َب قال ابن غُمَر وب 
۳ ا رالسْعبی وَالِحَسَنُ. وَقَالَ الب گلا : «الأَعمّال بالنيّة)). 

ٹم ساق من حديث أبي عُرَيْرة 4 ج أن ال ول گان بو في 
الصّلا: : «۱ َم آنچ عَيّاشَ بْنَ آبي رَبيعَة وَسَلَمَةَ بْنَ مشام وَالوَلِيدَ بن 
الولید له نح المُسْتَضْعَفِينَ من المُؤْمِنِينَ» اللَهُمّ أشدد وطاتک عَلی 
مضر وَانِعَتْ لیم سنین نَ كسني يو سف». 


)١(‏ کذا في الأصل» وفیه خلط بين هاتين الایتین فظاهر الکلام آنهما في سورة واحدة 
وانما الآبة الأول ھی سورة ال عمران والثانية فى سورة النساء. كما هو مخرج؟! 
(؟) في الأصل : (إلا المستضعفین)ء وهو خطأء فالاية التي صدرها : إلا که 


آخرها :ز ولا تدوت سبیلاگه [النساء : 48]. 





سد كتَابُ الإڪرَاه @ 

الشرح : 

آثر الحسن أخرجه ابن أبي شيبة عن وكيع. عن قتادة عنه» 
وحديث : «الاعمال بالنية» سلف فی مواضعه مسنذاء وذكر أهل التفسير 
أن الآية الاولیٰ نزلت في عمار وأصحابه من أهل مكة حين كانوا 
مكرهين وكانوا أمنواء فكتب إليهم بعض أصحابهم بالمدينة: لستم منا 
حتیٰ تهاجروا إلينا وكان فيهم عمارء فخرجوا يريدون المدينة فأدركتهم 
قریش في الطريق ففتنوهم على الكفرء فكفروا مكرهين» فنزلت . 

وقال أبو جعفر: قال أهل التفسير: إن هذه الآية نزلت في عمار بن 
ياسر؛ لأنه قارف بعض ما ندبوه الیه "*. قیل : ولما أخذ عمار إلى 
المغيرة عذبه حتیٰ نال من رسول الله ۰5 فلما أتاه قال: «أفلح 
أبو اليقظان»» قال عمار: ما أفلح ولا نجح ما تركني آل المغيرة حتیٰ 
نلت منك (قال: «كيف قلبك؟) قال: مطمئنًا بالإيمان» فنزلت)“. 

قال الداودي: من رم بالْكْفْرٍ دراه أي : مات على ذلك» وقال 
عيره : من فتح صدره لقبوله. ووقع في «شرح ابن التين» تخليط في الآيتين 
بعد وما أوردناه هو الصواب. 

وقام الإجماع علئ من أكره على الكفر حتیٰ خشي علی نفسه القتل أنه 
لا إثم عليه إن كفر وقلبه مطمئن بالإيمان» ولا تبين منه زوجته» ولا يحكم 
عليه بحكم الكفر. هذا قول مالك والكوفيين والشافعي ". 


)١(‏ «مصنف ابن أبى شيبة» .٦۷۸- ٣۷۷ /٦‏ (۳۳۰۳۲) لکن من غير طريق المصنف. 
(۲) أنظر : «أسباب النزول) للواحدی .)۱٦۷(‏ 

(۳) «معانى القرآن» .٠١//5‏ 

.)۲۱۹١٦( ٦٥۱/۷ من (ص١) والحديث رواه ابن جرير فى «تفسیره»‎ )٤( 

.۲۹۱/۸ نقله ابن المنذر في «الإشراف» ۳/ ۱۱ وانظر «شرح ابن بطال»‎ )٥( 





لامب سح سی س ہیں سی سس 

وقال محمد بن الحسن : إذا أظهر الشرك كان مرتدًا في الظاهر 
وهو فيما بينه وبين الله على الاسلام وتبین منه امرأتہ: ولا یصلیٰ عليه 
إن مات» ولا يرث أباه إن مات مسلمّاء وهذا قول تغنی حكايته عن 
الرد عليه لمخالفته للآيات المذكورة فى أول هذا الباب. 

وقالت طائفة: إنما جاءت الرخصة في القول. وأما في الفعل 
فلا كالإكراه للسجود لغير الله والصلاة لغير القبلة أو قتل مسلم 
أو ضربه أو أكل ماله أو الزنا أو الشرب أو أكل الخنزیر أو أن يصلي 
لغير القبلة”''. روي هذا عن الحسن البصري؛ وهو قول الأوزاعي 
وسحنود. 

قال الأوزاعي: إذا أكره الأسیر على الشرب لا یفعل وان قتل. 

قال إسماعيل : ثنا نصر بن علي. ثنا عبد الاعلی» عن عوفء عن 
الحسن: أنه كان لا يجعل فی النفس التي حرم الله التقية. 

وقال محمد بن الحسن: إذا قيل للآسیر: اسجد لهذا الصنم 
والا قتلناك. فقال: إن كان الصنم مقابل القبلة فلیسجد» وتكون نيته 
له وان كان لغيرها فلا وان قتلوه. 

وقالت طائفة: الإكراه فى الفعل والقول سواء إذا أسر الإيمان» 
روي ذلك عن (عمر بن الخطاب)" ومكحولء وهو قول مالك 
وطائفة من أهل العراق. 

وروی ابن القاسمء عن مالك أنه : إن أكره علئ شرب الخمر أو ترد 
الصلاة والإفطار ف في رمضان فالإثم عنه مرفوع"" 5 إلا أنه لا يجوز عند 


)١(‏ في هامش الأصل قال الناسخ: تقدمت قريبًا جذا. 
(؟) كذا فی الأصلء وعند ابن بطال ۲۹۲/۸: عمر بن عبد العزيز. 
(۳) انظر : «النوادر والزیادات) 2755/٠١‏ ۷ ۲. 


سے 82 
سد كتاب الاکراه ٣‏ 


مالك وعامة العلماء أن يقتل غيره ولا ينتهك حرمته ولا يظلمه ولا يفعل 
الزنا وإن أكره علیٰ ذلك. 

قال إسماعيل : وقول من جعل التقية في القول ما يشبه ما نزل من القرآن 
فی ذلك ؛ لأن الذين أكرهوا عليه ولم يكونوا له معتقدين جعل كأنه لم يكن ؛ 
لأن الکلام ليس يؤثر بأحد أثرًا في نفس أو مال» وأفعال الأبدان ليست 
كذلك؛ لأنها تؤثر في الأبدان والأموال» ولا يجوز لأحد أن ينجي 
نفسه من القتل بأن يقتل غيره ظلمّاء وان أكرهه على ذلك. 

وقد أجمع العلماء على أن من أكره على الكفر فاختار القتل أنه 
أعظم لأجره عند اللہ ممن أجازه أبو حنيفة» ويأتي أول الباب بعد. 

وقال الأبهري: لا يجوز لأحد أن یکره على هتك حرمة آدمی؛ لان 
حرمته ليست بأوكد من حرمة الآخر. 

واختلفوا في طلاق المكره» فذكر ابن وهب» عن عمر بن الخطاب 
وعلي وابن عباس #: أنهم كانوا لا يرون طلاقه شيئًاء وذكره ابن المنذر. 
عن ابن الزبير وابن عمر وابن عباس وعطاء وطاوس والحسن وشريح 
والقاسم ومالك والأوزاعي والشافعي وأحمد وإسحاق وأبي ور" 
وظاهر ما في البخاري» عن ابن الزبير وابن عباس وابن عمر بالنسبة 
إلى السلطان. واختارت طائفة طلاقه» روي ذلك عن الشعبي والنخعي 
وأبي قلابة والزهري وقتادة» وهو قول الكوفيين. وفيها قول ثالث قاله 
الشعبي: إن أكرهه اللصوص فليس بطلاق» وان أكرهه السلطان فهو 
طلدق (۲۲. 





.۱۷۲-۱۷۱/۱ «الاشراف» ۳/ ۱۲۲. (؟) «لاشراف»‎ )١( 


۱٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وفسره ابن عيينة فقال: إن اللص يقدم علی قتله بخلافہ''' واحتج 
الكوفيون بقوله لنٹ : «ثلاث جدهن جد وهزلهن جد: الطلاق والعتاق 
والنكاح» ''. والهازل لم يقصد إيقاعه ولزمه» فالمکره كذلك» واحتج 
عليهم الأولون فقالوا: الفرق أن الهازل قاصد اللفظ مؤثر له فلزمه 
بخلافه فإنه لم يؤثره ولا أختاره. ووجدنا الطلاق لا يلزم الا بلفظ 
ونية» والمكره لا نية له نما طلق بلسانه لا بقلبه» رفع الله عنه الكفر 
الذي تكلم به مکرها ولم يعتقده وجب رفع الطلاق لرفع النية فيه. 

وقول مالك هو إجماع الصحابة ولا مخالف فیهم» وأجمع 
المسلمون علیٰ أن المشركين لو أكرهوا رجلا على الكفر بالله بلسانه 
وقلبه مطمئن بالإيمان» وله زوجة حرة مسلمة أنها لا تحرم عليه. 
ولا يكون مرتدًا بذلكء والردة فرقة بائنةء فهذا يقضي على آختلافهم 
في الطلاق المكره. 

واختلفوا في حد الإكراه» فروي عن عمر #ه أنه قال: ليس الرجل 
بأمين على نفسه إذا أخفته أو أوثقته أو ضربته”". 

وقال ابن مسعود: ما كلام يدرأ عنی سوطين إلا كنت متكلمًا به" . 





( ذكره عبد الرزاق فى «مصنفه» 5/ ۱۰. 

(۲) رواه آبو داود (۰)۲۱۹۶ والترمذي (١۱۱۸)ء‏ وابن ماجه (۲۰۳۹) من حدیث ابي 
هريرة وفيه (الرجعة) بدل (العتاق). وهو حديث صححه المصنف -رحمه الله- فى 
(البدر المنیرا) ۰۸۳/۸ وحسته الالبانی في «(صحيح ابي داود» (۱۹۰۶) وفی 
(الارواء» (۱۸۲۲). وأما لفظة (العتاق) هذه ضعفها غير واحد: المصنف فى 
«لبدر» ۸/ ۸٤-۸۱‏ و۹/ ۰۷۲۲ والحافظ فی «التلخیص» ۰۲۰۹/۳ ۲۱۳. ۱ 

( رواه عبد الرزاق فی «المصنف» 7/5 .5١١‏ ۱ 

9) ابن أبي شيبة .)۳۳۰۳٣( 4۷۸/٩‏ 


سد ڪتابُ الاگراه @ 
وقال شريح والنخعي : القيد كره والوعيد كره والسجن كره'". 

قال ابن سحنون: وهذا كله عند مالك وأصحابه كره» والضرب 
عندهم كره» وليس عندهم في الضرب والسجن توقيت إنما هو ما كان 
يؤلم من الضرب وما كان من سجن يدخل منه الضيق على المكره فل 
أو كثرء فالضيق يدخل في قليل السجن. وإكراه السلطان وغيره إكراه 
عند مالك. ۱ 

وتناقض أهل العراق فلم يجعلوا القيد والسجن اکراها على شرب 
الخمر وأكل المبتة؛ لأنه لا يخاف منه التلف» وجعلوه إكراهًا في 
اقراره: عندی لفلان آلف درهم. 

قال ابن سحنون: وفی إجماعهم علیٰ أن الالم والوجع الشدید إكراه 
ما يدل علیٰ أن الإكراه يكون من غير تلف نفس". 

قال ابن حزم : الاکراہ قسمان: إكراه علیٰ كلام وعلیٰ فعل. 

فالأول: لا يجب به شيء كالكفر والقذف والإقرار بالنکاح والرجعة 
والطلاق والبيع والابتياع والنذر والأيمان والعتق والهبة وغير ذلك؛ لانه 
في قوله ما أكره عليه حا اللفظ. ولا شىء على الحاكي قطعا» ومن 
فرق بين الأمرين فقد تناقض قوله والأعمال بالنيات فصح أن من 
أكره علیٰ قول ولم ينوه مختارًا له فإنه لا يلزمه. 

الثاني : قسمان: كل ما تبيحه الضرورة كالأكل والشرب فهذا يبيحه 
الاكراه؛ لأن الإكراه ضرورة» فمن أكره علیٰ شيء من ذلك فلا شيء 








)١(‏ السابق. 
(۲) آنظر : «النوادر والزیادات) ۹/۱۰ ۲۵۰-۲. 


كر سكسك التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


عليهء فإنه آتیٰ مباًا له اتبانه. والثاني: ما لا تبيحه كالقتل والجراح 
والضرب وإفساد الاموال فهذا لا يبيحه الاکراه» فمن أكره 
منه لزمه القَوّد والضمان؛ لأنه أتیٰ محرمًا عليه إتيانه. 

وال کراه هو كل ما سمي في اللغة إكرامّاء وعرفنا بالحس أنه إكراه 
كالوعيد بالقتل فيمن لا يؤمن منه إنفاذہء وبالضرب وبالسجن وبإفساد 
المال والوعيد في مسلم غيره بالقتل أو ضرب أو سجن أو إفساد 
مال؛ لقوله ال : «المسلم أخو المسلم لا يظلمه ولا يسلمه)”". 

فمن أكره علیٰ شرب خمر أو أكل خنزير أو ميتة أو دم أو بعض 
المحرمات أو أكل مال مسلم أو ذمی فمباح له أكل أو شرب ولا شيء 
عليهء لا حد ولا ضمان؛ لقوله تعالی : من اضطر عَيْرَ باغ ولا عاد و 
نم عد [البقرة: ۱۷۳] فان كان المکره على أكل مال مسلم له مال 
حاضر معه فعلیه قيمة ما أكل. فان لم يكن له مال حاضر فلا شىء 
عليه فیما أكل. فان قیل : فهلا آلحقتم القتل والزنا والجراح والضرب 
وإفساد المال بهذا الاستدلال؟ 

فلنا: النص لم يبح له قط أن يرفع عن نفسه ظلمًا بظلم غيره فيمن لم 
يعتد عليه وأما الواجب عليه دفع الظالم وقتاله بقوله تعالی : «إولا عاو 

عل الائر ادون [المائدة: ”] وقال رسوله يَييِيةِ: «من رای منکم منكرًا 
فليغيره ه بيده إن استطاع وإلا فبقلبہ؛'' فصح أنه لم يبح له قط العون على 
الظلم» لا لضرورة ولا لغيرهاء وإنما فسح له إن عجز ألا يغير بيده 
ولا بلسانه» وبقي عليه التغيير بقلبه ولابد والصبر لقضاء الله فقط 





() سلف برقم .)۲٤٤٢٤(‏ ویأتی فریبا برقم (۰)1۹۵۱ ورواه مسلم )۲٥۸۰(‏ من حديث 
ابن عمر. ورواه مسلم )۲٥٥٢(‏ من حديث أبي هريرة. 
030 رواه مسلم (۶:۹( من حدیت بی سعردل. 


سد كتَابُ الاکرزاه 6 
وأبيح له في المخمصة بنص القرآن الأكل والشرب عند الضرورة» فلو 
أمسكت أمرأة حتیٰ يزنئ بهاء أو أمسك رجل وأدخل ذكره في فرج 
أمرأة فلا شيء عليهماء أنتشر أم لاء حصل الإمناء أم لا؛ لان 
الامناء فعل الطبيعة» وكذا الانتشارء أحب آم كره» لا صنع له في 
ذلك. ومن كان في سفر معصية ولم يجد شيئًا يأكله إلا حرامّاء لم 
بحل له أكله (حتئ يتوب فيأكل"'' حلالاء فان لم يتب أكل حرامَاء 
وإن لم يأكل فهو عاص لله وهذا قول الشافعي وأبي سلیمان. 
وقال مالك : يأكل وتأول قوله: #عَيرَ بَاغ ولا عاد [البقرة: ۱۷۳] 
(أي: غير باغ" في الأكل ولا عاد فيه» وقالوا: قد قال تعالئ: 
#ولا لوا اشک [النساء: ۲۹] وهو إن لم يأكل قتل نفسه. 

وقال الحنفيون: لا يلزم الإكراه على البيع والشراء والإقرار والهبة 
والصدقة ولا يجوز (علیه)" شيء من ذلك. فان أكره على النكاح 
أو الطلاق أو الرجعة أو العتق أو النذر أو اليمين لزمه كل ذلك. 
وقضی به عليه» وصح كل ذلك ولزم. 

روينا من طريق حماد بن سلمة» ثنا عبد الملك بن قدامة الجمحي. 
نا أبي أن رجلا نزل بحبل يشتار عسلا فحلفت له أمرأته لتقطعن الحبل 
أو ليطلقنها (ثلانًا)''' فطلقها ثلاثا فلما خرج أتئ عمر فأخبره» فقال له: 
آرجم إلى أمرأتك فان هذا ليس طلاقا" ". 





)١(‏ من (ص۱). 

(۲) من (ص۱). 

(۳) من (ص۱). 

)٤(‏ ليست بالأصل. 

.۱۷ رواه البيهقي‎ )٥( 


9ت يل سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


ومن طريق حماد عن حميد» عن الحسن قال: أخذ رجلا أهل أمرأته 
فان لم يبعث بنفقتها إلى شهر فهي طالق فجاء الأجل ولم يبعث شیثا. 
فخاصموه إلى علي؛ فقال: أضطهدتموه» حتیٰ جعلها علیه» وردها 
عليه. ومن طريق الحجاج بن منھالء ثنا هشیم ثنا عبد الله بن طلحة 
الخزاعي» ثنا أبو يزيد المديني» عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه 
قال: ليس لمكره طلاق"". وصح أيضًا عن ابن عمر رضي الله عنهما 
من طرق أنه لم يجز طلاق المکره» ومن طريق ثابت الأعرج فقال: 
سألت كل فقيه بالمدينة عن طلاق المكره فقالوا: ليس لمكره طلاق» 
ثم أتيت ابن الزبير وابن عمر رضي الله عنهما فردا علىٌ أمرأتي وكان 
قد آکره علیٰ طلاقها ثلاث » وصح هذا أيضًا عن جابر بن زيد 
والحسن وعطاء وطاوس وشريح وعمر بن عبد العزیزا'ء وهو قول 
مالك ومعه داود وجميع أصحابه. وصح إجازة طلاق المكره عن ابن 
عمرء وروي عن عمر وعلي ولم يصح عنهماء وصح عن الزهري 
وقتادة وإبراهيم "" وسعيد بن جبير. 

واحتج المجيز (بعموم)””' قوله تعالیٰ : ان طلقها فلا عل له من بَعَدُ 
حو 6 البق ۰ وهو تمويه؛ لان الذي قال هذا قال أيضًا : - 
پا دک ما کسبت فوب که [البقرة: ۲۲۵]. والمكره لم يطلق قطء وكان 





)١(‏ رواه ابن ابي شیبة ۸٤/٤‏ عن هشام والبيهقي ۳۵۸/۷ من طريق عفان بن مسلمء 
ثنا هشیم نا عبد الله بن طلحة الخزاعي» عن أبي يزيد المدنی عن ابن عباس. 

(۲) رواه البيهقي أيضًا ۳٥۸/۷‏ عن ثابت الأحنف. 

(۳) آثار الحسن وعطاء وعمر بن عبد العزيز رواها ابن آبی شیبة .۸۵-۸٤/٤‏ 

.۸٥ /٤ «مصنف ابن أبي شيبة»‎ )٤( 

)٥(‏ ليست بالأصل. 


ل كتَابُ الإكرّاد 6 
ينبغي أن يحتجوا في إجازة بيع المكره بعموم قوله تعالی: وال أله 
الیم کہ [البقرة: ۲۷۰] فان قالوا: البيع لا يكون الا عن تراض. قلنا : 
والطلاق لا يكون إلا عن رضى من المطلق. 

واحتجوا أيضًا بأخبار فاسدة منها ما رويناه من طريق أبي عبيد» 
ثنا إسماعيل بن عیاش ثنا الغازي بن جبلة الجبلاني» عن صفواد بن 
عمران الطائي : أن رجلا جعلت أمرأته سکینا في حلقه» وقالت: 
طلقني ثلاث أو لأذبحنك فناشدها فأبت فطلقها ثلاثاء ثم ذكر ذلك 
لرسول الله گا فقال: ١لا‏ قيلولة في الطلاق)”''. ورویناه أيضًا من 
طريق نعيم بن حماد. عن بقية» عن الغازي» عن صفواد» عن 
رجل من الصحابةء عن رسول الله يي" . وهذا كله لا شيء؛ لان 
إسماعيل وبقية ضعيفان» والغازي مجھول؛ وصفوان ضعیف؛ ثم هو 


فر 
مرسل . 





(۱) رواه العقیلی في «الضعفاء الكبير» ۳/ ٤٤١-٤٤١‏ عن علي بن عبد العزيزء عن أبي 
عبيل» به. ورواه سعيد بن منصور فى (سننهہ) ۲۷۸-۲۷٢ /١‏ (۰)۱۱۳۰ ومن طريقه 
العقيلى فى «الضعفاء الکبیر» ۲/ ۱ء عن إسماعيل بن عياش » به. 

)٢(‏ رواه العقیلی في (الضعفاء» ۲۱۱/۲ عن یحییٰ بن عثمان عن نعيم» به. 
ورواه سعید بن منصور ۲۷۲/۱ (۱۱۳۱)ء ومن طريقه العقیلی ۲۱۲-۲۱۱/۲ من 
طريق الوليد بن مسلم عن الغازي؛ به. 
وهذا الحدیث ضعيف؛ قال البخاري في «التاريخ الکبیر» ۱۱١/۷‏ (۵۰۱): 
الغاز بن جبلة في طلاق المکره» حديثه منكر. 
وقال أبو زرعة الرازي : حديث واه جدًا. «علل ابن أبي حاتم» ۰۳۱/۱ 
وضعفه عبد الحق الإشبيلى ۰۲۰۰/۳ وابن القطان فی «البيان» ۲/ 05-66 (۳۰)ء 
وتاح الدین التبريزي في «المعيار) ۲ ۶ (۷٢۱)ء‏ والمصنف -رحمه الله - في 
(الدر) ۱۱۸/۸. 

(۳) (المحلیٰ) ۸/ ۲۳۳۲-۳۳۱. 


2.2 ل لمث اللوضیح لشرح الجامع الصحے:ۃ: سے 


قلت"": صفوان ذكره ابن حبان في اثقاتہ”'ء وكذا الغازي وعرفه 
بروايته عن جملة من الصحابة وابنه أبو هشام بن الغازي روى عن أبيه 
وأهل الشام"". وبقية عابوا عليه تدلیسه وروايته عن المجاهیل 
وإسماعيل روى هنا عن الشامیین» وابن حزم وغيره یحتج به في مثل 
ذلك» وليس كما قال من رساله فإنه قال: عن رجل من الصحابة 
ولا تضر الجهالة به ولا یسمیٰ هذا مرساا. 

واحتجوا"*" أيضًا بحديث من طريق مُطَيِّن عن حسين بن يوسف 
السمتي -وهو مجهول- عن محمد بن مروان -وهو مجهول- عن 
عطاء بن عجلان -وهو مذکور بالکذب- عن عكرمة» عن ابن عباس 
رضي الله عنهما رفعه «کل طلاق جائز إلا طلاق المعتوه المغلوب 
علی عقله؛''' وينبغي أيضًا أن یکون على رأيهم غير صحیح؛ لأنهم 


.۳۸۰ /۶ القائل هو ابن الملقن رحمه الله. (؟) «الثقات»‎ )١( 
وقال ابن حبان : يروي عن انس روى عنه الغاز بن جبلت وهو أبو هشام بن الغاز.‎ 

(۳) «الثقات» ۵/ ۲۹۶ والمذكور فيه نما هو الغاز بن ربيعة الجرشی قال: من أهل 
الشام يروى عن جماعة من الصحایت روی عنه ابنه هشام بن الغاز وأهل الشام. 

)٤(‏ قلت : ظاهر صنیع المصنف -رحمه الله- هنا محاولة اثات الحدیث؛ بالرغم من 
أنه قد أطلق القول بضعفه فی «البدر المنیر» ۱۱۸/۸ 

(۵) من هذا الموضع استکمل المصنف حر حمه اللّه- النقل عن ابن حزم. 

)05 رواه الترمدی )١١91١(‏ من طريق مروان بن معاویة عن عطاء نن عجلان عن 
عكرمة بن خالد عن أبي هريرة -لا ابن عباس- به. وقال: حديث لا نعرفه مرفوعًا 
ومن طريقه ابن الجوزي في «العلل المتناهية» ۱۵۷۱/۲ )۱۰٦۹(‏ وضعفه وكذا أعله 
شيخ الإسلام ابن القيم -قدس الله روحه- في «زاد المعاد» ۰۲۱۹/۵ وضعفه فى 
(أعلام الموقعین» ۰۳۲۷/۲ وأعله الحافظ في «الفتح» 2797/94 وفى «الدرایة» 
۲ وضعفه الالبانی فى (الارواء) (۲۰۲). 





ڪڪ كتَابُ الاکزاه راك 
یقولون : إذا خالف الراوی روایته دل على سقوط روایته؛ لأن الاعتبار 
عندهم برأيه لا بروایته. وهنا رأينا عبد الرزاق قد روی عن ابن المبارك 





عن الأوزاعي» عن یحییٰ بن ابي كثير عن ابن عباس رضي الله عنهما لم 
پر طلاق المک ۰( 

قال: واحتجوا بالآثار التي فيها : «ثلاث جدهن جد وهزلهن جدا''' 
(وهي)” " كلها واهية لا تصح. واعترضوا علیٰ ما روينا من طريق 
الربيع بن سليمان الموذن» عن بشر بن بكرء عن الاوزاعي» عن 
عطاء» عن ابن عباس رضي الله عنهما قال رسول الله ی «عفي لامتي 
عن الخطأ والنسيان وما آستکرھوا عليه»“ فان قالوا: سأل عبد الله بن 
أحمد آباه عن هذا الحديث فقال: إنما رواه شيخ عن الوليد بن مسلم. 
عن الأوزاعي ومالك» قال مالك عن نافع» عن ابن عمر رضي الله 
عنهماء وقال الأوزاعى: عن عطاء» عن ابن عباس كلاهما قال عن 
رسول الله یا فقال أحمد: وهذا كذب باطل ليس يروئى إلا عن 
الحسن عن رسول الله كلا . 

قال ابن حزم : فاعجبوا للعجب؛ إنما کذب أحمد من رواه من طريق 
مالك عن نافع» عن ابن عمر» ومن طريق الوليد عن الاوزاعي» عن 
عطاء عن ابن عباس» وصدق أحمد في ذلك وهذا لم يات قط من 
طريق مالك» عن نافع» عن ابن عمر ولا من طريق الوليد المذكورة. 


.5٠١ا//5 «مصنف عبد الرزاق»‎ )١( 
تقدم تخريجه وتحسينه.‎ )۲( 

(۳) من (ص۱). 

)٤(‏ نقدم نحریجه. 

.4۱۱/۱ «العلل ومعرفة الرجال»‎  )٥( 


هب ل لب التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
إن تعمد ذلك -وقد أسلفنا في الطلاق مناقشة ابن حزم في ذلك- 





ثم العجب كله منهم في هذا وأنه مرسل وهم يحتجون في هذه 
المسألة نفسها بما نزل في هذا عن المرسل» ثم قالوا: كيف يرفع عن 
3 )۱( 

فرع 

قال : ومن أكره على سجود لصنم أو صلیب فلیسجد لله مبادرًا إلى 
ذلك ولا يبالى فی أي جهة كان ذلك الصنم أو الصلیب ؛ قال تعالیٰ : 


ر 


7 سر سر گر سے سب و 


یتما ولوأ تم وَجَهُ الہ [البقرة: ]١١5‏ ولا فرق بين إكراه السلطان 
أو اللصوص أو غيرهماء وقد سلف ما فيه" . 

فرع ۱ 

قال أيضًا: وقال الحفیون: الاکراه بضرب سوط أو سوطين أو حبس 
يوم أو يومين ليس إكرامّاء قال: وقد روينا عكس مقالتهم من طريق 
شعبة» ثنا أبو حيان التيمي» عن أبيه قال: قال لي الحارث بن سويد: 
سمعت ابن مسعود يقول : ما من ذي سلطان يريد أن يكلفني كلام 
يدرأ عني سوطًا أو سوطين إلا كنت متكلمًا به” ". 

قال ابن حزم: ولا يعرف لعبد الله من الصحابة مخالف؛ قال : 
واحتجوا في إلزام النذر واليمين بالكره بحديث فاسد من طريق حذيفة 
أن المشركين آخذوه وهو يريد رسول الله ب ببدر فأحلفوه ألا ياتي 
)١(‏ (المحلیٰ) ٣/۸‏ ۳۳. 


. ۳٣۳٣ /۸ «المحلی»‎ )٢( 
.۳۳۹۱/۸ (المحلیٰ)‎ )۳( 


سد کنات الاکر ا۵ ٣‏ 


محمدًا فحلف. فلما آخبر رسول الله و قال: انفي لهم بعهدهم 
ونستعین لله علیهم) قال: وهذا حديث مکذوب وما كان المشرکون 
المانعون عن رسول الله قط في طریق بدر» وحذيفة لم يكن من آهل 
مكة إنما هو من أهل المدینة حليف للانصار ونص القرآن يخبر 
بأنهم لم يجتمعوا ببدر عن موعد ولا علم بعضهم ببعض حتیٰ قرب 
العسكر» ولم يكن بينهم إلا كثيب رمل فقط. ومثلهم احتج بمثله. 
حاش لله أن يأمر رسول الله بانفاذ عهد بمعصيته”''. 

قلت : عجيب منه» فما أنكره ۾ ثابت في لصحيح مسلما من حدیث 
أبي الطفیل عنه با لاٍسناد الصحیح"" 5 وقال البزار: إنه قد روی من 
غير وجه عن حذيفة ولا نعلمه روي عن أبي الطفيل عن حذيفة 
إلا بهذا الإسناد”". وأخرجه ابن سعد فى «طبقاته» من حديث أبى 





إسحاق» آراه عن مصعب بن سعد قال: أخذ حذيفة وأباه المشركون 
قبل بدر فأرادوا أن يقتلوهما فأخذوا عليهما عهد الله أن: لا تعينا 
عليناء فحلفنا لهم .. الحديث. ومن حديث أبي إسحاق أيضًا عن 
رجل» عن حذيفة به. 

وهذا الرجل هو صلة بن زفر كما بينه البزارا'ء ورواية ابن سعد. 
ولا الع من الاي فد يسائر سب وفی رواية ابن سعد: 
فمرا بهم وهم بالقرب من بدر فأحلفاهما. 


.۳۳٦٣ /۸ «المحليل»‎ )۱( 


)۲( (اصحیح مسلم» (۱۱۷۸۷/ .)٩۸‏ 
(۳) «مسند البزار» ۲۲۸/۷ بعد روايته الحديث. 


.)۲۹۳۰( «مسند البزار» ۷/ ۲ رواية رقم‎ )٤( 


« 4 6 عا ا ا م التوضيح لشرح الجامع الصحیح سسسب 


وبیّن الشارع لوفاء عهدهما عدم الحاجة إلى ذلكء فان الله ناصره 
ثم إن حذيفة لا شك في كونه مهاجرّاء وقد روى البزار (باسناده)"" عنه 
قال: خيرني رسول الله بين الهجرة والنصرة فاخترت الهجرة ثم قال: 
هذا الحديث لا نعلم رواه إلا حذيفة عن رسول الله ول ولا نحفظه إلا من 
حديث مسلم بن إبراهيم» عن حماد بن سلمةء عن علي» عن سعيد بن 
المسيب عنه". 

وقال ابن عبد البر: هاجر إلى رسول الله ية فخيره بين الهجرة 
والنصرۃ''' ٠‏ وبنحوه ذكره ابن حبان *" وابن منده وأبو نعيو”' .6 
والهجرة لا تكون من المدينة. 

فصل : 

قوله في الحديث: (كان يدعو في الصلاة)» أي: في القنوت. 
وعياش بن أبي ربيعة من بني مخزوم» وسلمة بن هشام أخو أبي 
جھلء والوليد بن الوليد ابن عم آبی جهل» وهذا كان سبب القنوت. 
والوطأة : الا حذة وقال الداودی : هي الأرض. 


7 و تب ہس 3 - رس = 5 ہے سر 
3 گج ہے 0 00 کیٹ ۳ ۱ گہہ۔ سے 0 
>7 د ی ار ا ی ی رز لحم ی ری 


.)١ من (ص‎ )1١( 

.)۲۹۳۲۱( ۳۳۷/۷ «مسند البزار»‎ )٢( 

(۳) (الاستیعاب) ۳۹۶/۱. 

(5) «الثقات» ۳/ ۸۰. 

.۱۸۱/۲ «معرفة الصحابة»‎ )٥( 

)٦(‏ في الأصل: (في آخر). ولا يُدرئ وجهها. 


س كتَابُ الاکزاه @ 

۱ - باب مَنِ اخُتَارَ القَثّلَ وَالضَرْبَ وَالْهَوَانَ عَلَى الکفر 

41 - حَدَنَنَا نحَمّدُ بخ عَبد الله بن حزشب الطَائِفِيُء حَدَّثَنَا عبد الوَهَّابِء 
حَدَّثَنَا آیوب» عن أب قلابةء عن تس تفه قال: قال ر شول الله : لات مَنْ کن 
فيه وَجَدَ حَلَاوَةَ الایمان: أن کون لله وَرَسُولُهُ أَحَبّ إِلَيْهِ ممّا سِوَاهْمَاء وَأ 
بجتٍ المَرْءَ لا بح إلا لله. وَأَنْ ي 537 ةَ أَنْ يَمُودَ في لر كنا بک أذ يفف 
شی الثار». انظر: ۱۲ -مسلم : ۲- فتح ۱۳۵/۲ 

۷ - حَتَدَّثَنَا سعیذ بْنُ سُلَيْمَانَء حَدَتََا عَبَادء عَنْ إِسْمَاعیلء سمغث قَيْسَاء 
سمفث سَعِيدَ بْنَّ رید يَقُول: لهذ ريني ان مر موثقي على الإشلام. ولو أنْقَض 
أخدٌ م لثم بعْتّمَانَ کان موقا أنْ ر يَنْقَض. [انظر: ۳۸۲۲ -فتح ۳۱۵/۱۲]. 

۳ - حَدَّتَنَا مُسَدَدُء حَدَّثَنَا يَخْيَىء عَنْ |شماعیل, حَدَثْنَا قیسش, عَنْ خبّاب 
ابن الأرَتٌ قال: شکوتا إِلَى سول الله كن لا وهو موس يز له فى ظل الكغبة َُلنَا: 
آلا شتا تَسْتَنْصِدُ لَنَا؟ آلا تذغو لَنَا؟. قال فذحا من يلم رل خر[ 
في الأَرْض فَيُجْعَل فیها ٠‏ فیحاء بالمنشار فَبُو ضع علی رأسه فَیْجْعَل نِصّفَيْنِ 
وَيُمْشَط بأمشاط الحَدِيدٍ مَا دُونَ لخمه وعظمه فَمَا بَصَدَهُ ذَلِك عَنْ دينه. والله 


لساك 


من هذا الأَمْرُ حى يَسِيرَ الرَاكبٌ مِنْ صَنَْاء إلى حَضْرَمَوْتَ لا يَخَافُ 


الا الله وَالدَّمْتَ على غنمه ولکنکم تَسْتَعْجِلونَ». [انظر: ۳٦٣٣‏ ”فتح .+ 
٠ ۰‏ ع مس لو مس ۵ ت سے ل ےگ سے 7 
دكر فيه حديث انس ذه : «ثلاث من كن فيه وجد حلاوة الايمان . ( 
وحدیث اسماعیل : سمعت قَيْسَّاء قال: سمعت م سَعِيد بن زيل ڪه 


لَمَدْ ريي ون عُمَرَ مُوثقي عَلَی السلا ولو انمض أَحُدٌ ممّا فلت 
بِعْثْمَان کان مَحْقَوقَا أَنْ ینقض. و حدیت خبات بن الارت 5ه السالف 


بطوله في باب : علامات النبوة. 


س( ۲٦‏ )سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وقام الإجماع أن من أكره على الكفر فاختار القتل أنه أعظم آجرا 
عند الله ممن اختار الرخصة. 

واختلفوا فيمن أكره على (غیر'' الفعل من فعل ما لا يحل له 
فقال أصحاب مالك: الأخذ بالشدة في ذلك واختيار القتل والضرب 
أفضل عند الله من الأخذ بالرخحصة. ذكره ابن حبيب وسحنون» وذكره 
ابن سحنون عن أهل العراق: أنه إذا تهدد بقتل أو بقطع أو بضرب 
يخاف منه التلف حتیٰ یشرب الخمر أو يأكل الخنزير فذلك له فان 
لم يفعل حت قتل خفنا أن يكون آثمّا» وهو كالمضطر إلى أكل الميتة 
أو شرب الخمر غَيْرَ بَاغْ ولا عَادٍ فان خاف على نفسه الموت فلم 
يأكل ولم یشرب آثم ‏ 

وقال مسروق: من آضطر إلى شيء مما حرمه الله عليهء فلم يأكل 
ولم يشرب حتیٰ مات دخل النار”'". قالوا: ولا يشبه هذا الکفر وقتل 
المسلم؛ لان هذا فيه رخصة. وتركه أفضل. ولم يجعل في الضرورة 
حلا لا . 

قال سحنون: إذا لم يشرب الخمر ولا أكل الخنزير حتئ قتل كان 
أعظم لأجره کالکفر'''؛ لأن الله أباح له الكفر بضرورة الإکراہ: 
وأباح له الميتة والدم بضرورة الحاجة إليهماء وأجمعنا أن له ترك 
الرخصة في قول الكفر فكذلك يلزم مخالفنا أن يقول في ترك الرخصة 
في الميتة ولحم الخنزير. ولا يكون معيئًا علیٰ نفسه» وقد تناقض 
)١(‏ فی هامش الأصل: لعله بحذف غير. 
(۲) انظر: «النوادر والزیادات» ۲۷۶/۱۰. 


ر۳( روأه یرد الرزاق ۰ ۱۳ ۶. 
)٤(‏ أنظر: «النوادر والزيادات» ۲۸/۱۰. 





س كتَابُ الاکرزاه 69 
الكوفيون في هذا فقالوا کقولنا في المکره بوعید بقطع عضو أو قتل. 
على أن يأخذ مال فلان فیدفعه إلى فلان: أنه فی سعة من ذلك؛ لانه 
کالمضطر» ویضمن الآمر ولا ضمان على المأمورء وإن آبی أن يأخذ 
حتی قتله كان عندنا فی سعة. فیقال لهم: هذا مال مسلم قد 
أحللتموه بالاکراه حتیٰ يقتل. 

واختلف أصحابنا فی وجوب التلفظ على وجهين آصحهما: 
لا يجب» والثبات أفضل. 

قال ابن بطال: وحديث خباب حجة لأصحاب مالك؛ لوصفه اق 
عن الأمم السالفة من كان يمشط لحمه بأمشاط الحديد وينشر بالمناشير 
بالشدة في دينه والصبر على المكروه في ذات الله ولم يكفروا في الظاهر 
ويبطنوا الإيمان ليدفعوا العذاب عنهم» فمدحهم ال بذلك؛ وكذا 
حدیث أنس ظل4 4# سوى فيه الشارع بین كراهة المؤمن الكفر وكراهيته 
لدخول النارء وإذا كان هذا حقيقة الإيمان فلا محالة أن الضرب 
والهوان والقتل عند المؤمن أسهل من دخولہ النار» فینبغی أن يكون 
أسهل من الكفر إن آختار الأخذ بالشدة على نفسه"'". 

وأما ابن التين فقال: هكذا ذكر بعضهم وما ظهر لي فيه حجة؛ لان 
العلماء متفقون على أختيار القتل في الکفر وإنما يكون هذا حجة على 
من يقول: إن أختار الكفر أو الارتداد فی حديث أنس تفه وأن یکره أن 
يعود في الكفر. 

وقال فی حديث خباب: «فما يصده ذلك عن دينه» والكفر قد آتفقوا 
على اجتناب القتل فيه فيكون حجة» وتبويب البخاري يشعر بهذا؛ لقوله 


.۲۹۱/۸ «شرح ابن بطال»‎ )١( 


ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


على الکفر» وقال قبل ذلك أحاديث الباب الثلاثة حجة لأصحاب مالك 
فیما ذکره. 

وقد اعترض هذا قوم بقوله تعالی : ولا قتلوا شک لاه کان 
يک رَحِيمّا [النساء: ۲۹] ولا حجة لهم فيه في الآية؛ لقوله تعالیٰ وسن 
بَفْعَل ذلك عدو تا وَظلّمًا [النساء: ۰۲۳۰ وهما محرمان» وليس من أهلك 
نفسه في الطاعة بعادٍ ولا ظالم» ولو كان كما قالوا لما جاز لأحد أن 
یتقحم المهالك في الجهاد. وقد أفترض على كل مسلم مقارعة 
رجلين من الكفار ومبارزتهماء وهذا من أبين الهلكات والضرر ومن 
فر من آثنین فقد أكبر المعصية وتعرض لخضب الله. 

فصل : 

وقول خباب هه لرسول اش كَل : ألا تدعو الله أن يكفينا؟ يعني : 
عدوان الكفار عليهم بمكة قبل هجرتهم وصبرهم (وابقائهم)""" بالحديد. 

وفيه من الفقه: أنه الا لم يترك الدعاء في ذلك على أن الله قد 
أمرهم بالدعاء أمرا عامًا بقو له ٭ ادعون سکب لک ہہ [غافر: ]٦٦‏ 
وبقوله: فلولا إِذْ جاءهم بسا تس روا [الأنعام: ]٤٤‏ (إلا)''' لأنه 
ال علم من الله تعالیٰ أنه قد سبق في قدره وعلمه أنه يجري عليهم 
ما جری من البلوئ والمحن ؛ ليؤجروا عليها علیٰ ما سلفت عادته تعالیٰ 
في سائر أتباع الأنبياء من الصبر والشدة في ذات الله ثم يعقبهم (بالصبر)”" 


)١(‏ كذا صورتها بالأصل. وفي «شرح ابن بطال» ۲۹۱/۸: (وإيثاقهم). 
(؟) من (ص۱). 
(۳) کذا بالاصل. وفي «شرح ابن بطال» ۸/ ۲۹۷: (بالنصر)» وهو آوجه. 


سین 2 
سے ڪتابُ الاگراه @ 


والتأييد والظفر وجزيل الأجرء وأما غير الأنبياء فواجب عليهم الدعاء عند 
كل نازلة تنزل بهم ؛ لأنهم لا يعلمون الغيب فيها. والدعاء من أفضل العبادة 
ولا يخلو الداعى من إحدى الثلاث التى وعد الشارع بها . 

وفيه: علامات النبوة» وذلك حروج ما قال الیل من تمام الدين 
وانتشار الأمر وإنجاز الوعد من ذلك. 

وقول سعید: (وإن عمر موثقی على الإسلام) كان ذلك قبل أن یسلم 
رع وکان سعد این عمه وروج خیب وحكاية عمر فى دخوله عليهم 


وسماعه القراءة وسح سعد واغتساله ) و اسلامه مشھور'. 





وقوله فى حديث خباب به : (وهو متوسد ببردة). قال الداودي: هي 
المتزر» وإنما كان الرداء. وقال الجوهري: إنها كساء آسود مربع فيه 
صور تلبسه الاعراب والجمع : برا والبرد جمع برد بغير هاء 
على وزن فغل وجمعه برودء وأبراد. والمئشار مهموز من آشرت 
الخشبة» (قاله الجوهري)"*"» ووشرت بالمنشار غير مهموز لغة من 


س 


YT‏ سر ها و > چ ها کی ےس 
کم کت خرے۔-۔ ہے_ اح س ی رز ڑچ کی ےد 


: کتاب : الدعوات» باب‎ )۳٦٣ ٣( يشير المصنف -رحمه الله- إليل ما رواه الترمذی‎ )١( 
فى الا ستعاذة» عن آبی هريرة مرفوعًا : «ما من رجل يدعو الله بدعاء إلا استجيب له ءفإما‎ 
.. أن يعجل له فى الدنیا واما أن یدخر له فى الآخرة» واما أن یکفر عنه من ذنوبه»‎ 
.)۲۷۳۵( ورواه مسلم‎ (TY £ °) الحديث. وأصله سلف برقم‎ 

(۲) رواها ابن هشام في اسيرته) ۱/ ۳۹۸-۳۹۵ وعبد الله بن أحمد في «فضائل 
الصحابة» ۱/ ۳۸-۳۶۷ (۳۷). وذكرها ابن حبان فی (سیرته» صا ۸. 

)۳( (الصحاح» ۲ . 

(4» من (ص۱). وانظر : «الصحاح» ۲/ 0۹ . 





وج التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۲ - ياب بیع المُکره وَنَحُوهِ في الحق وَغَيرْهِ 
4 - عتا عد ای بن دهع الیش عن سمید الشاي ع 





أبيه» عَنْ اي هریم ذه قال : نما تن في الشجدٍ لد خرح عَلَيِنَا رَسُول الله كله 
فقَال: «انطلقوا إلى بهود». فَحَرَجْنًا مَعَهُ حت تًا بت المذراسء فقا الب 
ا فنَادَاهُمْ: «یا معشر يهود آسلموا| تسْلموا» قَقَانُوا: قذ بَلْغْتَ یا با لیم 
فقال: «ذلك آرید». نم م قالها الثّانِيةً. فَقَالُوا: قذ بَلَعْتَ تَا با القاسم. ثم قال الغَالِتَهَ 
فقّال : اما الأرْض ل سوه اي آرید یذ أَنْ أَجْلِيْكُمْ فمَن وَجَدَ منکم 
نماله شا له الا فَاعَلمُوا نم الکن لله ورسو له». [انظر: ۳۱٦۷‏ -مسلم: 


۵- فتح ۱۲ ) 


ہے 


ذکر فيه حديث أبي هر :یماح في المَسْحِدٍ لد حرج رَسُول 
الله گلا فقال: «انطلقوا إلى يَهُودً). فخرجنا معه ۰ حتیٰ أتينا بت 
المدراس فقام اكلا فناداهم: لا معشر بهود. َسْلِمُوا تَسْلمُوا». 
الوا قد بَلَعْتَ یا آنا القاسم. قَقَالَ: «ذاك رید 7 م اله تلایا . 0 
فأ : «اعلموا أن رفن ۵ ولوسولب وي أريذ أذ یم 1 
جد بے سال شی ا ل َاعَلْمُوا أن لأ ف و 

(الشرح): 

عندنا أن بیع المکره بغیر حق باطل بخلاف ما إذا آکره بحق (کما)''' 
إذا كان عليه دين» وامتنع من آدائی فان الحاکم له أن یبیعه علیه» وله أن 
یکرهه على بیعه. وکذا قال المهلب: وما باعه المضغوط فی حق وجب 
عليه فذلك ماض سائغ لا رجوع فيه عند الفقهاء؛ لانه یلزمه آداء الحق 


)١(‏ کذا في (ص١)‏ وفي الأصل : فصل. 
)٢(‏ کذا في الأصل وفي (ص۱): (نحو). 


سس كتَابُ الاگزاه @ 
الی صاحبه من غير المبیع» فلما لم یفعل كان بیعه أختيارًا منه ولزمه. 
ووجه الاستدلال على هله المسألة من هذا الحديث هو أن اخراج 
الشارع لليهود (حق)''؛ لأنه نما فعل ذلك بوحي من الله فأباح لهم 
بيع آموالهم فكان بيعهم جائرًا؛ لأنه لم يقع الإكراه على البيع من 
أجل أعيان الشيء المبيع» وإنما وقع من أجل الحق الذي لزمهم في 
الخروج فلذلك كان بيع من وجب عليه الحق جائرّاء وأما بيع المکره 
ظلمًا وقهرّا فقال محمد بن سحنون: أجمع أصحابنا وأهل العراق 
على أن بيع المكره على الظلم والجور لا يجوز" ". 

وقال الأبهري: إنه إجماع. وقال مطرف وابن عبد الحكم وأصبغ : 
سواء وصل الثمن إلى المضغوط. ثم دفعه إلى الذي آلجاه إلى بيع 
ما باعه أو كان الطالب هو تولیٰ قبض الثمن من المبتاع؛ لأنه إنما 
يقبضه لغيره لا لنفسه. فإن ظفر بمتاعه بیّد من أبتاعه أو بيد من آشتراه 
من الذي أبتاعه فهو أحق به ولا شيء عليه من الثمن» ليرجع الباعة 
بعضهم علیٰ بعض حتیٰ يرجع المبتاع الأول على الظالم الذي وصل 
إليه الثمن» فان فات المبتاع رجع بقيمته الذي فات عنده أو بالثمن 
الذي بيع به أي ذلك كان أكثرء فإن فات عند أحدهم بأكل أو لبس 
رجع بقيمته إن شاء أو يخير البيع ويأخذ الثمن من المبتاع''' عند 
الجماعة خلا ابن سحنون فإنه قال: يأخذ الثمن من المشتري؛ لأنه 
راه متعدیّا في دفعه لمن لا يستحقه. 





)١(‏ من (ص۱). 
(۲) انظر : «النوادر والزیادات» ۱۰/ .۲۷۶٢‏ 
(۳) «النوادر والزیادات) ۲۸۲/۱۰. 


مرسپ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


قال الخطابي : أستدل البخاري بهذا الحدیث في جواز بیع المكره. 
وإنما المکره من آکره على بیع ما لم یرد بیعه » قال: واليهود لو لم یبیعوا 
آرضهم لم یحملوا عليهء وإنما شحوا على آموالهم فاختاروا بیعها کأنهم 
اضطروا إلئ بیعها کمن رهقه دين فاضطر إلى بیع ماله فیکون جائرًا ولو 
أكره عليه لم یجزا' ولا تلزم هذه المعاوضة؛ لأنه بوب باب: بيع 
لمکره في الحق وغيره» وانما ينبغي على ما بوب أنه لم يذكر في 
الباب الإكراه على البيع في غير الحق. 


فائلة : 


ریت لمدراس) : الموضع الذي يتدارسون فيه التوراة» ومر (عبارة 
الخطابي فیه : إن الارض لهم وانهم باعوها. 

وعبارة أبي جعفر فيه : إن الارض لرسوله؛ لانه لم یوجف علیها 
فلیتامل)''' وقال لهم ذلك ثلائا؛ تأكيدًا للابلاغ ولو آنذرهم مرة 
لاکتفیٰ. 

وقوله : «آرید أن أجلیکم) قال الداودی؛ لقوله تعالیٰ : ابد هم 
عل سوا 4 [الأنفال: ]٤۸‏ قال : وهذه من الأرض التي خص الله بها رسوله 
إذ لم يوجف عليه بخيل ولا ركاب. 

قال: وقوله: «لله ولرسوله» يعني : الحكم فيها لهماء قال: وقيل : 
قوله : «لله» مفتاح كلام. 


)۱( اعلام الہ الحدیث» ۲۳۱۳/۶. 
() علیها: من .. إلیٰء وقال فی الهامش: من قوله: وعبارة الخطابی إلى قوله: 
فلیٹامل لیس ما مكانه وإنما هو قبل ذلك» ویحتمل أن یکون بعد ذلك» والله 


أعلم. 


سے تاب الإڪرد رک 
وقوله : «أجليكم» هو رباعي من أجلئ. 
قال الجوهري: الجلاء: الخروج من البلدء وقد جلوا عن أوطانهم 
أناء كلاهما بالألف'''. 





ہت کاح فم ”تا ہہ کے یھ ٦‏ جا چِو تا 
1 =“ 0 ت 
ما دج ہت ےید اس کت یه اس ندرج جتے ر 


)۱( «الصحاح) ۰۱+ 


اب التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۲ - باب لا يَجُورْ نِڪاځ المُکره 
ولا تکرهوا فيي عل اللہ ان آردن صتا [النور: ۳۳] الا ية 
0 - حَدَنتَنَا یی بن قَرَعَةَء حَدَّثَنَا مالك عَنْ عَبد الرَْمَنِ بْنِ القاسم. عن 
آبیه» عَنْ عَبدِ الرّحْمَن وَيجْمّع بني يزيد بن جَارِيَةَ الأنْصَارِيٌء عَنْ خنساء بت خذام 
الأنصاريّة أَنَّ أب ها رَوَّجَهَا هی ” ثيب قکرهث ذلك قأتت الب پل فَرد نكاحها: 
[انظر: ۵۱۳۸ -فتح ۳۱۸/۱۲] 





7- عخَتََنَا مدب يُوسُْفَء حََدَثَنَا سُفَْانُ عَنِ ابن جرنج» عن ابن أبي 
مُليکةء عَنْ بي عَمْرِو- هُوَ ذَكْوَانٌ- عَنْ عَائِشَّةَ رضي الله عنها قالث: قَلِتٌ: 3 سول 
۳ سأر النمَاء في نضاعه؟ ال : : «نعم». . قَلتُ: : فان البکر د سأر فَتَسْتَحِي 
فعشکت. قال: سکاتها زدنها». [انظر: ۵۱۳۷ -مسلم: ۱2۲۰- فتح ۳۱۹/۱۲ 


اس 


سے سين 
21 ها 


ثم ساق حديث عَنْسَاءَ بنْتِ خذام الْأنْصَارِي ن آباها رُوَجَھا وهی 
نیت فکرهث ذلك تب ال كله فر نكاحها. 

وقد سلف . 

وحديث عَائِشة يْشّْةَ رضي الله عنها ال : قلت : یا رسول اللہ يسام 
النْسَاء في أَبْضَاعِهِنَ؟ كَالَ: «نَعَم». قُلْتُ: لد ا سم فَتَسْتَحِى 
تسکت فقَال: «سکاتها ادنها؛ وسلف ابش 

وادخال البخاري الاية في هذا الباب لا آدری ما وجهه الا أن يقال : 
قد نه عن الاکراه على البغاء الذي لم يحل أصلاء فکذا الاکراه على 
النكاح. 


)۱( سلف برقم (۵۱۳۸) كتاب النكاح. باب : إذا زوج ابنته وهي كارهة فنکاحه مردود. 
(۲) سلف برقم (۵۱۳۷) کتاب النکاح باب: لا يكح الاب وغیره البکرٌ والثیب 
الا برضاها. 


سد كتَابُ الإڪرَاه @ 

وفي حديث خنساء دليل أن نكاح المكره لا يصح»› وهو مذهبنا 
ومذهب مالك» قال محمد بن سحنون: أجمع أصحابنا على إبطال 
نكاح المكره والمکرهة قالوا: ولا يجوز المقام عليه؛ لأنه لم ينعقد" ''. 

وقال ابن القاسم: لا يلزم المكره ما أكره عليه من نكاح أو طلاق 
أو عتق أو غیرہ'''. 

قال محمد بن سحنون: وأجاز أهل العراق نكاح المكره» قالوا: 
ولو أكره علئ أن ينكح أمرأة بعشرة آلاف درهم وصداق مثلها ألف 
درهم» أن النكاح جائز ويلزمه الألف ويبطل الفضل”". 

قال محمد بن سحنون: فکما آبطلوا الزائد على الالف بالإكراه. 
فكذلك لزمهم إبطال النكاح به» وقولهم خلاف السنة الثابتة في قصة 
خنساءء وفي آمره اك باستئمار النساء في أبضاعهن» فلا معن لقولهم. 
وأما من جهة النظر فإنه نکاح علئ خيار ولا يجوز النکاح به. 

قال سحنون: وإنما شبه بنکاح الخیار؛ لأنه إذا أجازه ورضي به فإنما 
رضي بما كان له رده فأشبه ما عقد على الخیارء وما عقد به لو مات 
أحدهما قبل أنقضاء مدته لم يتوارثا عند جميع أصحاب مالك. 

قال سحنون: فان وطئها المكره على النكاح غير مكره على الوطء 
والرضا بالنكاح لزمه النکاح على المسمئ من الصداق ودرئ عنه الحد. 
وإن قال: وطئتها علئ غير رضئ مني بالنكاح فعليه الحد والصداق 
المسمیٰ؛ لأنه مدع لإبطال المسمیٰ بهذاء وتحد المرأة إن أقدمت 





(۱) أنظر: «النوادر والزیادات» ۱۰/ .۲٥۸‏ 
)٢(‏ أنظر: «المدونة» ۱۲۷/۲. 
(۳) «النوادر والزیادات) ۱۰/ .۲٥۱۷‏ 





س٣٣‏ سس التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 
وهي عالمة أنه مكره على النکاح» وأما المكرهة عليه وعلى الوطء 
فلا حد عليهاء ولها الصداق؛ ويحد الواط "''. 

وفي خبر خنساء قبول خبر الواحد وقبول خبر المرأة. 

وقولها : (البکر تستأمر فتستحي)» أكثر العلماء على أن نكاح ابنته 
الصغيرة جائز؛ لقوله تعالی : رال کر سن [الطلاق: ]٤‏ ولإنكاح 
الصديق الصديقة» وانفرد ابن سيرين فقال: لا يزوجها إلا برضاها. 

وقال أحمد: إذا بلغت تسع سنين ونحوها أستأمرها''» وذكر ابن 
القصار أن البكر الصغيرة لا خلاف فيها أنه يجبرها. 

وقال الأوزاعي وأبو حنيفة والثوري: إن كانت صغيرة أجبرها وإن 
كانت كبيرة فلا" » وحمل أصحاب مالك قوله: («والبكر تستأمر») 
على اليتيمة» وكذا هو مفسر في رواية شعبة» وفيه رد على الخطابي 
في قوله: الاستئمار لا يكون إلا نطمًا والاستئذان يكون بدونه. 
وقوله: (تستحي) هو بياء واحدة وفيه لغة أخرئ (تستحيي) بيائين» 
قال تعالیٰ: إن الله لی ست ہہ [البقرة: .]۲٢‏ ۱ 


5 سر CTA YT D‏ 2 جيم 5 
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,1094-7ه1ا//٠١ أنظر: «النوادر والزیادات»‎ )١( 
.٦٠٤ /۹ أنظر: «المغنى)‎ )۲( 


(۳) أنظر: «الإشراف» ۰۲/۱ .٦٦‏ 


سے كتابٌ الإكراد ۱ م۷ 


ج 


٤‏ - باب إِذَا أكرة ختی وَهَبَ عَبْدَا آؤ بَاعَهُ لَمْ يَجْرْ 





اع 


وَبه قال بَعْضُ الناس: فَإِنْ نَذَرَ المُشْتَرِي فيه تذزا فهو جایز 

برَعوِهِ وَكَذْلِكَ إن دير ه. 

۷ - حَدَّثَنَا بُو النّعْمَانِء حَدَّثَنَا اد ْنُ رَیْدٍء عن مرو بن دیتار» عَنْ جَابر 
تفه أن رجلا من الأنْصَار دب لوگ و يَكنْ له مال غَْرُه فَبَلِعَ دك وشول الله ٤ي‏ 
فا م يشريه منی؟». فاشتراه شتراة نعیم ق النْخُام بِنُمَايْمِائة دزهم. تال : فسمغت 
جابرا َقُول: : عَبْدَا قبطي مات عام أوَل. [انظر: ۲۱۶۱ -مسلم: ۹۹۷- فتح ۱۳۲۰/۱۲ 


ثم ساق حديث جابر 4 في المدبر أنه لم يكُنْ له مال عره فلع 
ذلك رَسُول الله ل فقال : من يشريه منی؟ . فاشتراه نعیم بْنُ لنحام. 
كذا وقع. وصوابه نعيم النحام» كما نبه عليه الدمياطي- بثمانمائة 
درهم قال: فسمعت جابرًا يقول: عبدًا قبطيًا مات عام أوَلَ. 

وقد سلف. 

والإجماع قائم على أن الإكراه على البيع والهبة لا یجوزء وما ذكر 
فيه عن أبي حنيفة وهو المراد ب(بعض الناس) أنه إن أعتقه أو دبره 
الموهوب أو المشتري فهو جائزهء فإنما قاس ذلك على البيع الفاسد. 
فانه إذا مات بتدبیر أو عتق مضول» وكان على المفوت ل القيمة يوم 
فوته والفرق بين بيع المكره وبين البيع الفاسد بين» وذلك أن 
بائع البیم الفاسد راض بالبیم وطيبة به نفسه» لکنه لا آوقعه علیٰ 
خلاف السنة فسد» وکان فيه القيمة» والمشتری انما آشتراه بوجه من 
وجوه الحل والتراضي الذي شرطهما الله في البیع. والمکره على الهبة 
والبيع لم تطب نفسه علئ ذلك فلا يجوز إمضاء ما لم تطب به نفسه 
بتفويته. 


سر ۳۸ ب ل _. التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال محمد بن سحنون: : أجمع أهل العراق معنا أن : بيع المكره 
باطل. وهذا يدل أن البيع عندهم غير ناقل للملك» ثم نقضوا هذا 
بقولهم: إذا أعتق المشتري أو رد فليس للبائع رد ذلك فيقال لهم: 
هل (وقم)" " الإكراه ناقلا للملك؟ فان قالوا: لاء بطل عتق المشتري 
وتدبيره كما بطلت هبته. وان كان ناقلا للملك فأجيزوا كل شيء صنع 
المشتري من هبة وغيرهاء وإذا قصد المشتري الشراء بعد علمه 
بالإكراه صار کالغاصب''ء وقد أجمع العلماء في عتق الغاصب أن 
للسيد أن يزيله ويأخذ عبده. 

وقال آهل العراق: له أن يضمن إن شاء الذي ولي الاکراه» وان شاء 
المشتري العتق فجعلوه في معنى الغاصب. وقالوا: إن بيع المشتري 
شراءً فاسدا ماض ويوجب القيمة» ففرقوا بينه وبين البيع الفاسد 
وجعلوه کالغاصب(. 

ووجه استدلال البخاري بحديث جابر في هذه المسألة: أن الذي 
دبره لما لم يكن له مال غيره كان تدبيره سفها في فعله» فرد الشارع 
ذلك من فعله» وان کان ملكه للعبد صحیخا كان من اشتراه شراءً 
فاسدًا ولم يصح له ملكه إذا دبره أو أعتقه أولئ أن يرد فعله من أجل 
أنه لم يصح له ملک وأما الداودي فقال: ذكر البخاري لبيع 
المدبر ليس من هذا الباب؛ لانه لا إكراه فيه إلا أن يريد أنه اكل 
باعه وكان كالمكره له علیٰ بيعه ولم یرد بالإكراه فيما يجوز؛ لان 





.) کذا با لااصل وفی اشرح ابن بطال) ۳۰۱/۸: (بيع‎ )١( 

( أنظر: «النوادر والزیادات» ۰۲۷۷/۱۰ واشرح ابن بطال» ۸/ ۳۰۱-۳۰۰. 
0 انظر : «النوادر والزیادات» ۱۰/ ۲۷۷. 

۳۰۱/۸ «شرح ابن بطال»‎ )٤( 


ڪڪ ڪتابُ الإکراہ رٹ 
حاکما لو أكره رجلا علیٰ بيع ماله ليؤدي دينه كان إكراهه جائرًا : والذي 
ذكر المالكية في هذه القصة أنه دبر وعليه دين» .ولدلك باعه الشارع. 


اعد ۲۱2 . 





قوله : (فاشتراہ نعیم بن النحام) کذا وفع هنا ء وی الأحكام. في 
الدمياطى. 


٦ھ‏ کی 9 e 5 | ET‏ 2 
کی 2 0 ےت سی ره م لج کب سی زب کم ,2 کلت کی ا 


(0) يأتي برقم (۷۱۸۲). 





ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۵ - باب من الإكراد 
كَرهًا وک ها - عني : بالفتح في الكاف والضم” وَاحد. 


۸ - حدئتّا سين بن مَنْصُورِء دتتا أشباط : بن مد حَدَثَنَ السَيْبَاي 
سلیمان بن فیزوز, عَنْ عكرمَة عن ابن عبّاس. قال لیا وحدثني عَطَاءٌ أب 


سے 
ٹر سے 


خسن السُوَائَيُء لا له إلا د رن اين عباس رضي الله عنهما يتاي ال 
وا لا بل لہ أن 7 اليا > کا 1 [النساء: ۱۹] إلا ا قال: نوا إذّا مات 
شَاءُوا م يُرَوْجْهَاء فَهُمْ أَحَق 3 من هله و هزه الاي بت [انظر: 40۷٩‏ -فتح 
۲ ۱۳۲۰ 


ثم ساق حدیث حکرمَ عن ابن ¿ عباس رضي الله عنهما وعن عطاء 
وهو أَبُو الحَسَنٍ سا قال : ولا أطت إل ذگره عَن ابن عبّاس 
«یتآیه ارين ءامو لا يحل لک أن ترنوا اا که که ال قَال: 
گانوا ادا مَاتَ ا کار أَوْلِيَاؤُُ. إلى آخره كما سلف في التفسير. 

قال المهلب: فائدة هذا الباب -والله أعلم- ليعرفك أن كل من 
أمسك آمرآته. ولا ارب له فيها طمعًا أن تموت فلا يحل له ذلك 
بنص القران. 


ےت سے ت سی 4 r‏ #0 اليم 
ك١‏ ہہ سے نے تح ہے نے ہر نمور کت 
سے سے کہ کم من ےد ج.- بت کرت کے رج می ره 


سے كناب الاکراه 





7 - باب إِذَا اشنُکرهت المَدْآةَ عَلَى الزنا. 
جس + تمالی : ون یکرههُنْ فن الله من بعد إكرههن حور 
[النور: 77]. 

4 - وَقَالَ اللَيْتُ: حَدَّنَبِي ایغ أن صَفية ابن بي عُبَيْدٍ أخبرنه ُء أنَّ عَبْدًا مِنْ 
رقیق الامَارة وَقَعَ علی وَلِيدَةٍ من امس فَاسْتَكْرَهَهَا حَنَّى أَفْتَضّهَاء فَجَلَدَهُ غمر 
لحد ونقاه, وا لد الوليدة من أجل أنه استکرهها. قال الرُهري في لام 2 
يفرعا ا حژ: : یق دك الحكم من > الأمة لعذزاء بقذر قِيمَتِهَاء وََكْلَدُء وَلَيِسَ في الا 
التب ٤‏ قضاء الأئمّة غرم ولکن عَلَيْه الحد. افتح ۱۳۲۱/۱۲ 

۰ - حَدَتَنا یو الْمَمَانْء دتتا شعَیت, حَدَثَنَا و الرنَادِء عن 20 
يف قالَ: قال شول لله .مج نریم بسار دعل بها قرب في 
مك من الملوك -أؤ جار من الجَبَابرَةِ- أَرْسَلَ له آن آزسل رل يهَا. اس 
بهاء فَقَامَ إِليْهَاء َقَامَثْ توضاً وتصلي تقالب: له إِنْ كنت منت بك 
وَبِرَسُولِكَ فلا تُسَلَط عَلَىَ الکافر فَغْطَ حَنَّ رَكَضَ برجله). [انظر: ۲۲۱۷ -مسلم: 
- فتح ۳۲۱/۱۲] 
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ہے 


وقال ال حَدَّنَِي نَافِعٌ أن صَفِيَةَ بنت أبي عُبَيْدٍ أَخْيَرَنهُء أن عَبْدَا 


من رقيق الامارة وَقَعَ عَلَى وَلِيدَةٍ من الحمُس فَاسْتَكْرَهَهَا ختی افتضها 
نَجَلَّدَهُ مر الخد وَنَعَامُ ن بَجْلد لويد 8 ی أجل آنه انتكرها ال 
الرُّهْرِيُ في الأَمَةِ البكر يَمْتَرِعْهَا الحرٌ: يُقِيمُ ذَلِكَ الحَكمْ من 
العَذَْاءِ بقذر قیمیها. وَيلَدُ: ویس فی الا تو الب فى کیا لد 
غرم ولکن عَلَيْهِ الخد. 

ثم ساق حديث آبي هريرة في قصة سارة مع الجبار وقد سلف. 


وی ست سس تین سي ے 

(الشرح)(6۱: 

آما آثر عمر فأخرجه ابن آبي شيبة» عن حفص. عن عبد الله» عن 
ابن عمر: أن عمر أتى بإماء من إماء الإمارة أستكرههن غلمان من غلمان 
الإمارة» فضرب الغلمان ولم يضرب الإماء"» قال: وحدثنا ابن نميرء 
عن عبد الله » عن نافع أن رجلا أصاب أهل بيت فاستكره منهم أمرأة فرفع 
ذلك إلى أبي بكر فضربه ونفاه ولم يضرب المرأة" ". 

قال: وحدثنا معمر بن سليمان الرقي» عن حجاج» عن عبد الجبار بن 
وائل» عن أبيه قال: استکرهت أمرأة على عهد رسول الله كيه فدرأ عنها 


الحد(*. 
وأما آثر الزهري حيث فرق بين البکر والثیب(* فهو قول مالك كما 


وقد أختلف قول مالك في وطء الأمة الثيب في الاکراه» فقال في 
«المدونة»: إنه لا شىء عليه في وطئها غير الحد. 

وروی أشهب وابن نافع عنه في (الجارية)'' الزائغة تتعلق برجل 
تدعي أنه أغتصبها نفسها أُتُصَدَّىَ عليه بما بلغت من فضيحة نفسها بغير 
يمين عليها؟ قال : ما سمعت أن عليها فی ذلك يميئًا وتصدق علیه. ويكون 
عليه غرم ما نقصها الواطی وهه خلاف رواية ابن القاسم"۳. 


)۱( من (ص ۱). 

(۲) «المصنف» ۵۰۱/۵ (۲۸۱۲) وفیه : حدثنا حفص» عن عبید الله» عن نافع » عن 
(۳) «المصنف» ۵۰۱/۵ (۲۸۱۳) وفیه : حدئنا ابن نمیر» عن عبيد الله عن نافع. 
(۶) («المصنف» ۵۰۱/۵ (۲۸۶۱۱). 

.)۱۳۹۱۵۲۱( ۶۰۸/۷ رواه عرد الرزاق فی «المصنف»‎ )٥( 

.۳۰ /۸ من (ص۱). (۷) أنظر: «شرح ابن بطال»‎ )٦( 


سد كتَابُ الاکرزاه مم 

فصل : 

وأما حديث إبراهيم وسارة فإنما شابه الترجمة من وجه خلو الكافر 
بسارة؛ وإن كان لم يصل إلى شيء منهاء ولما لم يكن عليها ملامة في 
الخلوة» فكذلك لا يكون على المستكرهة ملامة ولا قيما هو في الخلوة. 
و(الحكم) هنا هو الحاكم بین الائنین القاضي بما يوجب الافتراع. 

قوله تعالی : 8ن لله من بعد إكرههن عَفُورٌ رح [النور: ۳۳] هو 
متعلق بقوله : 6 وأنكحوأ لیم منک که إلى إن آردن صتا [النور: ۳۲- ۳۳] 
والغرض هنا: آجرهن مما كسين قن الله من بعد (فراههن غفور 
تحبم که [النور: ۲۳۳ يعني : الفتيات المکر هات. 

وقال مجاهد : فإن الله للمکرهات بعد إكرههن غفور رحیم "". وبهذا 
المعنی حکم عمر في الوليدة التي آستکرهها العبد فلم یحدها. والعلماء 
متفقون غلی أنه لا حد على أمرأة مستکرهة واختلفوا فی وجوب 
الصداق لها فقال عطاء والزهري: نعم. وهو قول مالك وأحمد 
وإسحاق وأبي ور. 

وقال الشعبي: إذا أقيم الحد (علیها)"" فلا صداق. وهو قول 
الکوفیه (۳. 





.)۲۱۰۷۵( ۳۱۸/۹ رواه الطبری فى «تفسیره»‎ )١( 

(۲) کدا با لاصل ولعل صوابه : (علیه) انظر : (شرح ابن بطال» ۱۳/۸ ۳. 

(۳) أنظر: «مختصر اختلاف العلماء» ۰۲۹۸/۳ و«الاستذکار» ۰۱۲/۲۲ ۱۲۷. قال 
مالك والليث» والشافعی : عليه الصداق والحد جميعًاء وقال الکوفیون: عليه 
الحد. ولا مهر علیه» وهو قول ابن شبرمة والثوری. 





س(رپس النو ضیح لشرح الجامع الصحبح سس 


واختلف العلماء فيمن آکره من الرجال على الزنا» فقال مالك : عليه 
الحد؛ لانه لم ينتشر الا بلذت وهو قول أبي ثور. 

قال مالك : وسواء آکرهه سلطان أو غیره. 

وقال آبو حنیفة: ان آکرهه غير سلطان خد وان آکرهه سلطان 
فالقياس أن یحدء ولكني أستحسن ألا يحد. 

وقال أبو يوسف ومحمد والشافعي : لا يحد في الوجهين جميعًا”''. 
ولم يراعوا الانتشارء واحتج أصحاب مالك في وجوب الحد فقالوا: 
الانتشار ينافي الخوف. ألا ترئ أن ذلك لا يحصل الا بوجود الشهوة 
والطمأنينة وسكون النفس؛ لأن من قدم ليضرب عنقه لا يحصل منه 
ذلك» بل ربما ذهب حسه وذهب عقله. واحتج من لم يوجبه بأنه إذا 
علم أنه یتخلص من القتل بذلك جاز أن ينتشر وإن كان مكرها. 

وقالوا لأصحاب مالك: هذا يلزمكم في طلاق المكره وأنتم 
لا توقعونه» وفيما أكره على الفطر فأجابوا بأن طلاقه لا علامة لنا في 
اختياره» والإكراه ظاهر والمكره على الفطر عليه القضاءء وليس 
كالمتعمد إذ لا أمارة تدل على أختيار الفطر. والصورة واحدة. 

فائدة تتعلق بقصة سارة: 

روي أن الله تعالیٰ کشف "" لإبراهيم حتیٰ كأنه ينظر إلى سارة مع 
الملك لتطمئن بذلك نفسه. 


.۲۸٦ /۳ أنظر: «مختصر أختلاف العلماء»‎ )١( 
ورد بهامش الأصل : تقدمت عن «التيجان» لابن هشام كما مضیٰ.‎ )۲( 


سے كتَابٌ الاکرزاه @ 
أخریٰ: قوله: ( «فَغْطٌ حتئ ركض برجله» ) هو بالغين المعجمة: 
أي : ضبق علبه. ۱ 
وقال الداودي : معناه: خنق حتیٰ نخر» ورویناه هنا بالمهملت 
ویحتمل آن یکون من العطعطة. وهي حكاية صوت. 
قال الشيباني : المعطوط : المقلوب» ذکره الجوهري في باب العين 
المهملة” 





5ج هق 9 ھی لد 
اش نے 2 اك 3 ف ا ا 2 0 5+۱ 
ہے لیے کے ےر ےی يجي RE ISN‏ 


)۱( (الصحاح» ۳ ۱۳ ۱. 


ساکا أخيرةء أن عَبْدَ الله بن عم رصي الله عنهما أخيرة ُن رَسُول الله عل اا 


- باب یمین الرخل لصاحبه: 
او رم وی مه 2 2 :همه > و رو 
انه آخوه اذا خاف علیّه القثل أو نجوه 


ذلك کل مکره حا فان يَذْثُ عله ام وَيَقَاتِل دونه 


ولا يَحَذْلهُ ون ال ذُونَ المطلوم فلا قو عَليْهِ ولا فصاص. 
وَإِنْ قیل له: لَتَشْرَبَنّ الم 07 الم أو لَتَبِيعَنَّ 


- بر عو ع سم 


عَبْدَكَء أو تُقِرُ بِدَیْن أو تهب مِبَهَ وتخل عفد أذ لعل 
: أحاك في الإشلام وَسِعَهُ دَلِكَ؛ لِقَوْلٍ النبی كَل : 
«المُسْلِمُ آخو اله . وال عض النّاس: لڑ قل لَه 
شرن ٤‏ الکنس أؤ لاک ایک ون بت زا 
ا زجم مَحْرّم. لَمْ يَسَعهُ يَسَعْهُ؛ لأنَّ هذا لَيْسَ بمُضْطرٌ. ثم 

فقال: إن قیل له تمعن أبَاكَ أو ابنك. اه مال 
العند أذ قر ين أو تهب یمه في القياس». لکنا 
نَسْتَحْسِنُ وَتَقُول: الِبَیْعْ وَالْهِبَهُ ول عفْدة في دَلِكَ باطل 
وا کل دی جم رمق راب ولا شئ 

وَقَالَ النبی كله : «قال !: براهیم لامرآته : هه آختی». وَدَلِكَ 
فی الله. وَقَالَ النْحَعِيُ : ادا گان المُسْتَحْلِفٌ ظالمّا فَیْبَة 


س 
و 


الحالف» ون کان مظلو ما فنبة نے فة المستخلف. 


6۷ سس 


اگ 


۱ - حََدَّثَنَا یی بن بُکارء دنا اللَنِتُء عن غُقَیْلء عن ابن شهاب 


1 


هب د النو ضیح لشرح الجامع الصحے: سس 


ہے سے 
ال 
زو" 


« الم م أ اتلم لا عة ولد تتلا ومن کن فى خا آخبه کان اذه 


فی حاحته». [انظر: ۲۲ -مسلم : ۵۸۰ - فتح ۱9۹9 


۲ - حَدَتنًا تحَمَدُ بن عبد الرّجيمء خدئنا سَعِيدُ بر بن شلیمان» حَدَثنًا هُشَيْمُ؛ 


سے تاب لاکزاه کی 


اختزنا عُبَيْدُ الله بخ أي بکر بن آنس» عَنْ أنّس #5ه قال: قال رَسُول الله يا «انصَرْ 
احا ظالما أو مَظلومًا». فَقَال رَجلٌ: یا ر سول الله ألضد ره ذا کات مظلوماء أقَرََئِتَ 
إذا كانَ ظا ا کف اص ء؟ قال : : «تححزه 6 -أو تمبَعَهُ- من الظلّم ٠‏ فان ذلك 
نصره). [انظر: ۲٤٢٢‏ -فتح ۱۲/ ]۳۲٣‏ 
ثم ساق حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما : «الْمْسْلِمٌ أخو المسْلم 
لا بظلمه ولا بسلمه ؛ وَمَنْ كانَ في حَاجَة آخبه كَانَ الله فی حاجته». 
وحدیث اني ظله قَالَ: قَالَ رَسُول الله للا : «انْصّدُ آخاك ظالمّا 





الشرح : 

المراد بالقود في قول البخاري: (فلا قود ولا قصاص) يريد 
ولا دية؛ لأن الدية تسمئ أرشاء نبه عليه الداودي» وأثر النخعي 
أخرجه ابن أبي شيبة» عن يزيد بن هارون» عن حماد بن سلمة» عن 
حمادء عن إبراهيم قال: إذا كان الحالف مظلومّا فله أن يوري 
بيمينه» وان كان ظالما فليس له أن یوریا وحدثنا جرير عن 
مغيرة» عن إبراهيم في الرجل يستحلف بالطلاق» فیحلف؛ قال: 
اليمين على ما استحلفه الذي یستحلفه» وليس نية الحالف بشيء” "أ 
وحدثنا یزید» ثنا هشیم ثنا عباد بن أبي صالح. عن آبیه عن أبي 
هريرة رفعه «اليمين على نية المستحلف» ". وهذا قول مالك؛ 
(لأن)”*' اليمين على نية المظلوم أبدّاء وهو خلاف قول الكوفيين 
)١(‏ «المصنف» ۳/ .)۱۲٥۹۱( ١١7-١١١‏ 


(9) (المصنف٤)‏ ۱۱۲-۱۱۱/۳ (۱۲۵۸۲۱). 
(۳) «المصنف» "/ ۱۱۲-۱۱۱ (۱۲۵۸۹). 


)٤(‏ من (ص۱). 





و( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الذین جوزوا التورية ویجعلون النية نية الحالف أبدّاء ویأتی الکلام في 
ذلك في الباب بعده إن شاء الله تعالی. 

ومذهبنا أن العبرة بيمين الحالف الا أن یکون المستحلف قاضيً 
لا ینفعه التورية اللهم الا أن یحلفه بالطلاق فینفعه؛ لانه ليس له 
تحلیقه به. 

فان قلت : كيف یکون المستحلف مظلوما؟ 

جوابه : أنه إذا جحده رجل حقًّا له» ولم يكن له بينةء فان الجاحد 
یحلف له وتکون النية نية المستحلف؛ لآن الجاحد ظلمه. 

قد قررنا ما قاله إبراهيم النخعی هو قول مالك» وذلك أن النية في 
اليمين على ثلائة آوجه. فان كان بطلاق أو عتاق في حق على الحالف 
وأحلفه الطالب بحضرة نيته قضي بظاهر یمینه ولم ينو. 

واختلف [ذا لم يكن عليه بينة واحلفه الطالب بحضرة نیته قضي 
بظاهر يمينه ولم ینو» أو كانت ويمينه مما لا یقضی علیه. هل ذلك 
إل نيته؛ أو إلى نية الطالب وان دفع ظلمّا فله نيته وان لم يجد إلى 
التخلص إلا باليمين. 

وقال الداودي: يريد التخلص فيما بينه وبين الله ولو كان مظلوما 
ولغز بيمينه لكانت له نيته في الطلاق والعتاق والأيمان كلهاء وان لم 
يلغز لزمه ذلك في الأيمان التى لا كفارة فيها عند أصحابهم. 

اختلف العلماء فيمن خشى علیٰ رجل القتل فقاتل دونه» فقالت 
طائفة: إن قتل دونه فلا دية ولا قصاص؛ دليلهم حديث الباب «انصر 


س كتابٌ الاکراه رای 


أخاك ظالمّا أو مظلومّا» فدل عمومه أنه لا قود عليه إذا قاتل عن أخيه 





وروی نحوه عن عمر ه. وذکر (ابن)''' الماجشون أن رجلا هربت 
منه أمرأته إلى أبيها في زمن عمر فذهب في طلبها مع رجلين فقام آبوها 
إليهم بيده عمود فأخذه منه أحدهما فضربه فكسر يله وأخذ الزوج منه 
آمرأته فلم يقده عمر وقضی له بدية اليد. 
- قال ابن حبيب: لم ير فيه قصاصًا؛ لأنه كفه عن عدائه بنصرته له 
ولیس على جهة العمد الذي فيه القصاص» وقياس قول أشهب يدل 
أنه لا قصاص في ذلك؛ لأنه قال في الرجل يختفي عنده مظلوم 
فيحلفه السلطان الجائر الذي يريد دمه وماله أو عقوبته إن كان عنده. 
فقال: يحلف ولا حنث عليه» وروي مثله عن آنس بن مالك قال: 
لان أحلف تسعين يميئًا أحب إلى من أن أُدُلَّ على مسلمء وقاله 
ميمون بن مهران. 

وقالت طائفة: من قاتل دون غيره فقتل فعليه القود» هذا قول 
الكوفيين ويشبه مذهب ابن القاسم؛ لأنه قال في الرجل يختفي عنده 
الرجل من السلطان الجائر يخافه على نفسه أنه مت حلف أنه ليس 
عنده فهو حانث» وان كان مأجورًا فى إحياء نفسه» فلما كان حانثا 
فی حلفه عليه» والحنث أيسر شأنًا من القتل دل أنه ليس له أن يقاتل 
دونه. وهذا قول أصبغ قال: لا يعذر أحد إلا في الدراءة عن نفسه. 
ولا يدرأ عن ولده باليمين» وهو حانث» وقاله أكثر أصحاب مالك 
قالوا : ولیس حدیث الباب يبيح له قتل المتعدي علی أخيه الظالم له؛ 


)١(‏ ساقطة من الأصل. 


التوضيح لسرم الجامع الصحیح سے 


لان كلا الرجلين المتقاتلين أخ للذي أمره بالنصرة» ونصرة كل واحد 
منهما لازم له وقال: فسر ا نصرة الظالم كيف يكفه عن الظلم 
ولم يأمره بقتل الظالم ولا أستباحة دمه» وإنما راد نصره دون اراقة. 

قال ابن بطال: وقال لی بعض الناس : معنیٰ قول البخاری: (فلا قود 
عليه): هو أن یری رجل رجلا يريد قتل آخر بغير حقء فان أمكنه دفعه 
توجه عليه بضربه بكل ممکن؛ ولا ينوي بقتاله له إلا الدفع عن أخيه 
- خاصة دون أن يقصد إلى قتل الظالم للمستنصر في تلك المدافعة؛ 
فهو شهید. كما لو دافعه عن نفسه سواءء فان قدر المدافع على دفع 
الظالم بغير قتال أو بمقاتلة لا يكون فيها تلف نفس وقتله قاصدًا 
لقتله» فعليه القودء وموضع التناقض الذي آلزمه البخاري لأبي حنيفة 
في هذا الباب هو أن ظالمًا لو أراد قتل رجل وقال لابن الذي أريد 
قتله: لتشربن الخمر أو لتأكلن الميتة» إلى آخره لم يسعه ذلك؛ لأنه 
ليس بمضطر عنده» ووجهه أن الإكراه إنما يكون فيما يتوجه إلى 
الإنسان في خاصة نفسه لا في غيره؛ لأنها معاص لله ليس له أن يدفع 
بها معاصي غيره (وینصر)''' على قتل أبيه وابنه (فيقاتل)”" قاتله 
ولا إثم على الأبن؛ لأنه لم يقدر على الدفع إلا بمعصية تركها 
ولا يحل له (ذلك*', ألا ترى قوله: (قيل له: لنقتلن أباك ..) إلیٰ 
آخره؛ لأنه قد تقدم أنه يصبر على قتل أبيه أو ابنه أو ذی رحمهء 
ولا يشرب الخمر ولا يأكل المیتةء فعلئ هذا ينبغي ألا يلزمه كل 
ما عقد علیٰ نفسه من عقد ولا يجوز له القيام في شيء منها كما لم 





۳۰۹-۳۰۵ /۸ أنظر: «شرح ابن بطال»‎ )١( 
كذا بالأصل. وفي (شرح ابن بطال» ۸/ ۳۰۷: (ويصبر).‎ )0( 
من (ص۱).‎ )٤( عليها فی الأصل علامة استشکال.‎ )۲( 


سد اب الاکزاه س @ 
یجز له الشرب والأكل فی دفع القتل عما ذكرتم» ثم ناقض لهذا المعنیٰ 
بقوله: (ولكنا نستحسن) .. إلى آخرہء فاستحسن بطلان البيع» وكل 
ما عقده علیٰ نفسه وجعل له القيام فيه بعد أن تقدم من قوله: إن البيع 
والاقرار والهبة تلزمه فی القیاس» ولا يجوز له القيام فيها واستحسانه 
كقول أشهب. وقياسه كقول ابن القاسم المتقدمين. 

وقول البخاري: (فرقوا ..) إلى آخره. يريد أن مذهب أبي حنيفة في 
ذوي الأرحام بخلاف مذهبه في الأختين» فلو قيل لرجل : لنقتلن هذا 
الرجل الأجنبي أو لتبيعن عبدك أو تقر بدين أو هبة ففعل ذلك لينجيه 
من القتل لزمه جميع ما عقد على نفسه من ذلكء ولم يكن له فيها 
قيام» ولو قيل له ذلك في ذوي محارمه لم يلزمه ما عقد عل نفسه 
من ذلك في استحسانه. 





وعند البخاري ذوو الأرحام والأجنبيون سواء في أنه لا يلزمه ما عقد 
علیٰ نفسه في تخليص الأجنبي؛ لقوله لف : «المسلم أخو المسلم) 
والمراد: أخوة الإسلام لا النسب» وكذا قول إبراهيم في سارة: 
(آختی». فأخوة الإسلام توجب على المسلم حماية أخيه المسلم 
والدفع عنه ولا يلزمه ما عقد على نفسه في ذلك من بیع ولا هبه 
وله القيام مت آحب ووسعه شرب الخمر وأكل المیتةء ولا إثم عليه 
في ذلك ولا حدء كما لو قیل له: لتفعلن هذه الاشیاء أو لتقتلن. 
وسعه في نفسه إتيانهاء ولا يلزمه حكمها حري أن يسعه ذلك في 
حماية أبيه وأخيه فی النسب وذوي محارمه» ولا يلزمه ما عقد على 
نفسه من بيع أو هبة» ولا فرق بينهما"''. 


.۳۰۸-۳۰٦٣ /۸ أنتھیٰ من «شرح ابن بطال»‎ )١( 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال الداودي: آما القتل فسواء کان المقتول ذا رحم أو غيره. 
فقیل : المأمور والقاتل إن كان الآمر سيدًا أو ذا سلطان أو الأب في 
ابنه الصغير أو من يخافه المأمور فى ذلك. 

وقال بعض المالكية: إن كان العبد فصيحًا قتل وحده وان کان 

وقوله : (وإن قيل : له لتشربن الخمر) إلى قوله : (وسعه ذلك). ثم قال : 
(وقال بعض الناس) إلى قوله : (لم يسعه)ء قال الداودي: إن آراد لم یسعه 
ترك القتل فصواب. وأما الاقرار بالدین والهبة والبیع فلا یلزم. 

واختلف آصحابنا فی شرب الخمر وأکل الميتة هل فيه تقیة؟ . فالذی 
رویناه في البخاري (وسعه ذلك)» وقوله هو الصحیح. ویدل عليه قوله 
اٹ : «المسلم أخو المسلم» وظاهر کلامه أنه روي : (لتقتلن) بالتاء 
للمخاطب؛ والصحيح أنه بالنون (لنقتلن) للمتکلم» كأنه أراد: إن لم 
يفعل كذاء فأنا أقتل أباك أو أخاك. وكذلك رويناه بالنون بخلاف 
ظاهر تأويل الداودی. 

وقال آبو عبد الملك: معنیٰ (وسعه ذلك)ء أي: تركهء قال: 
والإكراه عند مالك في القول يصح؛ لانه يقول ما لا يعتقده» وأما 
الفعل فلا يصح فيه الإكراه؛ لأنه لا يكون إلا بنية وقصد؛ لأن الزنا 
لا يكون إلا بعد قصد وانتشار وكذا القتل. 

واختلف العلماء فی يمين المكره فذهب الكوفيون إلى أنه یحنث 
وذهب مالك إلئ أن كل من أكره على يمين بوعيد أو سجن أو ضرب 





۲ 
سد کناب الاکراه ©6 


أنه یحلف ولا حنث عليه» وهو قول الشافعي وأبى ثور وأكثر العلماء. 





حجة الکوفیین : أن المكره كان له أن يوري في يمينه وأما من لم يور 
ولا ذهبت نيته إلیٰ خلاف ما أكره عليه فقد قصد إلى اليمين ولو لم يرد أن 
يحلف يوري؛ لأن الأعمال بالنيات فلذلك لزمته اليمين. 

وحجة الأكثرين أنه إذا أكره على اليمين فنيته مخالفة لقوله؛ لانه 
كاره لما حلف عليه ؛ ولأن اليمين عندهم علیٰ نية الحالف وأنه حلف 
على ما لم يرده ولا قصد نيته» وکل عمل لا نية فيه غير لازم 
ولا يصح الإكراه إلا أن يكون الفعل فيه مخالفا للنية والقصد. 

وقد روئ سليمان بن ميسرة عن النزال بن سبرة قال: التقئ عثمان 
وحذيفة عند باب الكعبة» فقال له عثمان: أنت القائل الكلمة التي 
بلغتني؟ فقال : لا والله ما قلتهاء فلما خلوت به قلنا: يا أبا عبد الله 
حلفت له» وقد قلت ما قلت» قال: إني أشتري ديني بعضه ببعض؛ 
مخافة أن يذهب کلل'''. وقال الحسن البصري: أعطهم ما شاءوا 
بلسانك إذا خفتھ'''. 

فرع : قال ابن القاسم: إذا أستحلفه على مال يخاف هلاكه لزمه 
اليمين. 

وقال عبد الملك: إن كان يسيرًا لم يوره وإلا ورى. 

آخر الإكراه ولثه الحمد 


E RNS >‏ هداق 
)١(‏ رواه ابن أبي شیبة في «المصنف» ٣۷۸/٦‏ (207050 وأبو نعيم في یه 


۸۹۱.. ۱ 
(۲) أنظر الفصل الأخير هذا فی «شرح ابن بطال» ۳۰۹-۳۰۸/۸. 
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ون كل امْرِي مَا نوى ف اأْیْمَانِ وَغيرْهَا 


۳ - خدئنا بو النغمان» حَدثنا ماد بْنّ زید. عَنْ یی بْن سعید. عَنْ حَمَدِ 


إن براهیم» عَنْ علقمه بن وقاص قال: سَمغت عْمَرَ بْنَ الخطاب ذه يخطبٌ قال : 
ر م ۸ 1 ان لم ” مر مہ 7 سر ےم _ د ّي ۔ “۔ : 7 
سمهت النییی یا یَقول: ریا انها الناس ‏ انما الاعمال بالئبة وانما لامر یی ما 
ہم اه م ۶ 1 0 ےو چ ن د 7 7 ے8 
نوى. فْمَنْ كانت هجرته إلى الله وَرَسُوَلِهِ فهجرته إلى الله وَرَسُولِهء وَمَنْ 
امس ل عه هم رر ۶ 0 ۶ پر لو ر ۰۹ھ 1 سر سحي حم 0 
هاجر إلى دنيًا تصیبها أو امَرَأَة يَتَرَوّجَهَا فهخرته إلى مَا هَاجَرَ الیه». [انظر: -١‏ 
مسلم : ۷- فتح ۱۳۱۷۸/۸۱۲ 
000 2 ےم _ د 

سای سه حدیت : (انما الاعمال بالنیات) وهو ححه لمالك وعيره : 
¥ ۰ 4 0 وړ ۴چ و ۱ ۰ سد ¥ ¥ شد 
فى أن الأيمان على نية المحلوف له وأن التورية لا تنفعه فى سقوط 


.4/5 «النوادر والزیادات)‎ )١( 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الحنث خاصة. كالرجل یحلف لغریمه وهو معسر : والله ما لك عندي 
شيء. يعني : فی هذا الوقت من أجل عسري. وأن الله قد آنظر إلى 
الوجودء وكالحالف: هند طالق. وزوجته أسمها ذلك» ونویٰ أجنبية 
تسمیٰ به» أو يريد طلاقها إلى موضع سكناها أو من قیدء وكالحالف 
على أكل طعام وخص طعامًا بعينه» وكالحالف لغريمه وهو يريد شيئًا 
ما غير ما له عليهء فإن کان الحالف يخاصمه غرماؤہ وزوجته وأخذه 
الغرماء بظاهر لفظه ولم يلتفتوا إلى نيته في الحکم» وحملوا الكلام 
على مخرجه» هذا قول مالك وأهل المدينة والشافعی حرق البساط 
ولم يجعل له أثرًا . 

ومن أجاز التورية إنما فروا من الحنث بمعاريض الکلام» وجعلوا 
علئ نيته في یمین لا (یبلغ)""" بها مال أمرئ مسلم ولا يبطل حقه» وإن 
أقتطع بيمينه مال آخر فلا مخرج له عند أحد من أهل العلم ممن يقول 
بالتورية وغيرهاء ولا يكون ذلك المال حلالا عندھمء ولا بد من رده 
الیل صاحبه» ولو جازت التورية لنوى الإنسان عند حلفه في الحقوق 
غير ما طولب به» ويحل له ما أقتطعه بهذِه اليمين المعرج بها عن 
طريق الدعوی» ولذلك أنزل الله : رد الین یمین بمهد ال وَأَيْمَ که 
[آل عمران: ۷۷] الاية فلما آتفقوا على أنه لا يحل شيء من ذلك المال 
[لآخذہ]''' علم أن التورية لا تزيل الحنث» وسقط قولهم. 


ہے 8~ تج دیو ٭ے۔ یر ٦ک‏ دج 9 3ب ٠‏ تا 
ORD‏ زج سس کت ی 


)١(‏ كذا بالأصلء وكتب فوقها بياتا : تبليغ. [بلا نقط] وورد بهامش الأصل : لعله 


أو ات : یقتطع. 


(۲) ليست في الأصلء والمثبت من «شرح ابن بطال» ۳۱۱/۸. 





س کنات الجیّل ر۹ 


2 - حَدَثَنِي /شخاق دشا رد الجَزّاقء عن معمر» عن همام» عَنْ : 

هرَیْرَهء > عن النبی لا قال : : «لا یل الله صلاة أحَدِكُمْ | إذا أَحْدَتٌ حل 7 

[ انظر : ۱۳۵ -مسلم: 0 - فتح ۳4/۱۲[ 

0 ذكر فيه حديث أبي هُرَيْرَةَ ضيه السالف : ١لا‏ يبل الله صلاة حَد کم إِذا 
معنیٰ هذا الباب : الرد على أبى حنيفة فى قوله: إن المحدث فى 
ہے رب | اہ / 1 (۱) ام 

صلاته يتوضا ویبنی على ما تقدم» وهو قول ابن ابي لیلی » وقال 

مالك والشافعي في الجدید : یستأنف "۳" . محتجین بهذا الحدیث 
وبقوله: «لا صلاة الا بطهور»"۲ : ثم هو في حال الانصراف غير 
مصل ؛ لا نتفاء طهارته فامتنع الىناء» وکل حدت منع الابتداء منع الہناء 

یو صحه سبق المني. فکذا عیر ۵. 
وقد آتفقنا على المنع من الدوامء وكذا البناءء فان أحتج الكوفي 

بالراعف» وأنه یبنی. قيل: الرعاف عندنا لا ینافی حكم الطهارت 

والحدث ينافيهاء ألا ترئ أن متعمده لا تنتقض طهارته [كما لو بدره. 

سے می ألا ترئ أنكم لم تفرقوا بين تعمد الحدث وسبقه 

وفرقتم بين بين الاحدات في الصلاة > فقلتم: إذا غلبه ٠‏ المني اسا 

(۱) أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۲۱۱/۱ 

(۲) انظر: «عیون المجالس» ۳۲۲/۱ (۰)۱۵۰ «المجموع» 1/5. 

۳( رواه مسلم (۲۲۶) من حديث ابن عمر. 

62 بياض بالأصل بمقدار أربع أو حمس کلمات ‏ والمشت من (اشرح أن بطال) 
۳۱۲/۸ 


ا٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


واستأنف» وإذا غلبه الحدث الأصغر بني » وفرقنا نحن بين الحدث 
2 وهذا الحدیث أيضًا یرد على أبي حنيفة: أن من قعد في الجلسة 
الأخيرة مقدار التشهد. ثم أحدث فصلاته تام ذهب إلى أن 
التحلل من الصلاة يقع بما يضادها من قول أو فعل ولا يتعين 
بالسلام. وخالفه فی هذا سائر العلمای فقالوا: لا تتم الصلاة 
إلا بالسلام» ولا يجوز التحلل بما يفسدها إلا إذا أعترض في خلالها 
لانه لو طرأ فى خلاله فسد. فكذلك الصلاة لو أحدث فى خلالها 
ناسيًا لأفسدها ولا يتحلل منها بتعمد الحدث . 

وروي عن ابن القاسم كقول أبي حنيفة ذكره عنه في (المنتقیٰ) 
فيما حكاه ابن التين تة . 

وقال الداودي : يريد من أحدث وصلیٰ ولم یتو ضاً وهو يعلم أنه 
يخدع الناس بصلاته كما وقع لمهاجر أم قیس''' وخادع فيهاء والله 


أعلم بسريرته . 





(۳ 
3 


سد 


کے يت 2*0 انا لٹ ايان تبك ا اا لي اليس 
ہہ ~E‏ تس ۱ اتی ےھ 2 ت ا جم 7 
ی ۰ نج سے یه ۲ ی ےک م کچ سے ت 


(۱) آنظر «المحیط البرهانی» ۰۱۱۷/۲ 

(۲) أنظر «تبیین الحقائق) 1. 

.۱٦۹ /۱ (المنتقیٰ)‎ )۳( 

)٤(‏ روى الطبرانی ۱۰۳/۹ )۸۵٥۰(‏ من طريق سعيد بن منصور. عن عبد الله بن مسعود 
قال: من هاجر يبتغي شيكًا فهو له. قال: هاجر رجل ليتزوج أمرأة يقال لها : 
أم قيس » وكان يسمئ مهاجر أم قیس. قال الهيثمي في (المجمع) ۲ : رجاله 


رجال الصحيح. 


ا سس 





لا یجمع بین مَتَمرّق خشية 2 الصدقة 
100 - حلقنا خمد ن عبر اللہ ااصارق عل آيء حَدنًا' امه ی عَبْدِ الله 
۳ وَلَا: ی بين متفرّق ولا يِفَرَق 2 تب خشبة یم [انظر: ۱26۸ 
-فتح ۱۳۳۰/۱۲ ۱ 


7 - حَدَّثَنَا قُتَيْبَةٌء حَدَّثَنَا اسماعیل بن > که جَغقَرِء عن أبي شهیل, عَنْ أبيه» عَنْ 


بير سر 


طلحة بن غبید الل أن أغرابيًا ججاء ال ر سول الله ي ثَائْرَ الرس فقال: يَا رَسُول 
اللہ ليزن مَاذًا فرض الله ع مِنَ الصّلاۃ؟ فَقَالَ: «الصَّلَْوَاتِ الخمس ؛ إلا ۴ 
طَوّحَ شيا؛. فقال: آخوزن بما قزض الله عَلّ من الضیام؟ قال: سَهْرَرَمَضَانَ» إلا 
أذ ن نطو شيًا». قال: ڙن بما فرض الله علي من لگا قال: ول الله كن 
شرائع الإشلام. قَالَ: وَالَِّي أَكْرَمَكَ لا َو یا ولا آلقص مما فَرَضَ الله عَلى 
شَيِنًا. فقال سول الله يِه «أَفلّحَ إِنْ صَدَقَ». أو دَخَل الجَنَةَ إِنْ صَدّق». وَقَالَ 
بَعْض النّاس ٤‏ عِشْرِينَ وَمِائَة بعیر: حقتان. فان آفلکها مُتَعَمّدَا أو وَهَبَها أو اختال 
فيهًا فرازا مق الرَکاء فلا شُیء عَلَيّْهِ. [انظر: ٤٤‏ -مسلم: ۱۱- فتح ۱۳۳۰/۱۲ 
۷ - خدئني اشخاق» حَدَنَنَا عَبْدُ اليَزَاقِءِ حَدَّثَنَا مَعْمَرٌه عَنْ هَمَامء عَنْ 
ُرَيْرَةَ ضيه قال: قال سول الله : ریکون کنر أَحَدِكم یه لقِيَامَةِ شجَاعًا اَقرمَ 
بف مِنْهُ صاحبه فَيَطْلبْهُ وَيَقُول : آنا كر . قال وه ال هه دنز 
ده قبلقمها فاه». [انظر: ۲۳۷۱ -مسلم: ۹۸۷- 2 ۳۳۰۵/۲ 
۸ - وَقَالَ رَسُول الله لا: «إِذَا مَا ب العم 5 بط حَقَّهَا مسلط عله 
2 الَیامة تخط وَحَهَه بأخفافها». قل ب بَغض النّاس في رَجْلٍ لَه إيل فَخَافَ أنْ 
تحب عَليْه الصَّدَقَة فباعها بابل مِثْلِهَاء أو بعْنّم ؛ أو ببقر. از بدراهم , فِرَارَا من الصدقة 








سل ب ل مسح التوضيح لشرح الجامع الصحيع س 
بیزم أَخْتَيّالا: فلا باس عَلَئْهِء وَهْوَ يَقُولَ: ان رک إبلَهُ قبل آن حول الحؤل بیزم أؤ 
سَنَةِ جَارَتثْ عَنَه. [انظر: ۲۳۷۱ -مسلم: ۹۸۷- فتح ۳۲۰/۱۲] ۰ 
َد الله ن غثبة. عن ابن عَبّاس أَنَّهُ قال: أَسْتَفْتَئ سَغذ بْنُ عُبَادَةَ الأنْصَارِيٌ رَسُول 
اله و في تذرِ کان علی اٹہ تُوفيث قبل آن تفضیة, فَقالَ رشول اه اه «افضجه 
عنها» . [مسلم: 1 ] 

وقال بغ الّاس: إا بل الإبل عشرین ففیها آزبغ شیاه فِنْ وَمَبھَا قبل 
حول او باعها فرازا واختیالا لاشقاط الرَكَاۃِ فلا شَيْءَ عَليهء وَكَلَلِكَ إِنْ لها فمات 
فلا شی ء 2 مَالِهِ. [انظر: ۲۷۲۱ -فتح ۱۳۳۰/۱۲. 

ثم ساقه من حديث أنس ذه لہ وقد سلف في الزكاة. 

ثم ساق حديث طلحة بن عبيّد الله إلى قوله : «أفلح إن صدق» وقد 
سلف'''. وقال بعض لتاس :و فی عشرين ومائة بعير حقتان فإن أهلكها 
متعمذا أو وهبها أو احتال فیها؛ فرارًا من الزكاة فلا شىء علیه . 

نم ساق حديث آبي هريره طه : ایکون كنز حدم دم القيامة 
شحاعا قرع ۰ الحدیث . وقال یمد بَعْض الناس في رجل له ابل فخافت 
أن نجب عَلَيْهِ الصَّدَقَةُ فَبَاعَهًا بإبل مثلها ٠‏ آز بعَتمء أو یی أذ 
رام فرارا من مِنَ الصدقة اتال ٠‏ فلا شي“ عَله وهو يَقُولٌ : 
ان ركو ابله قَبْلَ الحوّل یوم أ و (شبهه)”" 

ساق حدیث ابن شا رضي لله هما أنه قال : استفتیٰ سعد بن 
عبادة الأنصاريّ 4# رسول الله ا في نذر كان علیٰ أمه فتوفيت قبل أن 
تقضيه» فقال رسول الله پل : «اقضه عنها». وقال بعض الناس : إذا بلغت 


ر هار 
عه 


)١(‏ ورد فی هامش الأصل : لعله سقط : ثم قال. 
(۲) كذا في الأصل وفي اليونينية: (بسنة). وبهامشها: (بستة). 


سے تاب الجیّل ۱ 69 
الابل عشرين ففيها أربع شیاه فان وهبها قبل الحول أو باعها؛ فرارا 
أو أحتيالا لاسقاط الزكاة فلا شىء عليهء وكذلك إذا أتلفها فماتت: 
فلا شيء عليه في ماله . ۱ 

الشرح : 

حاصل ما حكاه البخاري عن أبي حنيفة -وهو المراد ببعض الناس- 
ثلاثة أقوال فی الفرار من الزکاة وذلك أن أبا حنيفة قال: إن نوی بتفويته 
الفرار من الزكاة قبل الحول بيوم» لم تضرہ النیة''٭؛ لأن ذلك لا يلزمه 
إلا بتمام الحول» ولا يتوجه إليه معنیٰ قوله اكك : «خشية الصدقة) 
إلا حينئذ. 

وقد قام الإجماع على جواز التصرف في حلول الحول بالبيع والهبة 
والذبحء إذا لم ينو الفرار من الزکاق وقام الاجماع أيضًا على أنه إذا 
حال الحول» وأطل الساعي أنه لا يحل التحيل للنقصان في أن يفرق 
بين مجتمع أو يجمع بين متفرق. وقال مالك : إذا فرق من ماله شيئًا 
ينوي به الفرار من الزكاة قبل الحول بشهر أو نحوه» لزمته الزكاة حين 
الحول آخذا بقوله: «خشية الصدقۃ؛'''. 

وقصد البخاري في الباب أن يعرفك أن کل حيلة يتحيل بها أحد في 
إسقاط الزكاة فان إثم ذلك عليه؛ لانه ا لما منع من الجمع والتفريق 
خشية الصدقة فهم منه هذا المعنیٰء وفهم من قوله : «أفلح إن صدق» أنه 
من رام أن ينقص شيئًا من فرائض الله بحيلة يحتالها لا يفلح ولا يقوم له 
بذلك عذر عند الله . 





.۱۳ /۲ انظر: «الأصل»‎ )١( 
۰۱۳۷ ۰۱۳۹/۲ انظر: «المدونة» ۱/ ۲۷۷ء ۰۲۷۸ وداالمنتقیٰ)‎ )۲( 





ئيس سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


[فما]''' أجاز الفقهاء من تصرف صاحب المال قرب حلول الحول 
فلم يريدوا به الفرار من الزكاة» ومن نوی ذلك فالإثم عنه غير ساقط والله 
حسيبه وهو کمن فر من صيام رمضان بسفر؛ رغبة عن الفرض فالوعيد 
[إله ]۱۳۹ متو جه › لا تری عقو به من منع الزكاة يوم القيامة فى حدیت 
أبى هريرة فى الباب وغيره من الأحاديث السالفة فى الزکاة فهذا 
يدل أن الفرار منها لا يحل. وهو مطالب بذلك فى الآخرة» وحديث 
ابن عباس رضى الله عنهما فى النذر حجة أيضًا فی ذلك؛ لأنه إذا 
أمره بقضاء النذر عن أمه حين فاتها القضاء دل ذلك على أن 
وأما إذا بيعت الغنم بغنمء فان مالگا وأكثر العلماء''' يقولون: إن 
والمأخوذ واحد. قال الشافعى فى أحد قوليه: يستأنف بالثانية 
کل () 0 
حولا ولیس بس ی ؟ . 
وأما إن باع غنمًا ببقر أو بإبل» فأكثر العلماء على الاستئناف 
بما يأخذ حولا؛ لأنه باع دنانير بدراهم؛ لأن النصاب في الإبل 
والبقر مخالف للغنم وكذلك المأخوذ**'. 
)١(‏ ليست في الأصل» والمثبت من ابن بطال ۸/ ٣۳۱؛‏ ليستقيم به السياق. 
)۲( ليست في الأصل . والمثبت من ابن بطال ۸/ ۳۱۵ ؛ ليستقيم به السياق. 
(۳( انظر : «المدونة» ۱/ ۰۲۷۳-۲۷۲ «عیون المجالس» ۰14۸/۲ «المحلی» /٦‏ ۹۲. 
)٤(‏ جاء في «مختصر المزني» بهامش «الأم» ۲۱۹/۱ قال الشافعي : وإذا بادل إبلا بإبل 
أو غنمًا بغنم أو بقرًا ببقر أو صنفا بصنف غيرها فلا زكاة حتئ يحول الحول 
على الثانية. 
)٥(‏ أنظر: «الأصل» ۰۱۳/۲ «عيون المجالس» 7/ 2000-5494 «مختصر المزنی) 
بهامش «الأم» ۰۲۱۹/۱ «المغنی» ۰۱۳/۶ 


وقال فی كتاب ابن سحنون فيمن باع غنمًا يستأنف في الثانية جزمَاء 
وفي «کتاب محمد): من باع غنمًا بإبل أو بقرء فإنهما على حول الاولیٰ 
نصابًاء وان كانت دونه أستأنف جزمًا”''» وقال ابن سلمة: یبنی على 
حول الأولیٰ أقل من نصاب. ومن الناس من يقول: إذا ملك الماشية 
ستة أشهر ثم باعها بدراهم (زكى الدراهم)”'' لتمام ستة أشهر من يوم 
باعها. هذا قول أحمد''' وأهل الظاهر. 

وما آلزمه من التناقض في قوله : بإجازة تقديم الزكاة قبل الحول بسنة 
فليس بمتناقض؛ لأنه لا يوجب الزكاة إلا بتمام الحول» ويجعل من 
قدمها کمن قدم ديئًا مؤجلا قبل أن يجب علیه وان تم الحول وليس 
بيده نصاب من تلك الماشية (رجع)'' على الامام» يؤديها إليه من 
الصدقة كما أدى الشارع الجمل الرباعي الخیار"" إلى مَنْ هذه حاله. 

ومذهبنا: أن الحيلة في الفرار من الزكاة مكروهة كراهية تنزیه. 
وأما الغزالي فقال في اپسیطه» : إنها تحریم"". واختلف المالكية متیٰ 
يحمل من جمع أو فرق على التهمت فقال ابن القاسم: إذا فعلا ذلك 
قبل الحول بشهرین أو أقل فهم خلطاء". 





(۱) انظر : «النوادر والزیادات» ۲۳۲/۲- ۲۳۳. 

(۲) من (ص۱). 

(۳) «مسائل ابن هانیح» ۱۳۱/۱ .)۵٩۱(‏ 

)٤(‏ کذا في الأصل وفي «شرح ابن بطال» ۳۱۲/۸: وجب. 

() روى مسلم في (صحیحه» )١١18/15:0(‏ من حديث أبي رافع أن رسول الله 
أستسلف من رجل بکرا فقدمت عليه بل الصدقة فأمر أبا رافع أن يقضي الرجل 
بَكْرّهُ فرجع إليه أبو رافع فقال: لم أجد فيها إلا خيارًا رباعيًا فقال : «أعطه إباہء إن 
خيار الناس أحسنهم قضاءً». 

.۲۷۸/۱ أنظر: «المجموع» ۵/ 0۱. (۷) انظر : «المدونة»‎ )٦( 


9 ال م التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقال ابن حبيب: أدنئ ذلك الشهر وما قاربه لا يجوز لهما فيه فرقة 
ولا اجتماع. وقال محمد: إن اجتمعا أو أفترقا قبل الشهر فجائز ما لم 
يضرب حتا'''. وقال القاضي عبد الوهاب: إذا لم يقصد الفرار زكاها 
الساعي على ما وجدها عليهء ويقبل قول ربها إلا أن تظهر أمارة تقوي 
التٹھمة'''. 

تنبیه : وقع في ابن التين أن البخاري إنما آتیٰ بقوله: مانع الزكاة؛ 
ليدل أن الفرار من الزكاة لا يحل» فهو مطالب بذلك في الآخرة» وهذا 
لم يرو في البخاري فاعلمه. 

فرع : " باع غنما بعين بعد أن زكى الغنمء ر ففی «المدونة» يزكي ثمنها 
من يوم زكاة الغنم'' '» وقال محمد بن عبد الحكم: یستأنف بالغنہ 
حولا. قال ابن سلمة: يزكى الغنم على حول العين بالعين من جنسه 





.۱۲۹/۳ أنظر: «النوادر والزیادات» ۰۲۶۷/۲ «الذخیر:»‎ )١( 
.۲٤٤-۲٤٢ /۱ «المعونة»‎ )۲( 
.۲۷۲-۲۷۱/۱ المدونة)‎ )۳( 


٤‏ - باب الجيلة ف النكاح 





۰ - حَدَّتَنَا مُسَدَّدُه حَدَّثَنَا یی بْنُ سَعِيدِء عَنْ عُبَيْدٍ الله قال: خدثني 
نَافِعٌ» عَنْ عَبد الله د لہ أن رول الله 45 هی عَنٍ الشفار قلث لِنَافِع: : ما الشّعَاد؟ 
قَالَ ینیع ابن لجل و که ابنتہ نهپ ضاق یذ اخت الوّجل وَْنکخه حي 
بغر صداق. وال با بغض النّاس: ل اختال خی حَنَى ترو علی الشغار فهو جَائِرٌء 
الط بَاطِل. وَقَالَ في النْعة: الْکاخ فاسدُء وَالشَّرْط باطل. وقال بَعَضُهُم: الْع 
وَالشْعَادُ اء الط باطل . [انظر: ۵۱۱۲ -مسلم: ۵- فتح ۱۳۳۳/۱۲ 

۱ - حََدَّثَنَا مُسَنَّدُء حَدََنَا تخيَىء عَنْ غبید الله بْن غمر» حَدَثَنَا الزّهْرِي؛ 
ن الم وكيد الله ابني ند بن علي عن أبيهماء أن علا هه قبل له: إن 
ابن عَبّاس لا يَرى بمثعة النّسَاءِ بَأْسَا فَقَالَ: إن ر َسُول الله هى علها تفع یا 
وَعَنْ لوم الحمُر الإِنْسِيّة. وَقَالَ بَعْضٌ النّاس: ان آختّال خی عم فالنکاخ فَاسِد. 
وَقَال هم النکاخ حا وال باطل. [انظر: 42١1‏ -مسلم: 7۱2۰۷ فتح ] 

ذكر فيه حديث نافع عَنْ عَبْدِ اللو 4# أن رَسُولَ اللہ كله هى عَن 
لشعار. قَلتُ تن تا اشغار؟ ال کب 2 الرَجُلِ وینکځه ابنته 
٠‏ پغیّر صَدَاقِء وینکح آخت الرجل وینکحه ته بِقَیْر صَداق. وَقَالَ 
بَعْض الئاس : ان تال ختیٰ َرَو 7 الشّعَار فَھُوَ جَائِدٌ» والشرظ 
باطل . وَقَالَ في المُنْعَة: النکاخ فاسد ام باطل . وقال 
بَعْضُهُمْ: المَنْعَة وَالشْغَار جایل وَالشَّرْظ بال 


وحديث الحَسّن و(عبد) الله ابنئ محمد بن علي عن أبيهمَاء أد 
علیّا ذه قيل لَه : ِنَّ ابن عّاس رضي الله عنهما لا ری نة عة النّسَاءِ بسا 


.)۳۲۵( 86/١5 الکمال)‎ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


َقَالَ: إن رس سول اه نهَئ عَلَْا یرم یر وعن لخوم لحم الأهلية. 
وَقَالَ بَعْض التاس: ان ؛ اختال حَمّى نع فاللکاخ فاسد (وَفَال بَعضهُم : 
النكاح جَايرٌ)''' والشَرط باطل . 

الشرح : 

نقل ابن بطال عن بعض من لقیه : آما نکاح الشغار ففاسد فی العقد 
عند العقد عند مالك" وفی الصداق عند آبی حنیفة ۳ ولا یکون 
البضع صداقًا عند أحد من العلماء الا [آن]٩)‏ أبا حنيفة یقول : هذا 
النكاح منعقد ويصلح بصداق المثل؛ لأنه يجوز عنده أنعقاد النکاح 
دون ذكر الصداق بخلاف البيع» ثم يذكر الصداق فیما بعد فلما جاز 
هذا عندهم كان ذكرهم للبضع بالبضع كلا ذكر» وكأنه (انعقاد النکاح 
دون ذكر الصداق)"" وما كان عند أبي حنيفة من النكاح فاسدًا من 
أجل صداقه» فلا يفسخ عنده قبل ولا بعد» ویصلح بصداق المثل 
وبما يمرض . 

وعند مالك والشافعی : يفسخ نكاح الشغار قبل الدخول بها وبعدہ ؛ 
حملا لنهي الشارع فيه على التحريم؛ لعموم النهي إلا أن مالک 
والشافعي اختلفا إن ذكر في الشغار دراهم. فقال مالك: إن ذكر مع 
أحدهما دراهم صح النكاح الذي سمي لها دون الثانية . وقال الشافعي : 
إن سمي لإحداهما صح النكاحان معا وكان للتی سمّی لها ما سمي 





( من (ص ۱). 

(۲) آنظر : «الاستذکار) ۲/۹ ۳ 

(۳) انظر : «بدائع الصنائع» ۲۷۸/۲. 

)٤(‏ ما بين المعقوفتین من ابن بطال؛ ليستقيم بها السیاق. 
)٥(‏ في (ص۱): نکاح آنعقد بغير صداق. 





وللأخرى صداق المثل. وقد سلف هذا في كتاب النكاح وهو غريب 
عه . 

وأما المتعة فإن فقھاء الأمصار لا يجيزون نکاح المتعة بحال. وقول 
بعض أصحاب أبي حنيفة : المتعة والشغار جائزء والشرط باطل. غير 
صحيح ؛ لان المتعة منسوخة بنهي الشارع كما سلف في بابهاء ولا يجوز 
مخالفة النهي» وفساد نكاح المتعة من قبل (المنع)""۳. 

قوله: (قلت لنافع: ما الشغار؟ قال ..) إلى آخره هو صحیح. 
وقوله في الا خر يدل أن الشغار يصح فيمن لا يجبر وهو ما في «المدونة» 
فی قوله : من يزوج مولاته أن الشغار يكون فيه» وذكر بعض المتأخرين أن 
الشغار إنما يصح فيمن يجبر على النكاح من غير مشورة. وذكر هنا 
تفسير الشغار عن نافع. وروی عن ابن عمر عند مالك” '". 

(فرع)“: 

أختلف عند المالكية في نكاح المتعة إذا ترك هل يحد إذا وطيء فيه؟ 


فمى (المدو نه) : یعاقب"؟ وقال ابن نافع وعيره: بحد ادا علم 
)03 


)١(‏ كذا في الأصلء» وفي «شرح ابن بطال»: البضع. 

(۲) آنتهی من «شرح ابن بطال» ۰۳۱۲/۸ ۳۱۷ بتصرف يسير. 

(۳) «الموطاً» ص۳۳۱ وقال الشافعی في (الام) ۵ بعد هذا الحديث: لا آدری 
تفسیر الشغار في الحدیث أو من عمر أو نافع أو مالك. 

(٤)؟‏ فى (ص :)١‏ فصل. 

.۰1/٤ (المدونة)‎ (۵( 

۳۳۵/۳ انظر «المنتقین»‎ )٦( 


ا٠۷‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 


وقد ذكر بعض المشيخة ضابطا فقال: كل محرم بالسنة لاحد فيه 
أو بالكتاب حد» والمتعة كانت مباحة إما عام الفتح أو حجة الوداع 
ثم تھی عنها بعد ثلاث . 

وقال الداودي: وفی هذا الحديث بعض الوهم من بعض من ينقله 
عن علي 4# وتقدمء قال هنا : نهى عنها يوم خيبر» والإذن في المتعة كان 
بعد خيبر بلا خلاف» وإنما الصحيح: أن علیّا #» قال: نه رسول الله 
ا عن الحمر يوم خيبر» وعن متعة النساء فتم الکلام في الحمر وأتى 
بكلام بعدہء والواو يأتي فيها التقديم والتأخير. قال: وقول عمر هه في 
المتعة: لو تقدمت فيها لرجمت فيها”'' . قاله تغلیظا. 


۷ 
نب 





ا 


"ال یه 9 تہ a r OT‏ و و ۳ ا 
داد ڑسےتنن0 ہے کرو کس کے کے کک 


)١(‏ رواه مالك في «الموطاٌ» ص٣٦۳۳.‏ وانظر «الاستذکار» ۳۰۵/۱۷ في توجیه قول 


سد تاب الجيّل @ 
٥‏ - باب مَا يُكَرَهُ من الاخْتِیَالِ في البيُوع, 
ولا يُمْنَعٌ فضل المَاءِ لِيمْنَعَ به فضل الكلأ 
۲ - حََدَّثَنَا إِشمَاعیلء حَدَثَنَا مَالِكَء عَن أي الرناد. عن الأغرجء: عن أي 
هْرَيْرَةً أن رَسُول الله کل قال: لا یمنع صل الماء مت به فضّل الکل. [انظر 
۲ -مسلم: 7- فتح ۳۳۵/۱۲] 
ثم ساق حديث أبي هُرَيْرَةَ لہ باللفظ المذكورء وهذا إنما هو 
لما آراد أن يصون ما حول بئره من الكلاً من النعم الواردة للشرب 
وهو لا حاجة له به إلى الماء الممنوع» إنما حاجته إلى منع الکلا 
فمنع من الأحتيال في ذلك؛ لأن الكل والنبات (الذي)"'' في 
المسارح غير المتملكة مباح لا يجوز منعه» وفيه معثى آخرء وهو أنه 





الحديث يوجب ألا ينهئ عن فضل الماء الا إذا أريد به منع الكلاً . 
[وإن لم يرد به منع الكلأ]”'' فلا ينهئ عن منع الماء. والحديث 
معناه: لا يمنع فضل الماء (إلا)''' بوجه من الوجوه؛ لأنه إذا لم 
يمنع بسبب غیره. فاحری ألا يمنع بسبب نفسه وقد سماه الشارع 
لمالك الیئر . 

والكلاً -مهموز: العشب الرطب» ولا يقال له : حشیش ؛ حتی يهيج . 

SIRS‏ جه داق و جک 

)١(‏ في الاصل : التی. 
)٢(‏ من «ابن بطال» ۳۱۸/۸. وبها يستقيم السياق. 
(۳) كذا في الأصل ويستقيم السياق بدونها و«انظر شرح ابن بطال». 





سے ۷٢‏ سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
0 ۵ _. لس 
5 - باب مَا یکره من التناجش 
۳ - حدئنّا قََيْبَةَ بُ سَعِيدِء عَنْ مَالِكِء عَنْ نَافِع» عَن ابن عمر آن وَسُول اللہ 
اه نَهَى عن النخش. [انظر: ۲۱:۲ -مسلم: ۱٥١١‏ -فتح ۳۳۱/۱۲] 
ذكر فيه حديث ابن عَمَرَ رضى الله عنهما أنه الك نھیٰ عَن النجش . 


وقد سلف» ووجهه أنه ضرب من التحيل في تكثير الثمن › وقد سلف 
تقسیر ه ) فان ترك وفاتته السلعة» وكان ذلك بعلم صاحھا كان له الأقل 


من الثمن» أو القيمة. قاله ابن التين وأصل النجش : الاطراء. 


وول ۳ ہت جج aa‏ ۳ ج سی 5 کے 
E e‏ - 5 7 لمي 3 یس ات 
سس( اب ی ما( ا حر ےہ سے 7 سے 


س حتاب الحیّل ۳ 


۷ - باب مَا يُنْهَى من الخداع في البْیُوع 
وَقَالَ أَيُوبُ: يُحَادِهُونَ الله ما یحاون آدَمِياء لَْ تَر 
الآَمْرَ عِيَانًا گان أَهْوَنَ عل . 
4 - حََدَّثَنَا إِشمّاعیلء حَدَّثَنَا مَالِكَء عن عبد الله بن دِينَارِء عن عبد الله بن 
غمر رضي الله عنهما أَنَّ رجلا دَكرَ لني باه مغ في البیوع» فقال: «إِذَا َايَعْتَ 


سرك ۵ 
* نج 


فقل : . خلانة». انظر : ۲۱۱۷ -مسلم: ۳ فتح ۱۳۳۱/۱۲ 





هذا رواه وكيع بن الجراحء عن سفيان بن عيينة عنه""". 


ثم ساق البخاري حديث ابن عمر السالف في البيوع أن رجلا ذكر 
لرسول الله ی أنه يخدع في البیوع فقال : (إذا بایعت فقل : لا خلاية» . 

أي : لا خديعة ولا غبن فإن ذلك لا يحل مثل أن يدلس بالعيب 
أو يسمي بغير أسمهء فلا يحل مطلقّاء و[أما]''' الخديعة [التی 
ھی]'' تزيين السلعة والثناء علبها والإطناب فى مدحها فمتجاوز عنه 
ولا ينقض له البيع. 


9 ہی ہے ےھ ہی کے ENT‏ 
جک ی ےہ ار گت ےے حر .کت “ان ريه 


١(‏ قال ابن حجر في «فتح الباري» ۳۳۷/۱۲: وصله وكيع في «مصنفه». عن سفیان 
أبن عیینف عن یوب وهو السختيانی. اه. 
() ليس في الأصل» والمثبت يستقيم به السياق. وانظر «شرح ابن بطال» ۳۱۹/۸. 


e CD‏ النو ضیح لشرح الجامع الصحیح سسسه 


۸ - باب مَا يُنْهَى 
مِنَ الاخْتِیَالِ لِلوَلِيٌ في اليَتِيِمَة المَرُعْوبَةِ 
وان لا يُڪمل صَدَافها. 
0 - حََدَثَنَا بو اليَمَانِء حَدَّثَنَا شُعَيْبُء عَن الزّهْرِيٌ قال: كَانَ عُرْوَةٌ بجدث 
َه سأل عَایْشة: ین نل 2 ألا نيوا في ای نکش ما لاب لہ ین السا 
[النساء: ۰۲۲ قَالّث: هي اليَتِيمَةٌ في حجر ولیهاء فیزغب في ماه وَعَمَالِهَاء فیرید أن 
يَتَرَوَجَهَا بأذنَى من سُنَّةَ نسانها. هوا غن نِكَاجهنَ الا أن يُقسطوا لَهُنَّ في في اکما 
الصَّدَاقِء ثم أَسْتَفْتَى النَّاسْ رَسُولَ الله يلل بعد فَأَنْدَلَ الله : : وتو فى ا ےک 
[النساء: ۱۲۷] کر الحديتٌ. [انظر: ۲٤۹٤‏ -مسلم: 2۳۰۱۸ فتح ۳۳۷/۱۲ 
نم ساق عن عائشة رضي الله عنها في : وان خفے 2 آلا تقسطواً فى 
ای ٭ [النساء: ۳]. إلى آخره سلف 
وفیه : أنه لا يجوز للولي أن يتزوج يتيمة بأقل من صداقهاء ولا أن 
يعطيها من العروض في صداقها ما لا يفي بقيمة صداق مثلهاء وفال 
ابن عباس رضي الله عنهما: قصر الرجل علیٰ أربع من النساء من 
أجل الیتامهه . 
ومعناه: أن سبب نزول القرآن بإباحة أربع كان من أجل 
سوالهم عن الیتامی » وكانوا يستفتونه لما كانوا يخافونه من الحيف 
عليهن» فقيل له: إن خفتم الحیف علیهن فاترکوهن فقد احللت لکم 
أن تنکحوا أريعًا. 





حلص 


١) 


/۹/۳ رواه الطبري فى (9تفسیرہ) ۳/ هلاه (٤٤٥۸)ء ابن أبى حاتم فى «تفسیره»‎ )١( 
.)۶۷۵۵( ۵ 





سے تب ای کت 
فان قال قائل ممن لا فهم له بکتاب الله من أهل البدع : كيف یخافون 
أ لا يقسطوا في اليتامي ويؤمرول بنكاح أربع » وهم عن القسط بینهن 
أعج: ؟ 
الأطفال اللاتي لا أولياء لهن يطالبونكم بحقوق الزوجیةء وتخافوا من 
أكل أموالهن بالباطل؛ لعجز الأطفال عن منعكم منها فانکحوا سواهن 
(أربعًا"'' من النساء البزل القادرات على تدبير أموالهن ذوات 
بینهن» فانهم عند ذلك آبعد عن أكل أموالهن بالباطل والاعتداء 
عليهن. قال النحاس : وأهل النظر على قول عائشة رضي الله عنها . 
قال المبرد: التقدير: فإن خفتم ألا تقسطوا في نكاح الیتامیٰ. ثم 
حذف هذاء ودل عليه نی" وقال بقول ابن عباس رضي الله 
عنهما جماعة من أهل اللغة منهم : الفراء وابن قد اک وقول عائشة 
اعلی إسنادًا وأجود عند أهل النظر . 


- سی مد کر ہے سس حر ہے مس حم 
SRN‏ یھی ہہ 
شا ۰ بث لس 0 ا 2 كك ے۔ ی 8 ی وه 


010 من (ص ۱ ). 
)٢(‏ «معاني القران» للنحاس ۲/ ١1-١7‏ ونقل کلام المبرد. 
(۳) «معاني القران» للفراء ۰۲۵۳/۲ «تأويل مشكل القرآن) لابن قتيبة ص ؟7/7. 





س٢۷ x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سه 


4 - باب إا عَصَبَ حَارية َرَعَم نها مق 

فقضي بِقِيمَةٍ الجارية لم م وج رَجَدَهَا صاحبها» فهی له 4 ویر 

القِيِمَةَ ولا تکون القِيمَةٌ تما وَكَالَ تعض الٌاس : الجارية 

لعّاصب لأخذه القَیمّ وَفِي هذا اخییال لمن آشتهی جار 
رجْل لا یبیغها. فَعَصَبَهَا وَاعْتَلَ بنا ماتث حى ياد رها 
قِيمَتَهَاء فطیت لعّاصب جاریة غيره. قال : تک ماب 

حَرَام), «وَلِكلٌ غادر و یوم القِيَامَةِ) . 

7٦‏ - دنا اہ و عن حدقا َه عن عبد ان خن عه اله 
عُمَرَ رضي الله عنهماء عن الب بي قال: «لكل غًاور لوا یوم القيَامَة يُعْرَ 
به». [انظر: ۳۱۸۸ -مسلم: ۱۷۳۵- فتح ۱۳۲۸/۱۲ 

ثم ساق حديث ابن عمر رضي الله عنهما . ٠‏ عن رسول الله لا قال: 
الكل غادر لوا یوم القیامة يُعْرَف به) . 


A‏ ری د موی ےچ 
سے ہت کے ی ٦‏ اس کم که ھی رمه ل ے۔ ۰ے 4۹ کی آذ 





سے كتَابُ الجیّل )۷ا 
۰ - باب 


۷ - عَذَثنا مد بن كثير. ؛ عن سُفيَانَء ن هشام. ٠‏ کن عُزْوَة» عَنْ زنب ابنة 
ام صَلمة عن آم سَلَمَة ۾ عَن الب 5" قال : نما 5 سره وک َحْتَصِمُونَ. 
ول بَعْضَكمْ أنْ يَكُونَ اَلحَنَ با : بحْجَيهِ مِنْ بَعْض وَأَقْضِيَ لَه علی نخو ما 


سم كَمَنْ قَضَيْتُ له من حَنَّ آخیه شا فلا َأَخَذْ قان اطم له قطعَة من 
الثار». [انظر: ۲2۵۸ -مسلم: ۱۷۱۳- فتح ۱۳۳۹/۱۲ 


ساق فيه حديث زنب عَنْ م سَلمَةَ رضي الله عنها ٠‏ عن رسول الله 
پا ال : ما 8 بش وَإِنَكَمْ تختَصمون ¿ إلى ل الحدیث . 

احتج البخاري في هذا الباب علیٰ أبي حنيفة» ورد قوله أن الجارية 
للغاصب إذا وجدها ربها. واعتل أبو حنيفة بأنه إذا أخذ قيمتها من 
الغاصب فلا حق له فيها؛ لانه لا يجمع الشيء وبدله فی شيء واحد 
أبذاء والصحيح ما ذهب إليه البخاري» وهو قول مالك والشافعی 
وأبي تور ' أن صاحھا مخير بين أن برد القيمة ويأخذهاء وين ۰ أن 
بمسك القيمة ويتركها. وهذا ادا أخفاهاء ورعم أنها ماتت» دول 
مالك » فقال : ان وجدها ربها عند مشتريها من الغاصب لم تتغير فهو 
محیر بسن أخذها أو فيمتها یوم الغصب أو الثمن الذي باعها )7 
الخاصے؛ وان وجدها عند الغاصب لم تتغیر وهي أحسن مما كانت 
يوم غصبهاء ولم يكن جحدها الغاصب. ولا حکم عليه بقيمتها فليس 
له إلا أخذها ولا يأخذ قيمتها. هذا قوله فى «المدونة» وهو مشهور 
)١(‏ انظر : «مختصر آختلاف العلماء) ٤ھ‏ «المدونة» ۰۱۷۰/4 «مختصر المزني» 


ص ۱۵ ۱. 





مذهبه ۲ وذكر في «الزاهی» عن بعض أصحاب مالك أنه ليس له أن 
يجيز بيع الغاصب -وهاذا مثل مذهب الشافعی'''- وان وجدھا عند 
مشتريها وكانت من الوخش ولم تتغير لم يكن له إلا أخذهاء وان 
كانت رائعة فأطلق الجواز في «المدونة» كما سلف . 

وقال مطرف وابن الماجشون: هو مخير بين آخذها أو قيمتها إذا 
غاب عليها الغاصب”"» والحجة لمن خالف أبا حنيفة بيان الشارع : 
أنه «لا يحل مال مسلم إلا عن طيب نفس منه»"“ وأن حکم الحاكم 
لا يحل ما حرم الله ورسوله. لقوله ات : «فلا يأخذه فإنما أقطع له 
قطعة من النار). 

وقال أبو حنيفة: إن القيمة ثمن. ليس كذلك؛ لأن القيمة إنما 
وجبت؛ لان الجارية متلفة لا يقدر علیها. فلما ظهرت وجب له 
أخذها؛ لأن أخذ القيمة ليس ببيع يبيع بائعه به» وإنما أخذها؛ 
لهلاكهاء فلما زال ذلك وجب الرجوع إلى الأصل الذي كان عليه 
وهو تسليم الجارية إلى صاحبها . ظ 

وقد فرق أهل العلم بين القيمة والثمن» فجعلوا القيمة في الشيء 
المستهلك وفی البيع الفاسد وجعلوا الثمن في الشيء القائم» والفرق 
بين البيع الفاسد والغصب أن البائع قد رضي بأخذ الثمن عوضا عن 


.۱۷٦ /٤ «المدونة»‎ )١( 

(0) آنظر: «البيان» للعمرانى ۷۰/۷ 

(۳) انظر : «النوادر والزيادات) ۰ ۳ 

(:) رواه أحمد 4777/7 من حديث عمرو بن يثربي» وفي الباب عن غير واحد من 
الصحابة : أنظر «تلخيص الحبیر) ٤٤-٣‏ والحديث صححه الالبانی في 
«الإرواء» )١569(‏ مفصلا طرقه وما فيهاء فانظرہ. 





سس كِتَابُ الجيّلٍ 622 
سلعته» وأذن للمشتري في التصرف فيهاء وإنما جهل السنة في البيعء 
فإصلاح هذا البيع أن يأخذ قيمة السلعة إن فاتت» والغاصب غصب 
ما لم يأذن له فيه ربه. وما له فيه رغبةء فلا يحل تملكه للغاصب 
بوجه من الوجوه إلا أن يرضى المخصوب منه بأخذ قيمته. 

وقد ناقض أبو حنيفة في هذه المسألة فقال: إن كان الغاصب حين 
آدعی رب الجارية قيمتها كذا وكذا جحد ما قال» وقال: قیمتها كذا وكذا 
وحلف علیه» ثم قدر على الجارية كان ربها بالخيار إن شاء سلمها 
بالقيمة وان شاء أخذها ورد القيمة؛ لأنه لم (يقف) ‏ بالقيمة التى 
أدعاها ربھا وهذا ترك منه لقوله: ولو كانت القيمة ثمنًا ما كان 
لرب الجارية الخيار فيما معناه البيع؛ لأن الرجل لو باع ما يساوي 
خمسين دينارًا بعشرة دنانير كان (بيعه)”” لازمّاء ولم يجعل له 
رجوع » ولا خيار. 

فرع : إذا ادعی الغاصب ملاکها فأخذت القیمةء ثم ظهرت عنده 
فان علم أنه آخفاها ردها صاحبها على ما سلف إن شاءء وان لم یعلم لم 
يكن للمغصوب منه شيء إلا أن یکون آقر باقل من الصفة فیغرم تمام قمية 
الصفة . 

قال آشهب : ویحلف أنه ما أخفاها وتبقیٰ له إذا كانت على الصفة 
التی حلف عليها . وفي «المبسوط»: يرجع في الجارية ويرد القيمة التي 
أخذ إذا أقر بأقل من الصفة. 


)١(‏ كذا بالأصلء وفى ابن بطال: يعط. 
(0) أنظر: «المحيط البرهانی» بنحوه ۸/ ۲۱-۲۰ 
)٣(‏ من (ص۱). 





ارب سه لتوضيج شرح الجامع سب سے 
وقال بعض المتأخرين: سواء وجدها على الصفة أو غيرها يرجع 
إلى ربها ويحمل على أنه أخفاهاء قيل: وانظر لو قال: غصبت 
جارية سوداء للخدمة قيمتها عشرون» فثبت آنها بيضاء قيمتها مائة. 
هل هذا بخلاف جحدہ بنص الصفة؟ 
فائدة: قوله: ( «ألحن بححته» ) أي: آفطن. مأخوذ من لحن 
بالتحريك يقال: لحن بالكسرء واللحن بالسكون: الخطأء يقال 


ا 


منه : لحن -بالفتح- آی: أخطأ . 


م ۰ 3 . سم 5 ۳۳ دح 
ا بے 7 یڑ ۴ 2 +5 ہہ ٭۔ 1 

0 حسم 3 لاد کسی ا 0 1 پ9|ے: ےہ ۰ 
گم ی سين شم ی ا ی ںی ما رج ںےہ 


ب كتَابٌ الحیّل @ 


۱ - باب ق النكاح 





۸ - حِدَنُنَ مُسْلِمُ بْنْ إِبْرَاهِيمَء , حَدَثَنَ هشام. حَدَثنا یی بن آي كثيره عن 
أي سَلة. عَنْ أبي هَرَيْرَةء عن ن لني چا کی کیا قال: الاتنکخ البكرٌ حَتّیٰ نا تَسْتَادنَ ولا 
اميت > حى تُسْتََمَرَ). فقیل : یا رَسُول الله كيف إذنْهَا؟ قال : ذاسَکتَت». وَقَال 
بغ النّاس: إِنْ ٤‏ تُسْتَأَذَنِ البکز و تَرَوَجْ فاختال رَخْل فَأَقَامَ شَامِدَي رُور أنه 
َرَوَجَهَا برضاهاء فََثْبَتَ القاضي نکاخها وَالرَوْج غلم أَنَّ السَّمَادَةَ بَاطِلَةء قلا بأس أَنْ 
يَطَأَهَاء هو تزویخ صحیح. [انظر: ۵١٥٥٥‏ سد + -٤۹‏ فتح ۳۳۹/۱۲ 


2 


111 - حَدَثنًا علي بْنٌ عبر عند اللهء حَدَثَنَا شفیان. خدئتا غیی بْنْ سَعِيدِء عن 


ن رأة من ولد جفقر خوفث أَنْ یروجها وَلِيُّهَا وهي كَارهَةٌ فازضلث إلى 
شَيْخَيْن من الأنْصَارِ: عبد الرَهن ن ونجمع بني جاريةء قالا: : فلا سء فان خنساء 
بنت خذام آزکحها وه وهی کارهة فرد النخ 5 ای تلد ذلك. قال سَفَْان: رم عند 
الوّحمن فسمغثه يَقُولء عَنْ آبیه : : ان خَنْسَاءَ . [انظر: ۵۱۳۸ -فتح ۱۳۳۹/۱۲ 


۷ - حَدَثََا آبو ئُعیم, حَدَّثََا شَیبَاكء عن تَخْيَىء عَنْ أي سلمةء عن أبي 
هرنرة قال: قال سول الله : لا تكح الام ی سام ولا كح البکر 
خی ادن . قالوا: کیت إذْتَها؟ قال: «أَنْ تنکت». وقال بَغضٔ النّاس: إِنِ اختّال 
اسان بشاهدَّي زور علی تزویج َمْرَأَةٍ یب ٠‏ بأفرها. فَأَثْبَتَ لقاضي نکاخها ای 
ارو يَعْلمُ نه ۸ یر و خها قطء فان يَسَعْهَ هذا النکاخ؛ لا اس لام ا له مَعَهَا. 
[انظر: ۵١٥٥٥‏ -مسلم: -١411‏ فتح ۳/۲ 

۸۱ - حدثتا نو عاصم؛ عن ابن جريج؛ عن ابن أبي مُلیِكة, »عن ذكؤان» عن 
عَائْسَةَ رضي الله عنها قالث: قال وَسُول الله علد : «البكرٌ من قلث: ان البکر 


تشتخيى . , قال : «إذتها صماتها» . وقال د رود بض النّاس : ان هوي ی رَخِل جارية یمه يَتِيمَةً أ 
بكرًا فَأَيَتْ فاختال فکاء بشاهدَيٰ زور علي أنه تَدَوّجَهَا > فَأَذْرَكَتْ فرضیّت التيمةء 


ج ی بيس 


ل٢۸‏ سس ل ل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سه 


فقبل القاضي سَهَادَةٌ لژور وَالروْح یلم ببُطلانِ ذلك ڪل له الوطء. [انظر: ۵۱۳۷ - 
مسلم: ۱2۲۰- فتح ]۳٤٤/١٢‏ 

ذکر فيه حديث آبي هریرة له السالف : ٠‏ الائنکخ البكرٌ حى 
نان ولا الق حَتَیْ نامر قيل: یا رسول اللہ كيف إذنها؟ 
تال : ذا سَکتّت». وَقَالَ بض اي : إِنْ لُمْ تُسْتَأَدَنِ ؛ البکر ول 
روج فاختال رَجُلَ قَأَقَامَ شَاجِدَيْ ژور نه ترجه برضاھاء فَأَنْبَتَ 
القاضي نکاخها وَالرَّوْجٌ يلم آن الشَّهَادَةَ بَاطلَةٌ فلا بأس آن يَطأّمَاء 
رَو تژویج صَحِيحٌ . 

ثم ساق حديث سَفْيّانَ تا یخی بن سعیده عن القّاسِم ؛ ٠‏ أذ 





لد جع تَحَوَّفَتْ أن يُرَوْجَهَا وَلِيُهَا ری كَارِهَةٌ فَأَرْسَلَتْ ال سیخ 
من الأنْصَار : عل عَبدِ الرخمن ومجمع ابنی جاريت الا : فلا تَحْشَيْنَ فان 
َنمَاء بِنْتَ جذام انها يوا وي كارهة رَد ر سول الله کل و 
مان : وما عَبْدُ امن سوه ُو آي : إن حَنْسَاءَ . 

تم ساق البخاري من حديث بي هریرة 5ل : لا تك لبم ی 
تستامی ولا تنک البکر حَنَى َسَْاَدَنَ». قالوا: کف إذنها؟ قال : 
کت وَقال : تعض بعْض النّاس : اب اَخْتَال انسَان بشاهِدي زور عَلَا 
یج أَمْرَأَةٍ یب بامرما كَأَنْبَتَ لقاضي یکاخها ا اوح يَعْلمُ أنه 
لم یرجه تس نة سم هلذا النْكاخء ولا باس لام له مها 

ثم ساق حديث عَائِشة رضي الله عنها : «البكز مُسْتَأَفنْ١‏ فلت إن 


سے 


البکر تسْتَخیی ۰ قال ١‏ إذْنَهَا صَمَاتھاٴ. وَقَالَ بعضص الناس : إن هوي 
رجل جار ب يتيمة نیا أو بکرا فَأَبَتْ فاختال فجَاء بشاهدي زور على 


عسو م 


أنه تَدَوَجَهَا ات ورصيت التبم > فقبل القاضي شهادة الژور 
والروح یلم بطلان دک حل له الوّطء . 


س كتَابُ الجیّل CC‏ 

الشرح : 

لا يحل هذا النكاح للزوج الذي أقام شاهدي زور علیٰ رضا المرأة 
أنه تزوجها عند أحد من العلماء وليس حكم القاضي بما ظهر له من 
عدالة الشاهدين في الظاهر محا ما حرم الله ؛ لقوله اكلا : «فإنما أقطع 
له قطعة من النار»""" ولتحريم الله أكل أموال الناس بالباطل؛ ولا فرق 
بين أكل المال الحرام ووطء الفرج الحرام في الوثم . 

قال المهلب: واحتيال أبي حنيفة ساقط؛ لأمر الشارع بالاستئذان 





والاستئمار عند النکاح» ورد نكاح من تزوجت كارهة في حديث 
خنسای وقد قال تعالی : فا عَصّلوهَن أن یک كد [البقرة: 
۲ء فاشتراط الله رضاها في النكاح يوجب أنه متیْ عدم هذا 
الشرط فيه لم يحل» وإنما قاس أبو حنيفة مسائل هذا الباب على 
القاضي إذا حکم بطلاقها بشاهدی زور وهو لا ا أنه يجوز أن 
يتزوجها من لا یعلم بطلان هذا (الطلاق)'' ولا تحرم عليه 
بالاجماع فكذا يجوز أن يتزوجها من علم ولا تحرم عليه. 

وهلذا خطأ في القياس» وإنما حل تزويجها لمن لا يعلم باطن 
أمرها؛ لأنه جهل ما دخل فيه» وأما الزوج الذي أقام شاهدي الزور 
فهو عالم بالتحريم متعمد لركوب الإثم فكيف يقاس من جهل شين 
فأتاه بعذر يجهله علیٰ من تعمده وأقدم عليه وهو عالم باطنه . 

ولا خلاف بين العلماء أنه من أقدم علیٰ ما لا يحل له فقد أقدم على 
الحرام البين الذي قاله فيه الشارع: «الحلال بين والحرام بين 


.)191/5( سلف قريبًا فی الباب قبله برقم‎ )١( 
في الأصل : (النکاح)ء والمثبت من ابن بطال» وهو الملائم للسياق.‎ )۲( 


42 ميب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وبينهما آمور مشتبهات»""". وليس للشبهة فيه موضع ولا خلاف بين الامة 
أن رجلا لو أقام شاهدي زور على ابنته أنها أمته» وحکم الحاکم بذلك 
لا يجوز له وطؤهاء فكذلك الذي شهد على نکاحها. هما في التحریم 
سواء» والمسألة التي في آخر الباب لا يقول بها أحد» وهی خطأ 
کالمسالتین المتقدمتہ:'''. 

ولا خلاف في الاموال أن الحاكم إذا حكم بها هو في الباطن على 
خلاف ما حكم به» لم ينقل حكمه في الباطن» وإنما ذلك عند أبي حنيفة 
في الطلاق والنكاح والنسب فان شهدوا في أمة رجل آنها ابنة آخرء 
وحكم بذلك» ثبت النسب وحرمت عليه وورثت. 

وذكر في «المعونة» عن أبي حنيفة: إذا شهدوا بزور على الطلاق 
تصير المرأة مطلقه بحکم الحاکم» ویجوز لها أن نتزوج» ولا يجوز 
لأحد شاهدي الزور أن يتزوجهاء وهو عند مالك زانٍ؛ لعلمه أنه لہ 
يطلق» وذكر مسألة النکاح المتقدمةء وزاد عنه: إذا شهد له شاهد 
الزور على ذات محرم أنها زوجته أن الحكم لا ينفذ في الباطن 
ولا تكون زوجته. وكذلك إذا أقدم شاهدا زور في دعوی قال: 
فيحكم الحاكم له. فإنه لا ینفذ» وفرقوا بين الموضعين فان کل موضع 
جاز أن يكون للحاكم ولاية في أبتداء فعلهء نفذ حكمه فيه ظاهرً 
وباطنًاء وكل موضع لا ولاية له في أبتداء فعله لم ينفذ ظاهرًا دون 
الباطن كان للحاكم ولایة في عقد النكاح» وفي أن يطلق على 
غیره» ولا ولاية له في تزویج ذوات المحارم» ولا في نقل الأموال. 
فکذلك لو ادعی رجل أنه قتل ولي له وأقاء شاهدي زور فحکم 
)١(‏ سلف برقم (۵۲) کتاب الایمان» باب: فضل من آستبراً لدینه. 
(۲) انظر: «شرح ابن بطال» ۳۲-۳۲۳۸ 








س جناب الجيَلٍ دل 
الحاكم بالقود لم يكن لمن خکم له أن يقتل ؛ لأن الحاكم ليس له أن 
یقتدی القتل قال : ودليلنا قوله تعالى : اولصت من الس اچ [النساء: ]٢٢‏ 
الآية. فحرم المحصنة. وهي التي لها زوج إلا إن ملك الكوافر 
بالسبي. وعند المخالف: أن التي لها زوج تحل بحكم الحاكم 
بشهادة زور بطلاقها . ظ 

والحديث السالف: «انما أنا بشر .»۳ إلى آخرهء صريح في أن 
حكمه بما ليس بجائز للمحكوم له لا يحل لەء وبالقياس على المال 
وغيره كما سلف. ثم الحديث عام في قوله: «فلا يأخذ منه شیئا) 





سواء كانت زوجة أخيه أو ماله. 

قال الشافعي : ولو كان حكم الحاكم يحل الامور عما هي عليه 
لكان حكم الشارع آولی "۳ . 

وكذا قال سحنون عند ابنه*۳. 

فصل : 

قوله فی حديث خنساء : (فلا تخشين). صوابه : بکسر الياء وتشديد 
النون؛ لأنه فعل مبنى على النون المشددة» وان جعلته للمخاطبة فيكول 
غير مستقيم في الإعراب إذ لم تحذف النون منه فی النهي“ . 





(۱) سلف قريبًا برقم (/19511). 

(۲) انظر «مختصر المزنی» ص٣‏ '“. 

(۳) انظر «النوادر والزیادات) ۸/ ۲۲۳. 

)٤(‏ قوله: (فلا تخشين) بلفظ الجمع خطاب للمرأة المتخوفة وأصحابها. وقال الحافظ 
في «الفتح» ۶۱/۱۲ ۳: وظن ابن التين أنه خطاب للمرأة وحدها فقال: الصواب .. 
فذکر ما قاله المصنف هناء وانظر «عمدة القاری» ۱۹/ .٦٠٥‏ 





)۸٦(‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
فصل : 
(قوله)''': (فآدرکت). أي : بلغت» وقوله قبله : (وإن هَويَ). هو 
بکسر الواو على ورل فعل وعلم وحذر. 


کو یھ ہک ہہ ایت > EDT‏ 
سر ۱ "n‏ 3 1 5 
سی ل بيجع 3 ”می ے۔ مار تج کہ ۳۳ 3 3 مه می يكن 





( من (ص ۱). 


ا ۳ 
سد کاب الحيل @ 


۲ - باب مَا يُكَرَهٌ من اختیّال المَرَاة مَعَ الرج وَالصْرَايْرٍ 
وَمَا نرل عَلی ا لنبي ك2 في ذَلِكَ 


سے ول 





۲ - حدتتا عبد ین غُ إشمَاعيلء حَدَثَنَ و ُسَامَة: عَنْ هشام» عَنْ عن أبيهء عن 
عائشة ةَ قالث: کان رَسُول الله حا يحب الحلواء وب العَسَلء وَكَانَ ذ صلی الْعَصِرّ 
َجَارَ علی نِسَائِهِ فیذنو مهن قدخل على خفضة فاختب 2۶ اکن ما کان 
يَحْتَبِسُ» فسأت عَنْ ذلك (فَقَان)' ' لي: : هدت رآ من قزمها كه عسل ٠‏ فسقت 
زشول الله ل مِنْهُ شَرْبَة . ٤‏ فَقْلْثُ: آما واه لَتَختَالَنٌ لَهُ. فَذَكَرتُ ذَلِكَ لِسَوْدَةَء قلث: إذا 
دَخَلَ عَلَيِكِ فَإِنَهُ سَيَذْنْو منك. فقول له« يا وَسُولَ اللوء آکلت مَغَافِيرَ؟ فان سَيَقُول : 
ل و + ما هذه الریخ؟ وکا زشول الله يله يَشْتَذٌ عَلَيْهِ أن وجد مه لزیخ. 

سَيَقُول : مقثنی حفضه شزبة عسل فَقُولٍ لهُ: : جَرَسَتْ تَخْلَهُ الغزفط . َسَأقُول 
۳ وقولیه أنت يا صَفْيَة 


لها دحل علَى سوه فل: قول سَوْدَةٌ: از ِي لا إله الا هو لقذ کذث أذ 
أبَادِرَهُ بالذي قلب لي وه لعلی الباب» فَرَقا منك ۾ قَلَمَا دنا ر َسُول الله 445 فلث: 
ا زشول اللہ أكلت مخافیر قال: «لا». قلث: فما هذه الیخ؟ قال : سني حفص 
ا فی . قلت : ٠‏ جوسث تخلة لفط قلغا دخل علي فلت | 4 مغل ذلك 


الله : ألا أشقيك 3 قال : رلا ١‏ حا و یه ) . قالث: : تقول ها سَؤوْدَة سْبْحَانَ الله لقَد 
مُنَاۂ. قالث: قلت لها: انكتي [انظر: 4٩۱۲‏ -مسلم: ۱2۷6- فتح 1945/11 . 


بحب الحَلوَاءَ الع وَكَانَ ۳ صَلَّى العضر جاز دع بت 





)١(‏ كذا في أصل اليونينية» وفي هامشها أنه في نسخ: فقيل. 


اكوم سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الحديث سلف في النکاح'''' يقال: جاز الوادیٰ جوارًا وأجاز: 
قطعه. وقال الأصعمي : جازه: مشیٰ فيه» وأجازه: قطعه وخلفه. 
وأجزت علیه أى : نمذت. وكذلك جزت عليه. وذكره ابن التين 
بلفظ جازء وقال: كذا وقع في (المجما »۲۲ و«الصحاح»" ۳ وجزت 
الموضع : سلكته وسرت فيه وأجزته : خلفته وقطعته. والحلواء تمد 
وتقصر. قال الداودي: يريد التمر وشبهه. قال: وقوله هنا أن التى 
سقت العسل حفصةء غلط؛ لان حفصة هي التي تظاهرت مع عائشة 





في هذه القصف وإنما شربه عند صفية بنت حيي» وقیل : عند زینبء 
وقد سلف الخلف في ذلك في التفسير وأن الأصح أنها زينب. 

والمغافير: جمع مغفور يروئ بالياء كما قال الداودي» قال 
ابن التين: وروينا: مغافيرًا هنا مصروفاء وهو جائز ألا يصرف أيضًا 
مثل سلاسل وقواريرء وقد سلف تفسير المغافير في الأيمان في باب : 
إذا حرم طعامًا”؟'. والتفسب © وما فيه من الغريب في : الطلاق في 
باب: للم رم ما ايل له ی( 

و(جرست): آکلت. ومنه قيل للجمل جراس . وقال الداودی : 
جرست يعني : تغير طعم العسل لشيء يأكله النحل» قال: والعرفط : 
موضع» والذي ذکره غيره أنه شجر من العضاه ينضح المغفور 





)١(‏ سلف برقم (۵۲۱) باب: دخول الرجل على نسائه في الیوم. 
)٢(‏ «مجمل اللغة» ۲۰۳/۱ مادة (جوز). 

(۳ «الصحاح» ۳/ ۸۷۰ مادة (جوز). 

.)11۹۱( سلف برقم‎ )٤( 

.)4٩۱۲( سلف برقم‎ )٥( 

(5) سلف برقم (۵۲۲۲). 


وثمرته بيضاء مدحرجة. قال الجوهري: وبرمة كل العضاه صفراء إلا أن 
العرفط فبرمته بيضاء”'' . 

وقولها: (ألا أسقيك منه) تقرأ بضم الهمزة وفتحهاء وجمعها لبيد 
فى قوله : 
سقیٰ قومي بني مجدٍ وأسقي نميرًا والقبائل من هلال 

وفي (الصحاح): سقيته لِسَمَته» وأسقيته لماشیتہ'''. 

فيه جواز اجتماع الرجل مع إحدئ نسائه في يوم الأخرئ في النهار؛ 
لان القسمة التي یقضیٰ بها للنساء على الرجال هو الليل دون النهار. 
وأما الجماع فسواء في الليل والنهار فلا يجوز أن يجامع أمرأة في يوء 
الاخری. وأما دخوله بيت من ليس يومها فمباح وجائز له أن يأكل 
ويشرب في بيتها في غير يومها ما لم يكن الغداء المعروف أو العشاء 
المعروف -كما قاله ابن بطال- وليس لسائر النساء منع الزوج من غير 
ما ذکرناه" ''» ومعنى الترجمة ظاهر في الحديث إلا أنه لم يذكر ما نزل 
عل رسول الله گنا فهو قوله تعالی : ہلالم رم ما امل لله که [التحريم : ۱] 
لما قال: «شربت عسلا ولن آعود» وقیل : نما حرم جاریته ماریةء حلف 
أن لا یطاها. وآسر ذلك إلى حفصة فآفشته الیل عائشة ونزل القرآن في 
ذلا 


(۱) «الصحاح» ۵/ ۱۸۷۰ مادة (برم). 

(۲) السابق ۷۹/٦‏ ۲۷. (۳) «شرح ابن بطال» ۸/ ۳۲۵. 

)٤(‏ رواه الطبراني ۲ ۱ء ) من حديث ابن عباس» وقال الهيئمي فی 
«المجمع» ۱۷۸/۵ : رواه الطبرانی : وفيه إسماعيل بن عمرو البجلى » وهو ضعيف . 
وقد وثقه ابن حبان والضحاك بن مزاحم لم يسمع من ابن عباس . وبقية رجاله ثقات. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


۲ - باب مَا يُكْرَهُ من الاخْتِیّالِ قي الفِرَارِ من الطاغون 


۷۲ - دتا عبد اللہ بن مَسْلمَة: عَنْ مَالِكِء عن ابن شهابء عَنْ ند الله ن 


عامر بن رَبِيعَة» آن عُمَرَ بْنَ نطاب ضيه خرخ إلى لشام قلمّا جَاءَ بسَرغ بَلَعَهُ أن 
الوَبَاءَ وَقَعَ الشام. فأ خر عبد الرَمَن بْنُ عَؤفِ أنَّ سول الله َل قال: ١‏ «اذاسَمعتم 
برض فلا تَقَدَمُوا عَليْهِء وَإِذَا وق برض وان بها فلا تَخْرُجُوا فِرَارَا منه». 
فرجم غَمَرٌ من سرع [انظر: ۵۷۲۹ -مسلم: ۹- فتح ۱۳۸4/۱۲ 
وعن این شهاب. عَنْ سام ن عمد الله أن عم ما اصرف من خبیث غب من 
4 - حدئتّا یو الْمَانء حدثتا شعَیْبٌء عن الزَهْري؛ حَدَتْنًا عامز بُنْ سَغد 


30 


بن أي 3 صء آنه سمع أسَامة بن زیر سغدا أن وشول اه کر لوجع 


فقال: رز اور : عذات - عذت به بض الأمم ثم بي ذه با فدهب 


ده 
سے 


رقم بها قلا رع دا ار مِنْه٠.‏ [انظر: ۳٣٢‏ -مسلم: 7۲۲۱۸ فتح ۰۳۹8/۱۲ 


ذكر فيه حديث عَبد اللو إن غامر بن دی نا تر ب رع إلى 
سعدا أن رسول 6 فمَال : رجز زو عدّ ات - غْذّت به 

: فض الأئم ثم قي هقی یب المَرَةَوَبأنِى الأخری. فَمَنْ سَمِعَ به 
برض فلا دمن یی ومن کان برض وع بها فلا څرخ فاا هه 

الوباء یمد ویقصر» وجمع المقصور: آوباء» وجمع الممدود: 
أوبئة» والفرار من الطاعون غير جائز ولا یتحیل في الخروج في 
تجارة أو زيارة أو شبههما ناویا بذلك الفرار مه » ویسن هذا المعنيل 


ل تاب الیل @ 
قوله الف : ١إنما‏ الأعمال بالنیات»"" والمعنیٰ في النھی عن الفرار منه 
كأنه يفر من قدر الله وقضائه» وهذا لا سبيل إليه لأحد؛ لأن قدره 
لا يغلب. 

وقد سلف الكلام في معنیٰ هذا الحديث في كتاب: المرضیٰ 
والطب؛ في باب : من خرج من أرض لا تلائمہ'''. 

فيه قبول خبر الواحد» وقوله: ( ١لا‏ تقدموا عليه» ). يريد أن مقامكم 
بالموضع الذي لا وباء فيه أسكن لنفوسكم وأطيب لعيشتكم . 

وفيه: أنه قد يوجد عند بعض العلماء ما ليس عند أكثر منه في العلم 
قیل : وفيه دلیل علیٰ صحة قول ابن الطيب: أن الصحابة أجمعوا علیٰ 
تقدمة خبر الواحد على قياس الاصول. وفساد قول من قدم قياس 
الأصول على الخبر؛ لرجوع جميعهم إلى خبر عبد الرحمن . 

وروی آبو موسى الاشعري #: أنه كان يبعث بنيه إلى الأعراب من 
الطاعون» وروی نحوه عن عمرو بن الأشعث› وأبي الأسود بن هلال 
سروق وروي أن أبا عبيدة أستقبل عمر رضي الله عنهما فقال: 

جئت بأصحاب رسول لي أرضًا فيها الطاعون الذين هم 
أئمة يقتدئ بهم؟ قال عمر ظط : يا أبا عبيدة» شككت؟ تال آشگا؟ 
فقال أبو عبيدة: كأن يعقوب إذ قال لبنيه: «لا تَدَخْلُواْ مِنْ باب ےرہ 
[یوسف: .]٦۷‏ فقال عمر: والله لأدخلنها. فقال أبو عبيلة: وا 
لا تدخلها. فرده. 


ع 


() سلف برقم (۱). 
(۲) سلف برقم ۵۷۲۷ وحديث الباب سلف فى الباب الذي بعدہ برقم .(OVTA)‏ 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


٤‏ - باب في الهِبَةٍ وَالشَفَعَةٍ 





وَفَالَ بَعْض النّاس : إن وهب هبة لفت ۳ أو اك 


تھے 


مکٹ عنده سيين : وَاختَال فی ذَلِكَ نم ر- جع الوّاهب فيهاء 
فلا رَكَاءَ على وّاحد مِنْهُمَاء فحالت سول كله فى الب 
وَأسْقَط الَرَّكَاةَ . 


ب 
ہے س 
زر 


حتیٰ 


۵ - حدثئتا ابو نیم حَِدَثْنًا سُغِیَانء عَنْ ايوب المَخْتِيَايء ٠‏ عَنْ عکرمَة» عن 


ےم لا سرت مر و و 


ابن عباس رضي الله عنهما قال: قال لنبی 46 یا : «العائد في هلته کالکلب بعو د 
في ین لس لتا سل السّوءِ». [انظر: ۲٥۸۹‏ -مسلم: ۱1۲۲- فتح ۲۵/۱۲ 

7 - حََدَكَنَا عَبْدُ الله بْنُ نَحَمّدِء حَدَثَنَا هسام بن يُوسُْفَء أَخْبَرَنَا مَعْمَرْ مَعْمَرٌ عن 
الرَهُريّء عَنْ أي سَلمة, ڪن جَابرِ بن عبد الله قال: ما جل اي : الشْفْعَةً في 
کل ما یسم ٠‏ فإذا وَقَحَتَ دود وَصْدَفَتِ الطَرْقٌ قلا سَفْعَةَ 

ال بغض النّاسٍ: | لقع لشْفعة لِلجوار: ْم عَمَدَ الی ما شَدََهُ فأَبْطله. وقال: ان 
آشتری دارا فَخَاف أن يَأْخُلَّ ا از بالشْفعة» فاشتری سَهَما من مِائَة سهم ثُمٌ آشتری 
الَاقیء وَكَانَ لِلْجَارِ السّفْعهُ في الهم الأول ولا شُفعة لَه في باقی الدّارء وله آن تال 
ف ذلك . 1 انظر : ۲۲۳۱- سی ۸- فتح ۱۳۵/۱۲ 

۷- حَدََنَا علي بن عبد عند اللهء حَدَثَنَ سُهَيَانء عَنْ إِبْرَاهيمَ بْن مَيْسَرَةء سمغت سمغت 

ن الشرِيدٍ قال: + جَاءَ الشوز ب رة فوضع ذه على مذكبي. فطل معا 
إن فو کت قال أبُو وَافِع للمشور: : ألا اه مر هذا أن يَشْتَرِي مني بيتي الذي في داري 
فَقَالَ: لا أَزيدُة على رما إا مُقَطَّةٍ وا مُتَجْمَة. قَالَ: آغطیث خُسماة نف 
فمئغثه, ولزلا أي سمغث الب يله یفول: «الْجَارُ احق بصَشّه». ما بغتكه -أز 
001۳0080980 ال که قال لي مک 


سے 


لن 


ds 


الَائۂ بغ للغشتري لا وَيَحْذَهَا وَيَدْفعُهَا الیه, وَيُعَوّضْهُ الشْتّري الف دِزهمء قلا يَكُونٌ 
بلشفیم فيهًا د شفعه. [انظر: ۲۲۵۸ -فتح ۱۳۵/۱۲ 

۸ - حخِدذَننا خحَمَد بن يُوسف؛ء حَدَثَنَا سَُفْيَانٌ عن باهم ن مَيْسَرَة ع 

ِن الشرِیدِء عَنْ أي زا 5 سَغٰذا سَاوَهَ مَهُ بَيْنَا بأبَعما َعمائة مثقال فقال : + لولا أ 

سَمِعْتٌ رَسُول الله عل قول : «الحان اَحق بصقبه». 1 اغطنّك. وَقَال ی 
الناس : ۰ 7 شتری نصیب ڌار قاراد أن یُبْطِل الشفْعةَ وَهَبَ لابنه الصغیر» ول کون 
عليه یمین . انظر: ۲۲۵۸ -فتح ۱۳۵/۱۲ 

م ساق حديث ابن عَبّاس رضي الله عنهما : «الْعَائِدُ في هه کالکلب 
يَعُودُ في یہ يسن لا مکل السو . 

وحديث جابر ظلہ زا تل لی و شف في کل ما لم يمسم 
ادا وَقَعَتِ ب الخو ۰ الطرّق قا 
وَكَالَ بَعْضُ النّاس : الشْفْعَةُ للجوار . ثم عَمَدَ إِلَى ما شَدَدَهُ فطل 


سا 


لم 


قالَ: إن آشترئ قار قخات أن يأخذها جار ال ان شتریٰ سَهُما 
ین اة سهم ثم شترى اي گان لِلْجار الشفعةُ في اسهم الأول ول 
شفعَةَ له 


فی باقي الدار وله أن يَحْنَاكَ فى ذَلِكَ . 

نم ساق حدیث عمرو | بن الشرید عن أبي رافع السالف في الشفعت 
وفيه: «الْجَارُ احق بصَقه». 

وال بعض الناس: إذا آراد أن يبيع الشفعة فله أن يحتال حتیٰ يبطل 
لمشتري الف درهم» فلا يكون الشفيع فيها شن 
اشتریٰ نصیب دار و اة أذ يطل الةو وهر َبَ لابه الصَّغِيرٍ: لا 


پا سے کی سے عبید 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۵ - باب اخحْتِيَالٍ القامل لیْهُدی له 


۹ - حَدَّثْنَا یذ بْنُ انماعیل حَدَّكَنَا و سامت عَنْ هشام» عَنْ أبيهء عَنْ 

ي مد المَاعدِئ قال: آشتغمل سول الله يله زجلا علی صَدَقَاتِ بَنی لیم 
۳ : ابن لت , فَلَمَا حَاءَ حَاسَبَهُ قَال: هذا مَالُكمء وهذا هَدِبَّة. ال زشول الله 
عم« «قهلا جلسشت فی بَيْتِ أبيك وأَمَک حَتّیٰ تأنیك مدینك إِنْ کنت صادفا؟۱». 
ثم خَطْبَنَا فَحَمِدَ الله وی علیه نم قال: ما بَعْدُ فانی سْتَعْمِل البَجُلَ منکم 
عَلَى العَمَل مما وَلّاني الل ياتى ول هذا مالک وهذا هب أَهْدِيَتْ لي. 
ألا جل في تيت هون حت تأيه َيّ؟ !وان لمکم 
یر حَمَّهِ إلا لقي الله یه ی القِيَامَةٍ 3ء فَلاعرمنَ أحَدًا نكم لق الله حمل 
بمیرا لَه رعا أو بَقَرَةَ لها خواز. أو شَاة نیع مر یه حَنّى زئي بَيَاض 
إبْطه يمول : الله هَل بَلْعْتْى ٠‏ بصر عَيْنِى وَسَمْعٌ ی [انظر: ۹۲۵ -مسلم: ۱۸۳۲- 
فتح ۱۳۸/۱۲ 


۸۰ - حَدَقنَ 1 نعیمء دتا سُفیّانء عن إِبْرَاهِيمَ بن مَيْسَرَةَء عن عفرو بن 
: ہے۶ یں ںہ ؟ س0 a‏ مت مه 
الشرید» عن ای رافح ل: قال النبیٌ ع : «الحار احق بصفبه) . 

وَقَال بَغْض الناس : إن ) اشر ی دار بعشرین ع اف دزهم فلا بأس ن تال خی 2 


س 
يها 
ہے مه ٹر جھ بم لد نب ہی کم 


يَشْتَرِيَ الذار بجشرینَ لف دزهمء وَيَنْقَذهُ تشعَة آلاف دزهم وَتَسْعَمِانَة دزهم ونسعه 
وَتِسْعِينَ» وَيَنْقَدَهُ دیَارا پم قي من الشرین الألفّء فَإِنْ طَلَبَ الشَّفِيعُ أَخَذَهَا بِعِشْرِينَ 
لت دزهم. وإلا فلا سَبيل له على الذارء فان اَسْتُحقّتِ الدّاژء رَجَعَ الشْتَري عَلى 


لبائم ِمَ و إلَيْهء وهو تشغ تشعة آلاف دزهم وَتشعُمائّة وَتَسعَهة وَتِسْعُون دزهما ودیناژ؛ 


لأنَّ بیع جين أَشثحقّ أنتَقّض الصَرف في الدیناره فَإِنْ وَجَدَ بهذه الذار عَيْبَا وَل 


مد يردها یه بعشری آلت دزهم. . قال: قَأَجَارَ هذا الداع بَيْنَ الشلِمِینَء 
وال الب ع اسیا : رلا داء ولا ے 3 َة ولا غَابَلَة). [انظر: ۲۲۵۸ -فتح ۱۳۹۸/۱۲ 


سے 
2 لن 
ج بت ہو 


3 





سد كتابٌ الحيّل رهق 


۸۱ - حدئتّا مُسَدَدُء حَدَثَنَا تخْيَىء عَنْ سُفْيَانَ قال: حَدَثَنِي إِبْرَاهِيمُ بْنُ 
مَيْسَرَة» عَنْ عَمْرِو بن الشريدء أن أنا ا وَافع اوم سَغد بن 72 مالك بَيْنَا أَزبَعِمِانَة منقال. 
وَقَال: : لو لا آن سمغت ت النبى نا َة يمول : «الحان اح بصقبه». مَأ أغْطيْتّكَ. [ انظر : 


۸ -فتح ۲ ۱۳۹ 
8 «الجار أحق بصقبه». 


ال بض الس : من آشتری دارا بوشرین ألفت رمم فلا باس أَنْ 
بحتال حتی يشتري غ) الذَارَ بعشرِینَ ألفاء وَيَنْقَدَهُ تِسْعَةَ آلاف دزهم وَتسعمائة 


تم م ہ2 


درهم وتسعة وَيَسَعِينَ ٠‏ لہ دنا ما بي من الوشرينَ آلف > فان طب 
الشَّفِيعٌ حدم بعشرین لف درهم» و والا لا مويل له عَلَى الذارء فان 
اسْتحقُتِ الدَّارُء رَجَعَ المُشْمَرِي عَلَى لاع بم فع إِلَيْهِ» وَهْوَ تسعة 
آلاف درهم ویسعمائة وَتَسْعَة وتسْعون درم ودینار) دن بیع جين 
استجق انتقض لضَرّف في الدینار. فان وَجَدَ بهذه الذار عَيْبَا و 


سم و سو لس سر سر چم سر 


تستحق فإنه پر دها عله ۾ بعشرین 7 لفت ورهم . . اجار « هذا ذا الخدل بين 


المسلمین وَقَالَ ان ایا بیع المسلم دا ولا خنة ولا غَائِلَة) . 


ٹم ساق حديث عرو بن رید ن أن افع سَاومَ نتب اب 
بت اراک مثقال. وَقَالَ: لول نی سمعغت انی پا بقول : «الجَار 
ی بصَقّه » . ما أَعْطّكَ. 

الشرح : 

إذا وهب الواهب هبة وقبضها الموهوب له وحازها فهو مالك لها 


)١(‏ سيأتي قريبًا برقم (۷۱۷۶) باب : هدايا العمال. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیه س 


عند الجمیعء والزكاة له لازمة» ولا سبيل له إلى الرجوع فيها إلا أن 
تكون على ابن» وهذه حيلة لا يمكن أن یخالف فيه نص الحديث؛ 
لأن الزكاة تلزم الأبن في كل حول ما لم يغتصبه منه» وان کان صغيرًا 
عند الحجازيين لأنه مالك فإذا أغتصبها بعد حلول الحول عليها عند 
الموهوب له» وجبت الزكاة عن الموهوب له ثم یستأنف الراجع فيه 
حولا من يوم رجوعه. وهذا لا خلاف فيه بين العلماء» ولا معنى 
للاشتغال ہما خالفه. 

قال المهلب: والاحتيال فی هذا خارج عن معنى الشريعة» ومن 
أراد أن يحتال على الشريعة حتیٰ يسقطهاء فلا یسمیٰ محتالاء 
وإنما هو معاند لحدود الله ومنتهك لهاء فإذا كانت الهبة لغير الابن 
دخل الراجع فيها تحت الحديث: «العائد في هبته كالكلب يعود في 
قيئه» ولا أعلم لحيلته وجھَا إلا إن كان يريد أن يهبها ويحتال في 
حبسها عنده دون تحویز؛ فلا تتم حيلته في هذا إن وهبها لأجنبي ؛ 
لن الحيازة عنده شرط فى صحة الهبة» فان ثبتت عنده كانت على 
ملكه. ووجبت عليه زکاتها(. 

وقدمنا وجه قوله : أن مذهبه الرجوع فيما وهبه لأجنبي . فلا يرجع 
فيما وهبه لابنه. وقد سلف في بابه حديث النعمان وغيره في ذلك . 

من له على رجل ذهب حال عليه الحول» فوهبها له» فلا زكاة على 
الواهت فإن لم يكن عند الموهوب له غيرها فلا زكاة عليه عند 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۳۲۸/۸. 
(۷) سلف برقم (۲۵۸) کتاب الهبة» باب: الهبة للولد. 


س كتابٌ الجيّل یپ 
ابن القاسم وقال غيره: يزكي» فان وهبها لغير من هي عليه» فقال 
ابن القاسم : لا يزكيها كالواهب. وقال محمد: یزکی منها زكاته 
ووهب ما بعد الزكاة. وقال آشهب : لا زكاة علیٰ واحد منهما”''. 

وآما مسألة الشفعة فالذی احتال آبو حنيفة فیها له وجه من الفقه 
وذلك أن من يريد شراء الدار خاف شفعة الجار فسأل آبا حنيفة: 
هل من حيلة في اسفاطها؟ 

فقال : لو باع صاحب الدار منك جزءًا من مائة مشاعا ثم اشتریت 
منه بعد حين باقی الدار سقطت شفعة الجار . يريد أن الشريك في المشاع 
أحق بالشفعة من الجار "۳ وهذا (جماع من العلماء فلما آشتری آولا 
الجزء الیسیر صار شریگا لصاحب الدارء إذ لم يرض الجار أن یشفع 
في ذلك الجزء اللطیف لقلة آنتفاعه به» فلما عقد الصفقة في باقیها 
كان الجار لا شفعة له عليه؛ لانه لو ملك ذلك الجزء اللطیف غیره 
لمنع الجار به من الشفعةء (فکذلك یمنعه هو ذا آشتری باقیها من 
الشفعة)”"» وهذا ليس فيه شيء من خلاف السنة» وإنما آراد البخاري أن 
يلزم أبا حنيفة التناقض ؛ لأنه يوجب الشفعة للجارء ويأخذ في ذلك 
بحدیث : (الحار أحق بصقبه) . فمن أعتقد مثل هذا وثبت ذلك عنده 
من قضائه اء وتحيل بمثل هذه الحيلة فی إبطال شفعة الجار فقد 
أبطل السنة التي يعتقدها . 


(۱) آنظر : «المنتقی» ۱۱۸/۲. 
(؟) -«الهدایه» ۱۱/۶ ۳. 


.)۱ من (ص‎ )۳( ٠ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


فصل : 

فی حديث جابر ذفن : (إذا وقعت الحدود فلا شفعة '''ما يبطل قول 
من أجاز الشفعة للجار ؛ لان الجار فل حدد ماله من مال جار 
ولا اشتراك له معه» وهذا ضد قول من قال: الشفعة للجارء وقوله: 

ہم ہے ف u uly‏ 

(الشفعة فيما لم یقسم) تنفي الشفعة في كل مقسوم. 

وحديث عمرو بن الشريد حجة في أن الجار المذكور في الحديث 
هو الشریيك: وعلئ ذلك حمله أبو رافع. وهو أعلم بمخرج الحديث. 
ومذهب مالك: أنه إذا كان لرجل بيت فى دار (فباعه)”" فلا شفعة 
لصاحب الدار ۱ 

وقال الداودی: إنما آراد حق الدار لیس الشفعة الواجبة؛ لقول الله 
تعالی : #والجار زی الم رن که [النساء : ۰۲۳٩‏ 

فصل : 

والصقب -بالتحريك- بالصاد والسین ‏ وقوله: (إما مقطعة 

وأما قول آبی حنيفة : إذا أراد أن يبيع الشفعة فيهب البائع للمشتري 
/ إلى آخره وهده حيلة فى ابطال الشفعة -كما قال ابن بطال ٩۷‏ 
(۱) سلف برقم )۲۲۱٢(‏ كتاب: البيوع» باب : بيع الأرض والدور. 
)٣(‏ من (ص۱). 
)٤(‏ «المدونة) ۲۳۲/۶. 
)٥(‏ ورد بهامش الأصل : لعله سقط : القرب. 
030 (شرح ابن بطال» ۲۲۹/۸. 


سد كتابٌ الجيّل @ 
لا يجيزها أحد من أهل العلم وهي منتقضة على أصل أبي حنيفة؛ لان 
الهبة إن آنعقدت للثواب فهي بيع من البيوع عند الكوفيين» ومالك 
وغیره» ففيها الشفعةء وان كانت هبة مقبولة بغير شرط ثواب فلا شفعه 
فيها بإجماع» ومن عقد عقدًا ظاهرًا سالما في باطنه والقصد فيه فساد 
فلا يحل عند أحد من العلماء. 

وذكر ابن عبد الحكم عن مالك أنه أختلف قوله في الشفعة في الهبة 
فأجازها مرة ثم قال: لا شفعة فيهاء والذي في «المدونة»: لا شفعة 
في“ . 

قال المھلب : وإنما ذكر البخاري في هذه المسألة حديث أبي رافع ؛ 
ليعرفك إنما جعله رسول الله ميو حقا للشفيع بقوله کت : «الحار أحق 
بصقبه» فلا يحل إبطاله ولا إدخال حيلة عليه . 

وأما المسألة التي فی آخر الباب: إن آشتری نصيب دار فأراد أن 
يبطل الشفعة» وهب لابنه الصغير ولا يكون عليه يمين» فشأنها أن 
يكون البائع شریگا مع غيره في دار» فیقوم آخر فيشتري منها نصيبًا 
يهبه لابنه ولا يمين عليه . 





وإنما قال ذلك؛ لآن من وهب لابنه هبة فقد فعل ما يباح له فعله. 
والأحكام على الظاهر لا على التوهم وادعاء الغیب على الثبات 
وذكر ابن الموّاز عن مالك: إن كانت للثواب ففيه الشفعةء يعني لأنها 


.۱۷۶/۱۱ «المدونة» ۰۲۲۸/۶ وانظر «النوادر والزیادات»‎ )١( 


ےل سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وروی ابن نافع عن مالك في «المجموعة»: ينظر فان رأى أنه محتاح 
ذهب لاعتبار اليمين على الموهوب له. وان كان صغيرًا فعلیٰ أبيه الذي 
قيل له دلث» وان كان مستغنيًا عن ثوابهم» وإنما وهب للقرابة والصداقة 
فلا يمين في ذلك" . وقال الداودي: إن علم أنما فعل في هبة ابنه 
الصغير لقطع الشفعة ففيه الشفعة وإذا خفي الأمر حلف. 

قال ابن بطال هنا: باب فيه أبو رافع «الجار أحق بصقبه» ثم ذكر 
مثال ما إذا آشتری دارًا بعشرين ألف درهم .. إلیٰ آخره» ثم ذكر 
الحديث الآخیر . 

وقال: یمکن أن يبيع الشقص من صدیق له يحب نفعه بعشرة آلاف 
درهم ودینار» ويكتب له في وثيقة الشراء عشرين آلف درهم وهو يعلم أن 
الشريك لابد له أن يقوم على المشتري بالشفعةء فإذا وجد في وثيقته 
عشرين آلفا أخذه بذلكء فهو قصد إلى الخداع. 

وقوله : (لينقده دينارًا بالعشرة آلاف درهم) نما قال ذلك؛ لانه يجوز 
عند الائمة بيع الذهب بالفضة متفاضلا كيف شاءء فلما جاز هذا بإجماع 
بنى عليه أصله في الصرف فأجازه عشرة دراهم ودينار بأحد عشر درهمّاء 
جعل العشرة بالعشرة والدينار بدل الدرهم. 

وكذلك جعل في المسألة الدينار بعشرة آلاف درهم وأوجب على 
الشفيع أن يؤدي ما أنعقدت له به (الشفعة)”'' دون ما نقد فيها المشتري 
كأنه قال: من حق المشتري أن يقول: إنما أخذ منك أيها الشفيع ما أبتعت 


.175 -۱۷٤/١١ أنظر: «النوادر والزیادات»‎ )١( 
فى (ص١): الصفقة.‎ )۲( 





سے ر لہ سے 
022525255۶ 
کنات الحيل 
سے اد سے لت 
سے 


به الشقص لا ما نقدته فيه؛ لأنه تجاوز من البائع بعد عقد الصفقة عما شاء 
بما وجبت له علیه» وأما مالك فإنما يراعي في ذلك النقد وما حصل في 
يد البائع فيه بأخذ الشفیعء ومن حجته في ذلك أنه لا خلاف بين العلماء 
أن الأستحقاق والرد بالعيب لا يرجع فيهما الا بما نقد المشتري وهذا 
يدل علیٰ أن المراعاة : فى انتقال الصفقات في الشفعة وانتقاضها 
بالاستحقاق والعيوب ما نقد البائع في الوجهين جمیکا وأن الشفعة 
في ذلك کالاستحقاق» وهذا هو الصواب'''. 

وعبارة الداودي: إنما يشفع بما نقدء وفي «المدونة»: إذا اشتری 
بالف ثم حطه تسعمائة فإن كان سببه أن يكون ثمن الشقص عند 
الناس فإنه استشفع بها والا استشفع بالاالف» قيل : وان كان سببه أن 
يكون ثمنها خمسمائة أوستمائة شفع بالقیمة'''. 

وأما قول البخاري عن أبی حنیفة: فإن استحقت الدار رجع 
المشتري على البائع بما دفع إليه› فهذا من أبی حنيفة دال أنه قصد 
الحيلة في الشفعة؛ لآن الامة مجمعة (وأبو حنيفة)” "ا معهم علیٰ أن 
البائع لا يرد في الأستحقاق والرد بالعيب إلا ما قبض؛ فكذلك 
الشفيع لا يشفع إلا بما نقد المشتري وما قبضه منه البائع لا بما عقد. 
وأما قوله: لأن البيع حين استحق انتقض صرف الدینارء فلا يفهم؛ 
لأن الاستحاق والرد بالعیب يوجب نقض الصفقة كلهاء فلا معنی له 
إذ الدينار دون عشرة . 
)١(‏ «شرح ابن بطال» ۳۳۰/۸. 
(؟) (المدونة) ۲۱۹/۲. 
(۳) من (ص۱). 


سا سس انش ہیں سی سے 

فصل : 

قال المهلب: وجه إدخال البخاری حديث : «الجار أحق بصقبه» فى 
هذه المسألة وهو أنه لما كان الجار أحق بالمبيع وجب أن يكون أحق 
أن يرفق به في الثمن حتیٰ لا يغبن في شيء» ولا يدخله عنده عروض 
بأكثر من قيمتهاء ألا تری أن أبا رافع لم يأخذ من سعد ما أعطاه 
غيره من الثمن» ووهبه الجار الذي آمر الله بمراعاته وحفظه وحض 
الشارع علی ذلك . 

فصل : 

وقوله ال : «لا داء ولا خبثة ولا غائلة» دليل على أنه لا أحتيال في 
شيء من بيوع المسلمين من صرف دينار بأكثر من قيمته ولا غيره. قال 
ابن التين: وقرأنا: خبثة بكسر الخاءء وحكي الضم أيضًا . قال الهروي: 
الخبثة: أن يكون البيع غير طيب» والغائلة : أن اتی آمرؤ أمراً من حيث 
لا يدري به كالتدليس ونحوه. 

فرع : ينعطف علئ ما مضی : آشتری الف وزاد مائة شفع بالف؛ 
لان الزائد هبة. قال آشهب : وللمشتري أن يرجع على البائع بما زاده 

بعد أن يحلف: ما زاد إلا فرارًا من الشفعة. وقال عبد الملك: يشفع 
الف ومائة ولا يتهم المشتري إن يريد إلا صلاح البيع وفيه بعد. 

فصل : 

قال المهلب: حيلة العامل ليهدى إليه إنما تكون بأن يضع من حقوق 
المسلمين في سعايته ما يعوضه من أجله الموضوع له فكأن الحيلة 
إنما هي أن وضع من حقوق المسلمين ليستجزل لنفسه» فاستدل 
الشارع علیٰ أن الهدية لم تكن إلا لمعوض. فقال: «فهلا جلس في 


بيت أبيه وأمه فينظر هل بهدی إليه أم لا» فغلب الظن وأوجب أخذ 
الهدية وضمها إلى أموال المسلمین . 

فيه: أن الهدية إلى العامل سحت ولا تملك عندناء وكذا الأمير في 
إمارته شكرًا لمعروف صنعه أو تحببًا إليه؛ لانه کاحاد المسلمين لا فضل 
له عليهم فیه لولايته عليهم نال ذلك» فان أستأثر به فهو سحت 
كما قررناه. والسحت: كل ما يأخذه العامل والحاكم على إبطال حق 
أو تحقيق باطلء وكذلك ما يأخذه على القضاء بالحق. 

وروي عنه ال : «هدايا العمال -وفي لفظ : الأمراء- غلول»"''. 

والغلول بضم العين معلوم أنه (للموجفة)'' ولمن ذكر معهم. 
وعلیٰ هذا التأويل كانت مقاسمة عمر بن الخطاب لعماله على طريق 
الأجتهاد؛ لأنهم خلطوا ما يجب لهم في عمالتهم بأرباح تجاراتهم 
وسهامهم في الفيء» فلما لم يقف عمر 4 على حقيقة مبلغ ذلك 
اجتهد فأخذ منه نصفه وقد روي عن بعض السلف أنه قال: ما عدل 





من تجر في رعیته» وقد فعله عمر # أيضًا في المال الذي دفعه 
أبو موسى الأشعري 4 بالعراق من مال الله لابنيه عبد اللہ وعبيد الله 
أراد عمر أن يأخذ منهم المال وربحهء. قال عثمان 4ه: لو جعلته 
قراضاء أي: خذ منهم نصف الربح. ففعل ورأیٰ أن ذلك صواب'' 


(۱) رواه امام أحمد فى (مسندہ) ۵/ ٤ء‏ وصححه الألبانى فى «الإرواء» ۲/۸ 
(۲ ۲۲ ۲). 

(۲) بیاض فی الأصل» والمثبت من (ص۱). 

(۳) «الاستذکار» ۲۱/ ۱۲۰ . 


.ریس النو ضیح لشرح الجامع الصحیح سسب 


و قد حاء معاد بن جيل من الیمن إلى لصدیق بأعبدٍ له آصابهم في 
إمارته على اليمن» فقال له عمر ه: آدفع الاعبد إلى أبي بكر هه فأبئ 
معاذ من ذلك» ثم إن معاذا رأئ في المنام كأنه واقف على نار يكاد أن 





يقع فيهاء وأن عمر له ه أخذ بحجزته» فصرفه عنها > فلما أصبح قال 
لعمر: ما ظني إلا أني أعطي الأعبد أبا بكر. فقال له: وكيف ذلك؟ . 
قال: رأيت البارحة في النوم کذاء وما أظن ما أشرت به على فی 
الأعبد الا تأويل الرؤيا فدفعها إلى الصديق. (فرأئ)"' أبو بكر 
ردهم. فردهم فكانوا عند معاذ فاطلع یوما فراهم يصلون صلاة 
حسنة فأعتقهه'" 

اختلف السلف فی تأويل قوله تعالیٰ : © أكون لِلسّحَتِ»* [المائدة : 
۲] فروي عن مسروق أنه سأل ابن مسعود عنه: أهو الرشوة فی الحکم؟ 
فقال عبد الله : ذلك الكفر وقرأ: چو لم سکم يمآ آنرل اه کیک هه 
الْكفْرُوتَ» [المائدة: 44] قال: ولكن السحت أن يستعينك رجل على 
مظلمة إلى إمام فهدی إليك هدیة"۳ . 

وقال النخعي: كان يقال: السحت: الرشوة فی الحكم. وعن 
عكرمة مثله "۰ وفي حديث ابن عمر رضي الله عنهما وثوبان رضي الله 
)١(‏ في الاصل : فابی [من غير نقط] ولعله تحریف» والمثبت من «ابن بطال» ۳۳۶/۸ 


)٢(‏ رواه الحاكم ۲۷۲/۳ وقال: صحيح على شرط الشیخین. 
(۳ رواه الطبري 58١/5‏ (۱۹۱۸) وابن أبي حاتم ۱۱۳٣/٤‏ (۱۳۸۲). 


110/٤ (۱۱۹۵۹)ء «تفسير ابن أبي حاتم‎ 08٠ /5 أنظر : اتفسیر الطبري»‎ )٤( 
(IAT) 





سد كتابٌ الحيّل کے 
عنه أنه اث قال: «لعن الله الراشي والمرتشي '. 

وفسره الحسن البصري فقال: ليحق باطلا أو يبطل حمّاء فأما أن 
يدفع عن ماله فلا بأس وهذا خلاف (تأویل)'' ابن مسعود. 

قوله في تأويل حديث بي حميد: «يحمل بعيرًا له رغاء) الرغاء 
بالمد: صوت ذوات الخف. يقال: رغا البعير يرغو رغاء: إذا صاح. 
وفي المثل: کفیٰ برغائها مناديًا . أي: أن رغاء بعيره يقوم مقام ندائه 
في التعرض للضيافة والقرى . 

وقوله: «آو بقرة لها خوار» . هو بالخاء المعجمة كذا رويناه؛ لقوله 
تعالیٰ : : لِجَسَدًا لم رازه [الأعراف: 148] وهو معروف في صياح الثور: 
وكذلك الجوار بالجیم: وقال الجوهري عن الأخفش: أنه قرئ به فی 
الآية'''. وهو مهموز مثل قوله: وله كرود [النحل: .]٥٤‏ 

وقوله : «شاة تَيْعَرٌُ). هو بفتح''' العين قال الجوهري: يَعَرَتِ الغنم 
تیعر بالكسر يعارا بالضم» أي: صاحت. وأنشد: 
عريض أريض بات ييعر حوله وبات يسقينا بطون الثعالب 

هذا رجل ضاف رجلا وله عتود يبعر حوله. يقول: فلم یذبحه لناء 


.)۳۷۵۳( رواه أبو داود (۸۰٥۳)ء وصححه الالبانی فی (المشکاة»‎ )١( 

(۲) من (ص۱). 

(۳) «الصحاح» ۱۰۷/۲ مادة (جأر). 

: ورد بهامش الأصل: صوابه: بكسرء وكذا قاله المؤلف بدليل ما بعده. [قلت‎ )٤( 
والجزم منه بأن الصواب هو الكسرء فيه نظر؛ فقد قال النووي: عين مهملة‎ 
مكسروة ومفتوحة. اشرح مسلم» ۲۱۹/۱۲ وقال الحافظ : مهملة مفتوحه ويجوز‎ 
كسرها. «الفتح» ۱۲۱/۱۳ وكذا في كتب اللغة فليراجع].‎ 





2 . سب يس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وبات یسقینا لبنًا مذیقا كأنه بطون الثعالب؛ لأن اللبن إذا أجهد مذقه 
اخضر" "» أي: كثر الماء فی خلطه. وقال الفراء وابن فارس: لم 
يذكر التشدید'' قال: واليعر: الجدي. وعن الخليل اليعرة: الشاة. 
قال: وهو اليعار في الحديث بغير شك. واليعار ليس بشيء؛ وهو 
إنما هو الثغاء وهو صوت الشاة أيضًاء فیجوز أن يكون كتب الجرة 
بالهمزة بعد الالف فصارت راء" . قال: ولا يكون بعد هذا 
مما یشکل ؛ لأنه بالثاء والغين المعجمتین"*. 

وقول أبي حميد: (بصر عيني وسمع أذني). أي: أبصرت عيناي 
رسول الله ِا ناطقا ورافعا یدیەء وسمعت كلامه. 


آخر الحیل بحمد الله ومَنه 


ST A سج وس و پت‎ U 
کی 5 ل ی 0 تم 5 2 ابی ا ی لت یی‎ 


. /۲ (الصحاح)‎ )١( 

(۲) «المجمل) ۲/ 457. 

(۳) «العين» ۳/۲ ۲. 

)٤(‏ هکذا فی الأصلء ولعل الصواب: المعجمة. فالثاء لا توصف بالاعجام. 
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١‏ - باب اول مَا بد به 
رَسُول الله َة من الوّخی الدّؤْيَا الصَّالِحَةَ 


وَحَدَثَنِى عَبذ الله بْنُ مد حَدَثَنَا عَبْدُ الَراق. حَدَتَنَا مَعْمَرْه قال الزّخريٰ: فَأخْبرَنِ 


زوء عَنْ عَائْسَةَ رضي الله عنها ها قالث: أل ما بُدِئَ به وَسُول اللہ 4ة من الؤخي 
الدُؤْيَا الصَادقة ف الوم فکان لا یری روي ی إلا جَاءَث مثل فلق الصاح , فَكانَ ياي 
حراءً فيحنت فيه - وَهْوَ التَعَبْد - لیا ذوّات العدد وَيَتَدَوَد د لذلك, ثم یرجم م إلى 
خَدِيجَةَ فده لمِثلِهَاء حَنَّى فَجتَهُ احق وهو في غار حراء فَجَاءَهُ اللك فيه فقال: 
أقرَأ. فقال له الب ایا : «فْقَلت: مَا أن بقاری. َأَحَذَنِي ی ح حتی بلع مني 
لهد لم ازس ال : افأ كَُلْتُ: ما أن بقاری. فَأَحَدَنِي قطني ال 
الال هب ۳ جيذ وسو فقال: اف اسر رَبك یی کے 6> 


pF 





ارس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


حتی بلع ما لر ه24 [العلق: ۲۵-۱ فرجع بها ترجف بوایز؛ حتّی دَخَلَ عَلَى 
خَرِحجَة فقال: «رَمُلُونِي زَمُلُونِي). رموه حَٹیٰ ذهب عَنْهُ الرَوْعَء فقال: « 
خدبحة مأ لي؟». وَأَخْبَرَهَا ار وَقَال: «قد خشیت على تفسی». فَقَالَتْ لَهُ: کلاء 
بشز, فوالّه لا مريك الله أَبَدَاه نك لص لُ الرحم, وَتَضدُقُ الحدِيت وحمل الكل 
وَتَقَرِي الضیت. وَتُعِينٌ عَلَى نَوَائْبِ الحق. 

ثم لطلقث په خَدِيَةً عثیٰ أتث به وَرََةَ بن نوف بن أسَدٍ بن عَبِدٍ الغزى بن 
ی - وَهْوَ ابی عم خَدِيجَةَ خو أبيهاء وَكَانَ آفرا تَنَضَرَ في اماهليّةه وَكَانَ کب 
الکتاب العَرَيّ فَيَكْتُبٌ بالْعرَبيّةِ من الإنجيل ما شَاءَ الله اَن يَكْيّبَء وان سیخ کب 
قذ عمي - فقالث لَه خَدِيِجَة: أي ابْنَ عَمء مغ ٠‏ من ابن آخيك. فقال وَرَقَةُ: اب 
أخيء مَاذّا تری؟ فَأخْبَرَهُ انب لا ما وای, فَقَالَ وَرقة: هذا النَامُوسُ الذي ازل 
علی مُوسی, یا لَيتبِي فیها جَذَعَا أكون حَيّاً حِينَ مخرجك قومك. فقال سول الله 
ایا : «َومُخر جی هم؟». فقال وَرَقَة : نعم م يات رَجل كط بمَا جت به إل عودی. 
وان يُدْرِكْنِي يمك أنصزك نَضْرًا مُوَرَرَا. 

ثم م يَنْسَّبُ وَرَقَه أن توء وَفتر الوخئ فترة ختی خرن اللَبىُ لا فِيمَا بَلْعَتَ 
خحزنا عَدَا مِنْهُ مراژا کن یتردی من زوس سواه الجبَالِء فکلما آوفی بذزةة جَبَلٍ 
لكي يلقي مه نَفْسَُء تبدی له جنریل فقال: يا تحمَدُء نك وشول الله حَقًا. یشک 
لذلك حَاضُه وتف تسه فَيَرْجِعٌ ؛ فاذ طالث علیه فَبْرَةٌ الوخي غدا ٹل دك فاذ 
اوی بذزوة مجبل تبدی له جنریل فال له مل َلك [انظر: ۳ -مسلم: ۱1۰- فتح 
[o17 1۲‏ 

قال ابن عَبّاس: هل الصاح [الأنعام: 91] ضوء الشّمْس بالتهاره وَضَوْءْ 


ساق فيه حديث عائشة رضي الله عنها السالف في أول «الصحيح) 
بطوله بزيادة سلف عليها التنبيه هناك" وفي آخرہ: وقال ابن عَبَّاسٍ 
رضي الله عنھما : فلق الإصبَاح [الأنعام: ]4١‏ د ضَوْء الشُمُس بالٹھَار 
وَضَوْءُ الم الیل 

وقد أسلفناه هناك بفوائده فوق الستین فائدة» وسلف هذا التعلیق 
مسنذا في التفسیر وتقدم قول مجاهد من عند ابن أبي شيبة : وَعلعتی 
من اويل الْحَادِيثِ» [يوسف: ۰۲۱۰۱ قال: عبارة الأنبياء". 

وفيه: أن المرء ينبه على فعل الخير بما فيه مشقة كما فتل النبي ميا 
أذن ابن عباس رضي الله عنهما في الصلاة من يساره إلى يمينه» وقد 
سلف معنیٰ «غطني». وعبارة الداودي: معنیٰ غطني: صنع بي شيئًا 
حتیٰ ألقاني إلى الأرض کمن تأخذه الغشية والحزن''' بضم الحاء 
وسكون الزاي؛ وبفتحهما. 

وقال آبو عمرو: إذا جاء الحزن فی موضع رفع أو جر» ضمت: تقرأ 
وَأَبْيِضَتٌ عسناہ مرت الحزن که [یوسف : ۸4] بالضم لا يجوز الفتح؛ لا نه 
في موضع جرء وقال تعالیٰ: # تفص من لدم را که [التوبة: ۹۲] 
بالفتح. 

وقوله: مؤزرًاء سلف الكلام فيه» ومما لم أذكره هناك ما قاله 
القزاز: أحسب أن الالف سقطت من أمام الواو إذ لا أصل لمؤزر 
بغير آلف في كلام العرب» إنما هو من مؤازر من وازرته موازرة: إذا 





.)۳( سلف برقم‎ )١( 

(۲) «مصنف ابن أبي شيبة» ۱۸۳/٦‏ (۰)۳۰۵۱۵ وفيه: الرؤياء بدل: الأنبياء. 

(۳) ورد بهامش الأصل : هذا على ما رواه بعضهم : لا يحزنك الله أبدّاء من الحزن. 
وقد تقدم الكلام عليه أول (الصحیح). 


-(۱۲۷ب سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


عاونته» ومنه أخذ وزير الملك» فعلیٰ هذا يقرأ موزرًا بغیر همز» وقیل : 
هو مأخوذ من الأزر: وهو القوق ومنه قوله تعالی  :‏ آسْدد بو آزری © که 
[طه: ۳۱] أي: قوتي. وقیل: ظهری. قال الجوهري: آزرت فلانا : 
عاونته» والعامة تقول: وازرته"''. 

وقوله: (تبدى له جبريل). آي : ظهرء غير مهموزء وقوله: (بذروة 
جبل) هو بکسر الذال» وقال ابن التين: رويناه بكسر الذال وضمهاء 
وهو في ضبط كتب اللغة بالكسر. 

وقول ابن عباس: وضوء القمر بالليل. قال ابن التين: هو غير 
ظاهر» ولعله محمول علئ أن الاصباح: الضياء» فيكون معناه: ضياء 
الشمس بالنهار والقمر باللیل» وإنما آراد البخاري هنا الاستدلال 
على تفسير: (جاء مثل (فلق)'' الصبح)ء والمعنی : أنها تأتي (بينة 
مثل ذلك" في إنارته وإضاءته وصحته. وقال الحسن وعیسی : 
الأصباح: جمع صب ومعنیٰ فالق : شاق بمعنیٰ : خالق. 

وقوله : (فيسكن لذلك جأشه) قال صاحب «العين»: إنه التق . 

فصل : 

قال المهلب: الرؤيا الصالحة الصادقة قد يراها المسلم والكافر 
والناس كلهم. إلا أن ذلك يقع لهم في النادر والوقت دون الأوقات› 
وخص سيدنا رسول الله يك بعموم صدق رؤياه كلها ومنع الشيطان أن 
)۱( (الصحاح) ۲/ OVA‏ . ۱ 
( من (ص١).‏ (۳) من (ص۱). 
)٤(‏ هي قراء‌تهما : «الأصباح» بفتح الهمزة. 

انظر «شواذ القرآن» لابن خالویه ص ۰۵ و«البحر المحیط» لأبي حیان ۶/ ۰۱۸۵ 
)٥(‏ (العین» ۱۵۸/7 


يتمثل فی صورته؛ لئلا يتسور بالکذب علیٰ لسانه في النوم» والرؤيا جزء 
من أجزاء الوحي وكذا قال القاضي عياض عن بعض العلماء أنه قال : 
خص الله نبيه بأن رؤية الناس إياه صحيحة على -ما ذکرناہ إلى قوله : 
في النوم- وكذلك استحال أن يتصور الشيطان في صورته في اليقظة. 
ولو وقع لاشتبه الحق بالباطل» ولم يوثق بما جاء به مخافة من هذا 
المتصورء فحماه الله من الشيطان ونزغه وكيده» وكذا حمیٰ رؤياه 
لأنفسهم. 

واتفق العلماء علئ جواز رؤية البارئ تعالیٰ في المنام وصحتها 
ولو رآه إنسان على صفة لا تليق بجلاله من صفات الأجسام؛ لان 
(ذلك)''' المرئی غير ذات الله تعالئ» ولا يجوز عليه التجسیم. 
ولا آختلاف الأحوال» بخلاف رؤية سيدنا رسول الله علا . 

فإن قلت: فإن الشيطان قد تسور عليه في الیقظةء وألقئ في أمنيته 
اة قيل : ذلك التسور لم یستقمء بل تلافاه الله كك في الوقت بالنسخ 
وأحكم ایاته» وكانت فائدة تسوره إبقاء دليل التنزيه عليه؛ لئلا يغلو 
مغلون فيه فیعبدونه من دون الله كما فعل بعیسیٰ وعزير. 

فان قلت : كيف منع الشيطان أن يتمثل في صورته افلا في المنام. 
وأطلق له أن يتمثل ويدعي أنه البارئ تعالئ» والصور لا تجوز على 


الباری؟ 





قيل : سره أنه إنما منع أن یتصور في صورته ال الذي هو صورته في 
الحقيقة دلالة للعلم وعلامة على صحة الرؤية من ضعفهاء وأطلق له أن 
)١(‏ کذا بالأصلء وفي «إكمال المعلم» (ذات). 
(۲) «إكمال المعلم» 2۷ بتصرف. وذلك في شرح حدیث )۲۲٦٦(‏ کتاب : 
الرؤياء باب : قول النبي بيةٍ: «من رآنی فی المنام فقد ر آنی». 


-( ب ب دس النوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


يتصور على ما تصوره» ولا يجوز عليه دلالة للعلم أيضًا وسببًا إليه» لانه 
قد تقرر في نفوس البشر أنه لا يجوز التجسيم على البارئ تعالیٰء فجاز 
أن يجعل لنا هذا الوهم (في النوم)"" دليل على علم ما لا سبيل إلى 
معرفته إلا بطريق التمثيل في البارئ تعالئ مرة» وفي سائر الارباب 
والسلاطين مرة؛ وكذلك قال آبو بكر بن الطيب الباقلاني في 
«انتصاره»: إن رؤية البارئ تعالئ في النوم أوهام وخواطر في القلب 
في أمثال لا تليق به تعالیٰ في الحقيقة وتعالیٰ سبحانه عنها؛ دلالة 
للرأي عل أنه أمر كان أو يكون كسائر المرئیات "*. وهذا كلام حسن ؛ 
لأنه لما كان خرق العادة دلیلاً على صحة العلم في اليقظة في الأنبياء 
بهديها (الحق)'''ء جعل خروق العادة الجائزة على نبيه بتصور 
الشيطان على مثاله بالمنع من ذلك دليلاً على صحة العلم. 

فان قلت : كيف يجب أن تكون الرؤيا إذا رأئ فيها البارئ تعالیٰ 
صادقة آبذا. كما كانت الرؤيا التي رأیٰ رسول الله كل؟ 

فالجواب: أنه لما كان تعالیٰ قد يعبر به في النوم علیٰ سائر 
السلاطين؛ لأنه سلطانهم ويعبر به عن (الأولياء)““ والسادة والمالك. 
ووجدنا سائر السلاطين يجوز عليهم الصدق والكذب» فأبقيت رؤياهم 
على العادة فيهم» ووجدنا النبیین لا يجوز الکذب على أحد منهم 
ولا على شيء من حالهم فأبقیت (حال)'' النبوة في النوم على 
ما هي عليه في اليقظة من الصدق برؤية النبي كله وإذا قام الدلیل 





( من (ص۱). 

(۲) انظر : «إكمال المعلم» ۲۲۰/۷ 

( في (ص١):‏ الخلق. 

)٤(‏ فی (ص۱): الاباء. )٥(‏ من (ص۱). 


س تاب النغبیر ر 


عند العابر على الرؤيا التي نرى فيها البارئ أنه البارئ لا یراد به غيره. 
لم يجز في تلك الرؤيا التي قام فيها دليل الحق على الله كذبا أصلاً لا في 
مقال ولا فی فعالء فتشابهت الرؤيا من حيث أتفقت في معنى الصدق. 
واختلفت من حيث جاز غير ذلك» وهذا ما لا ذهاب عنه. 

فصل : 

سيأتي أن الشيطان لا يتمثل به. 

قال المازری: وفيه إشارة إلى أن رؤياه لا تكون أضغاثًاء وأنها 
تكون حقّا» وقد يراه الرائی على غير صفته المنقولة إليناء كما لو رآه 
شخص أبيض اللحیةء أو على خلاف لونه» أو تراه رؤيتان في زمن 
واحد» أحدهما: بالمشرق» والآخر بالمغرب» ويراه كل منهما معه 
في مكانه. وقال آخرون: الحديث محمول على ظاهره» والمراد: أن 
من راه فقد آدرکه ولا مانع يمنع من ذلك› ولا يحيله العقل حتیٰ 
یضطر إلى صرف الکلام عن ظاهره وأما الاعتلال بأنه قد یری على 
غير صفته المعروفة» وفي مکانین مختلفین فان ذلك غلط في صفاته. 
وتخییل لها على غير ما هي علیه» وقد نظن بعض الخیالات مرئیات؛ 
لکون ما یتخیل مرتبظا بما یری في العادة فتکون ذاته مرئية وصفاته 
متخيلة غير مرئیه والإدراك لا یشترط فيه تحدیق الابصار 
ولا (قرب"'' المسافات» ولا کون (المرئي)”'' مدفونًا في الأرض 
ولا ظاهرًا عليها وانما يشترط كونه موجوداء والأخبار دالة على بقائه 





.)١ص( في الأصل : (تعرف)ء والمثبت من‎ (١( 
في الأصول: (الرائی)» والمثبت من «المعلم» ٢/٦۲۹ء وهو المصدر المحكي‎ )٢( 


ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


فيكون اختلاف الصفات المتخيلة يمر بها أختلاف الدلالات» وقد ذكر 
الکرمانی''": أن من رآه شیخًا فهو عام سلمء أو شابًا فهو عام حرب» 
وذلك أحد أجوبتهم عنه لو رأئ أنه (أمر)"'' بقتل من لا يحل قتلهء فان 
ذلك من الصفات المتخيلة لا المرئية. 

وجوابهم الثاني يمنع وقوع مثل هذاء ولا وجه عندي لمنعهم إياه مع 
قولهم في تخيل الصفات» فهذا انفصال هؤلاء عما احتج به القاضيء 
وللمسألة تعلق بغامض الكلام في الإدراكات وحقائق متعلقاتھاء 
وبسطه خارج عما نحن فيه" ". 

فصل : 

لا يفتك أن المنام جعله الله رحمة ليستريح بدنه من تعبه (ودونه) 7 
ونصبه» لما علم تعالی عجز الروح عن القيام بتدبير البدن دائمّاء والنوم 
هو أبخرة تحيط بالروح القائم بالبدن فتحجبه عن التدبير» وما هو في 
المثال كالملك إذا حجب نفسه عن تدبير مملكته؛ ليستريح ويستريح 
أعوانه في وقت حجبه» وفيه تسخن الباطن وإجادة الهضم وإذا أفرط 
فلا تكون الرأس بالاختلاط ترطب الجسوم أو ترخها وتطفئ الحر 





)١٦(‏ قلت: ليس هو الكرماني شارح «صحيح البخاري» فهذا توفي في سنة ست وثمانين 
وسبعمائةء والناقل عنه هنا فی الأصل هو المازري. وعنه نقل المصنف رحمه الله 
والمازري توفي سنة ست وئلائین و حمسمائه ) فلا يصح نقله عنه. ولعله إبراهيم 
ابن عبد الله بن محمد الكرمانى الأصبهانى» المشهور بابن خرشيذ قوله» ولد سنة 
سبع وثلاثمائة ودخل بغدادء وعاصر المهدي وفسر الرؤياء توفي سنة آربعمائة. 
أنظر: «سير أعلام النبلاء» /11/ 54 (۳۷). 

ر٢(‏ من (ص ۱). 

(۳) انتهی من «المعلم بفوائد مسلم» للمازري .۲۹٦-۲۹٥/۲‏ 

)٤(‏ کذا رسمها بالااصل. 


یج ی لہ ۳۹ 
mm‏ ڪات التعبير ۷ 
سے e‏ 


الذي فيها. كما ذكره ابن سينا في «أرجوزته) ومن الحكمة الإلهية جعله 
حين غيبة الروح المدبر ثلاثة أنفس» وتسمی القوى قوة التخيل والفكر 
والذكر» ومن حكمه أيضًا أن اليقظة ما إن تمکن یعرف الإنسان كل 
ما يحدث في الوجود كل وقت إذ لو كان ذلك كذلك؛ لتساوى الناس 
بالصالحين بخلاف النوم. 

فصل : 

والرؤيا قسمان: صحيح وفاسد. فالأول: ما كان ضمن اللوح 
المحفوظء وهو الذي تترتب عليه الاحکام والثاني: لا حكم له 
وهو خمسة أقسام : حديث النفس : بان يحدث فی اليقظة نفسه بشيء 
فيراه في المنام أو من غلبة الدم أو من غلبة الصفرای أو غلبة 
البلغم» أو السوداء. 

(فصل)!'': 

قال المازري: قد أكثر الناس في حقيقة الرؤياء وقال فيها غير أهل 
الإسلام أقاويل كثيرة منكرة لما حاولوا الوقوف علئ حقائق لا تعلم 
بالعقل» ولا يقوم عليها برهان» وهم لا یصدقون بالسمع فاضطربت لذلك 
مقالاتهم» فمن ينتمي إلى الطب ينسب جميعها إلى غليظ الاخلاط 
وهذا مذهب وان جوزه العقل فإنه لم يقم عليه دليل» ولا اطردت به 
عادة» والقطع في موضم التجويز غلط وجهالة» هذا لو نسبوا ذلك 
إلى الأخلاط على جهة الاعتیاد» وأما إن أضافوا الفعل إليها فان 
نقطع بخطأهم» وسيأتي بقية كلامه في باب الرؤيا الصالحة ٠‏ 





( من (ص١).‏ 


(۲) «المعلم بفوائد مسلم» ۲/ ۲۹۱-۲۹۰. 


سب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سه 


ذكر الإمام آبو محمد عبد المعطي بن أبي الثناء محمود فی کتابه 
«مقامات الإيمان والاحسان» أن النوم تارة يكون نوم غفلةء وتارة 
يكون نوم جهل عن العلم» وتارة يكون نوم فترة وشغل» وتارة يكون 
نوم راحة. 

فصل : 

الرؤيا ایضا تنقسم على أنواع أربعة: محمودة ظاهرًا و باطنّاء کمن 
يرى أنه كلم البارئ تعالیٰء أو آحدا من الأنبياء في صفة حسنة وبكلام 
طیب؛ وعكسه کمن يرى أن حية لدغته أو نارًا أحرقته وشبهه» ومحمودة 
ظاهرًا لا باطتا كسماع الملاهي وشم الازهار» وعكسه کمن یریٰ أنه 
ينكح أمه أو يذبح ولده. 

وروی أبو هريرة #ه مرفوعًا : الرؤيا ثلاث : رؤيا (تریٰ)''' من اللہ 
ورؤیا مما يحدث به الرجل نفسه» ورؤيا تحزن من الشیطانء وسیاتی في 
باب القيد في المنام الخلف في وقفه وإرساله". 

فصل : 

الغالب في الرؤيا الجيدة تأخير تفسيرها بخلاف الرديئة وربما 
كانت له أو لغيره» وربما لا تكون له ولا لمن رئيت له لكنها تكون 
لغيره من أقاربه أو معارفه» وربما رأئ فی نومه أشياء ودلالتها على 
شيء واحد وبالعكس. وربما كان للرائی وحده» وربما كان لمن 


يحكم عليه. 


)١(‏ من (ص۱). 
(۲) أنظر الحديث الآتي برقم (۷۰۱۷) وشرحه. 








مه ار 5 
سس ڪات التعبير ر۱۹ 
سے ¥ ا 





المنام أيضًا یختلف باختلاف اللغات والادیان والآزمان والصنائع 
والعادات والمعايش والأمراض والموت والحياة. 

فائلة : 

قال ابن سيده: يقال: عبر الرؤيا يعبرها (عبرًا وعبارة» وعبرها: 
فسرها وأخبر بآخر ما يؤول إليه أمرهاء واستعبره إياها: سأله 
تعبیرھا)''"''. وقال الأزهري عن أبي الهيثم: العابر الذي ينظر في 
الكتاب فيعبره» أي: يعبر بعضه ببعض حتیٰ يقع فهمه علیه. ولذلك 
قيل: عبر الرؤيا وأعبر فلان كذاء وقال غيره: أخذ هذا كله من العبر 
وهو جانب النهرء وفلان في ذلك العبر. أي: في ذلك الجانب» 
وعبرت النهر والطريق عبورًا إذا قطعته من هذا الجانب إلى ذلك 
الجانب فقيل لعابر الرؤيا: (عابرًا) "© ؛ لآنه يتأمل ناحيتي الرؤيا 
وأطرافهاء ويتدبر كل شىء منها ويّمضي فكره فيها من أول رؤياه إلى 
آخر ما . 

وقال القزاز في «جامعه»: كأن عابر الرؤيا جاز المثل إلى التأویل؛ 
لأن الرؤیا إنما هى مثل يُضرب لصاحبها فإذا عبرها المعبر فقد جاز ذلك 
المثل إلیٰ معناه. وقال قوم: إنما معناه: أنه يخرجها من حال النوم إلى 


ما يحب من الیقظه وفل عبرها فهو عابر وعبرها فهو (معبر)” ". 


.٩۹۳ ۲ (المحکم»‎ (۱) 

(۲) من (ص۱). 

(۳( كذا في الأصل» والجادة: عابر برفعها على آنها خبر أو نائب فاعل ل(قیل) والله اعلم. 
)٤(‏ «تهذيب اللغة» ۳/ .77١6‏ 

.۹۳/۲ من (ص١)ء وفی الأصل: معبور. قلت: أنظر: «المحکم»‎ )٥( 





بو« رپس التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وعند الهروي: العابر الناظر في الشيء. ومنه قول ابن سیرین : إني 
اعتبرت لحدیت. 
يريد: أنه اعتبر الرؤيا عن الحدیث ویجعله آعتبارا كما یعتبر الق آن 


في تعبیر الرژیا یقال: هو عابر الرژیا وعابر للرژیا» وعبرتها وعبرتها 
و احد. 


۲ - ياب 8 الضالجين 
وَقَوْلِهِ كك : لد صَدَفک الہ رسولة ایا بلح الآية [الفتح : 





۳ - حََدَّثَنَا عَبْدُ الله بْنُ مَشلمَةء عَن مَالِكِء عَنْ إِسْحَاقَ بن عَبْدٍ الله يِن 
بي طلحَةً: عن نس بن مالك ُن سول الله ل قال: (الرُوْیا الِحَسَنة من 
الرْجل الصالح جر من ستَة وَأَرْبَعِينَ ج٤ا‏ مایق [4 -مسلم: ۲۲6- 
فتح ۱۳۱۱/۱۲ 


دکر فيه حدیث آنس بْن مَالِكِ ت5 تیه أنه الع + قال: (الرُویا الحَسَنَةَ من 


سے 


الرّجْلٍ الصالح جزء من ستة ورين جوا من او 

وأخرجه النسائی وابن ماجه" "۰ والمراد عامة رؤيا الصالحین كما 
نبه عليه المهلب وهی التي يرجئ صدقها؛ لانه قد يجوز على 
الصالحين الأضغاث في رؤياهم؛ لكن لما كان الأغلب عليهم الخير 
والصدق. وقلة تحكم الشيطان عليهم في النوم آیضا. لما جعل الله 
فيهم من الصلاح» وبقی سائر الناس غير الصالحين تحت تحكم 
الشيطان عليهم في النوم مثل تحكمه عليهم في اليقظة في أغلب 
آمورهم» وان كان قد يجوز منهم الصدق في اليقظة فكذلك يكون في 
رؤياهم صدق أيضًا. 

وذكر الكرماني المعبر'': كان بنو إسرائيل يمسون وليس فيهم نبي 
ويصبحون وفيهم عدة أنبياء بما یوحیٰ إليهم في منامهم. 


)۱( اسا في «السنن الكبرى' 73752 ). ابن ماجه (۳۸۹۳). 


سلل ست التوضيع س ہیں سی سے 
فصل : 
قال أبو إسحاق الزجاج: تأويل قوله: «جزءٌ من ستة وأربعين جزءًا 
من النبوة». أن الأنبياء يخبرون ہما سیکون والرؤيا تدل على ما سيكون. 
قلت : ولذلك قال ا : «لم يبق من النبوة إلا المبشرات)'''. 
وقال الخطابي: كان بعض العلماء يقول في تأويله قولا لا يكاد 
یتحقق من طريق البرهان» وذلك أنه ا من أول ما بدئ به الوحي 
إلى أن توفي ثلاث وعشرون سنة أقام بمكة ثلاث عشرة» وبالمدينة 
عشراء وكان یوحی إليه في منامه في أول الأمر بمكة ستة أشهر. 
وهی نصف سنة فصارت هذه المدة جزءًا من ستة وأربعين جزءًا من 
أجزاء النبوۃ'''. قال الخطابى: وان كان هذا وجهًا قد يحتمل قسمة 
الحساب والعدد فأول ما يجب من الشروط فيه أن يثبت ما قاله من 
ذلك خبرا ورواية» ولم نسمع ذلك» وهو ظن وحسبان ولإن كانت 
هذه المدة محسوبة من أجزاء النبوة على ما ذهب إليه من هذه القسمت 
لكان يجب أن يلحق بها سائر الاوقات التي كان یوحی إليه في منامه 
في تضاعيف أيام حياته وأن تلتقط فتلفق وتزاد أصل الحساب» وإذا 
صرنا إلى ذلك بطلت هذه القسمة وسقط هذا الحساب (من أصلهہ)'' 
وقد ثبت عنه اة فى عدة أحاديث من روايات كثيرة أنه كان يرى 
الرؤيا المختلفة في أمور الشريعة ومهمات أسباب الدين فيقصها على 
اصحابه وكان يقول إذا أصبح: (من رأى منكم رؤيا» فيقصونها 


.)1۹۹۰( سيأتي قريبًا برقم‎ )١( 
۰۱۲۹/۶ (علام الحديث» 5/ ٣۲۳۱ء «معالم السنن»‎ (۲) 


۳( من (ص ۱). 


مه و ار ۹۵ 
سسب متا اللي 22 
31 ۰ سے ا 


عله . و قال لهم : (آریت لملة القدر فأنسيتها)”'". وقال فی يوم أحل : 
«رأيت فى سیفی ثلمة» إلى آخره" ۳ وقال: «رآیت كأني أنزع علی قليب 
بدلو» فذكره إلى آخره”**'» وحديث رؤیا الشجرة» ورؤيا عمر وعبد الله بن 
زيد في منامھما'٭'ء فكان ذلك بمنزلة الوحي» ولذلك صار شريعة بعد 
الهجرة ؛ وأعلئ منها ما نطق به الکتاب : ملقد صد سدقت اله َه رو ار یا کچ 
[الإسراء : ۱ فدل ذلك وغيره علی ضیف ها التأويل» ونری أعداد 
الركعات وأيام الصوم ورمي الجمار محصورة فی حساب معلوم. 
ولا نعلم سر حصرهاء وهذا كقوله فی حديث اخر: (إن الهدي 
الصالح والسمت الصالح جر من خمسهة وعشرین ح٤‏ من النبوة)”'. 
وتمصيل هذا العدد وحصر النبوة فيه متعذر لا یمکن الو قوف عليها. 
وإنما فيه أن هاتين الخصلتين من الأنبیاءء فكذلك الأمر فى الرؤیا 
كان الأنبياء عليهم السلام يثبتونه. وأنه كانت جز٤ا‏ من أجزاء العلم 
الذى كان يأتيهم”"". 





)١(‏ سلف برقم (۱۳۸۲)ء ورواه مسلم (۲۲۷۵) من حديث سمرة بن جندب. 

(۲) سلف برقم (59). 

(۳) رواه آحمد ۰۲۷۱/۱ قال الشيخ أحمد شاكر فی تعليقه على «المسند» (۲46۵): 
اسناده صحیح. 

.)۳۱۸۲( سلف برقم‎ )٤( 

.)۷۰۷-۷۰( رواه آبو داود (599)» وابن ماجه‎ )٥( 

)٦(‏ رواه آبو داود (٦۷۷٦)ء‏ وأحمد ۰۲۹۲/۱ وقال الشیخ أحمد شاکر في تعلیقه على 
(المستد» (۲۱۹۸): إسناده صحیح. 

(۷) آنتهی بتمامه من «أعلام الحدیث» 6/ ۲۳۱۹-۲۳۱۵ بتصرف. 





ردپ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 

وقال بعضهم معناه: أن الرژیا تأتی على موافقة النبوة؛ لانها جزء 
باق (منها) . وسيأتي بعد آبسط من هذا. 

فصل : 

قال الداودي : وفی الخبر دلیل أن رؤيا الانبیاء کالوحي في اليقظة 
ليست جزءًا من هذا العددء وقد تصدق رویا الکافر قال تعالی : * ای أرئ سبع 


7 ھ بر مررسم 


بَقَررَتِ سان [یوسف: ۰]4۳ وقال الفتیان: #أحدذهما إن آردی أعَمِرٌ 
کم وَكَالَ لحر ف ار یل نرق ربی ره [يوسف: ۳۱ 

فصل : 

قوله في الباب بعده: إذا رای ما يكره فإنما هي من الشیطان» يريد: 
آنها تنسب إلى الشیطان؛ لأنها من هواه کقوله تعالی : وم سني إلا 
امین 8 ره [الكهف: ]٦٦‏ والكل من عند الله هو الفاعل وفى 
آخره: «فلیستعذ بالّه من شرها ولا يذكرها لأحد فانها لا تضره». ذکر 
بعد في باب الحلم من الشیطان: «فلیبصق عن يساره ولیستعذ بالله منه 
فلن يضره). وفي لفظ : «فلینفث عن بساره ثلاثا». وفي مسلم : 
افلیبصق عن يساره ثلاثا وليستعذ وليتحول عن جنبه الذي كان عليه». 
وفي آخری : «فليقم فلیصل). وسيأتي في البخاري آیضا. وفي أخرى 
ذكرها الداودی : «يقراً آنه الكرسي». فجعل الله تعالیٰ في التعود 
والبصاق سببًا لدفع مکرھھاء كما جعل في الدعاء والرقیٰ سببا لدفع 
مكروه الداء» والتحول كأنه من باب التفاؤل من باب تغيير الحال. 

فصل : 

الآية التی صدر البخاري بها الباب» قال مجاهد: رأئ اكلا كأنه 


)١(‏ فی الاصل : (بينهما)» والمثبت من (ص۱). 


دخل مكة هر وأصحابه محلقين رءوؤسهم ومفصرين › فاستبطأ الرؤيا ثم 
دخلوا بعد ذللک'''. 





وفی قوله: (إن شاء الله» أقوال : 

هل هو مما خوطب العباد أن يقولوا مثل : ولا نَقُولنَ لاه الاية 
[الکهف : ۲۳] أو الاستثناء لمن مات منهم أو قتل أو المعنئ: إن شئت 
آمنين و(حلیم) "۰ أو هو حكاية لما قيل لرسول اللہ بيه ومعنی : ممَجَصَلَ 


من دون > فتحا فرسًاڳه. قال مجاهد : رجعوا من الحديبية ثم فتح الله 


عليهم خیبر" "۰ وکانت الحديبية سنة ست فخرج معتمرًا في ذي القعدة 
منهاء وبلغه في طريقه أن قريشًا جمعت له وحلفت ألا یدخلها عليهم. 
فقال ات : «ويح قريش ما خرجت لقتالهم ولکن معتمرًا). 

فائدة : 

في الترمذي «أصدق الرؤيا بالأسحارا'ٴ وفی مسلم: (إذا اقترب 
الزمان لم تكد رؤيا المؤمن تكذب وأصدقهم رؤيا أصدقهم حديثا». 
فقال أبو داود: المراد بالاقتراب : أقتراب الليل والنهار واستوائهما""''. 
وقال الخطابي: (معناه)"" قرب زمان الساعة ودنوه» والمعبرون 


.)31501( ۳٦۷ /۱۱ الطبرى‎ )١( 

(۲) كذا رسمها في الاصل. وعلم عليها الناسخ بعلامة استشكال. وقبالتھا بالهامش 

.)۳۱۲۰۸( ۳٦۸/۱۱ الطبری‎ )۳( 

)٤(‏ «سنن الترمذي» (۲۲۷4) من حديث أبي سعيد الخدري» وضعفه الالباني في 
(الضعيفة») (؟79/775١).‏ 

رہ) مسلم .)۲۲٦۳(‏ 

)٦(‏ «سئن آبی داودا بعد حديث (۵۰۱۹) ۲/ ۷۲۳ط. (حوت). 


)۷( من (ص ۱). 


۲٣‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


یزعمون أن أصدق الرژیا ما كان في آیام الربیم ووقت اعتدال الليل 
والنهار. 

قال النووي: وقول أبي داود آشهر (عند أهل الرؤیا)'' وجاء في 
حديث ما يؤيد الآخر. وفي الترمذي صحیخا: «لا تقص الرؤيا الا على 
عالم أو ناصح)'' وفي حديث آخر : الا تقصها إلا على واد أو ذي 
رآأي» "" قالوا: ولا يستحب أن (ينسب6” لك في تفسيرها إلا بما 
تحب. وان لم يكن عالمًا بالعبارة» لا أنه يصرف تأويلها غما جعلها 
الله عليهء (وأما ذو الرأي فمعناه: ذو العلم بعبارتها فهو يخبرك 
بحقیقتها)" " أو بأقرب ما يعلم منهاء ولعله أن يكون في تفسيره 
موعظة لما هو عليه أو يكون فيها بشرًا فيشكر الله عليها. 


أ TT‏ ا 2 ٦‏ 7 + و 58 اج ۳ ا ا - تا 
۱ ۹ سه رت 3 سے 3# جس 
ال 7 ب م سس .- 2 حر ےی س ا م ار س 


)۱( (معالم السنن) ۱۳۰-۱۲۹/۶. 

(؟) في (ص۱): عند غير آهل الرژیا. 

(۳) رواه الترمذی (۲۲۸۰)ء وصححه الالبانی فى «الصحيحة» (۱۱۹). 

.)۱۲۰( رواه آبو داود (۰)۵۰۳۰ وابن ماجه (۳۹۱6) وانظر : «الصحيحة»‎ )٤( 
.)١ص( بیاض في الاصل. والمثبت من‎ )٥( 

() من (ص۱). 


) ۶ 12 
سد كناب التعبير 
اسے سے 


٢‏ باب الرّوَیَا مِنَ الله 





4 - خر ا بن پونس. حدق ُهَيْرْه حَدَّثَنَا یی - هو ابن سعید - 
قال: د سَمِعْتٌ با سَلمَةَ قال: م سَمِعْتٌ أبَا قَتَاذ٥َء‏ > : عن انب کے قال : (الرویا من الله » 
ون من الشیطان». [انظر: ۳۲۹۲ -مسلم: -۲۲٢٢‏ فتح ۱۳۱۸/۱۲ 

۵ - حَدَثَنَا عَبْدُ الله فن وشت حَدَّثَنَا اللْيْتُء خذتي ابن الهَادِء عَنْ عبر 
لله ِن حاب عَنْ اَي سَعیدِ الخذريٌ أنه سَمِعَ الب کے يَكُول: + لذا رای َحَدُكم 
یا اه می ون اط دا علیها وَْبْحَدّتْ با ولذا ری غَيْرَ 
لک مما یکره فَإنمَا هي مِنّ الشَيْطَانِ فَلْيَسْتَعِذُ من شَرْمَا وَلَا يَذْكُرْهًا لاح 
فانها لا تَضِرّةُ». [فتح ۱۳۱۹/۱۲ 

ذکر فيه حدیث أبي قَتَادَةَ 4ء عن النْبِئ بي ال : «الرّؤْيَا من ای 
والحلم من الشيْطان». 

وحلیث أبي ت سعیل ي الخنري * 


1 


7" ا ل: اذا رای 


یر 
ES‏ 
غ 
1 
و 
ا 
کے 
ک6 
ان 
ے2 
1 3 
۵ 


يدكُرْما لا هل 7 تعر 

الشرح : 

الحلم بضم الحاء واللام» قال ابن التين: كذا قرأناه. 

وفی ضبط «الصحاح» بسكون اللام وهو ما يراه النائم» وقال يعض 
العلماء: هو الأمر الفظيع زاد في الباب بعده: «فإذا حلم أحدكم فليستعذ 
منه». وفی باب : الحلم من الشيطان (بعد ذلك) ۲۳ : «فإذا حلم أحدكم 
الحلم يكرهه فليبصق عن يساره ولیستعذ بالله منه فإنه لن یضره». 


( من (ص ۱ ). 


6009م ل مب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وحلم بفتح الحاء واللام كضرب يقول: حلمت بکذاء وحلمته. قال 
ابن السيد في (مثلثه) : ويجمع أحلام لا غ 200 

وقال أبن سبده: الحلم والحلم : الرؤياء وقد حلم في نومه يحلم 
حلما واحتلم وانحلم وتحلّم الحلم : استعمله وحلم به وعنه 
وتحلّم عنه : رأي له رؤيا أو راہ في النوم. وهو الحلم والا حتلام 
والاسم الخله”". 

وقال ابن خالويه: وقولهم أحلام نائم هي ثياب غلاظ. وقال 
الزمخشري: الحالم: النائم يرئ في منامه شيئّاء فإذا لم ير شيئًا فليس 
بحالم قال: والعامة تقول: حلمت في النوم. وهي لغة لقيس علیٰ 
ما ذكره أبو زيد. 

وقال الزجاج: الحلم بالضم ليس بمصدر وإنما هو أسم. 

وحکی ابن التياني في «الموعب» عن الاصمعی : في المصدر حلما 
وجلما مثل فرط وطیب. 

وقال الزبيدي في «نوادره»: یقال: قد حلم الرجل في نومه فهو 
يحلم حلما بالضم. وبعض العرب تخفف فتقول حلمًا وهم تميم. 
والحلم بالکسر : الاناۃء يقال منه: حلم بضم اللام. 

فصل : 

فإن قلت: ما معنى الحديث وقد تقرر أنه لا خالق للخير والشر 
إلا اللہ وأن کل شيء بقدره وخلقهء فالجواب: أنه ال سمیٰ رؤيا 
من خلص من الأضغاث وكان صادقا تأويله موافقًا لما في اللوح 
المحفوظ فحسنت إضافته إلى اللہ وسمى الرؤيا الكاذبة التي هي من 





(۱) «المثلث» ۱/ ۵۶. )۲( (المحکم) ۳ . 


سس كتَابُ التُقبير ۲۹ 
خبر الأضغاث حلمّا واضافها إلى الشیطان. إذ كانت مخلوقة على 
شاکلته وطبعه؛ لیعلم الناس مکائده فلا یحزنون لها ولا یتعذبون بها 
وانما سمیت ضغنثا؛ لأن فیها آشیاء متضادة. والدلیل على أنه 
لا يضاف إلى الله إلا الشیء الطیب الطاهر قوله تعالی: إل عبادی 
یس لك عم سُلْطدنٌ» [الحجر: 4۲] آي: أوليائي» فاضافهم إلى نفسه؛ 
لانهم آولیاژه ومعلوم أن غير آولیائه عباد الله أيضًا. وقال تعالی : 
فا سیر وت فيه من ژوحی>» [الحجر: ۲۹]ء وهر بنی لاطاین که 
[الحج: ۰۲۲۱ وقال تعالی : والس كفروا أَوَليَآوُهُمُ الطَدعُوتٌ» [البقرة: 
۷ فاضافهم إلى ما هم آهلهء وان كان الكل خلقه وعبیده ما من 
و الا هر ءَاْل بناصیهاک [مود: ]٤٥‏ وان كان المحزن من الأحلاء 
مضافا إلى الشیطان في الأغلب. وقد یکون المحزن في النادر من 
الله لکن الحكمة بالغة وهو أن ینذر بوقوع المحزن من الاحلام 
بالصبر ؛ لوقوع ذلك الشيء؛ لثلا يقع على غرة فیقتل فاذا وقع على 
مقدمة وتوطین نفس كان آقوی للنفس وآبعد لها من آذی البغتت 
وقال : «فإنها لا تضره» يعني (بها)"" ما كان من قبل الشیطان جعل 
الله سبحانه الاستعاذة منها ما یدفع به آذاها ألا تری قول آبي 
(قتادة)۳" كما يأتی: إن كنت لأرى الرؤيا هي آثقل علي من الجبل 
فلما سمعت بهذا الحديث كنت لا آعدها شيئًا. وروی قتادة» عن ابن 





سیرین» عن آبی هريرة مرفوعا في هذا الحدیث: «فمن رأى منکم 

ما یکره فلیقم ویصل) وقد آسلفنا ذلك فى الباب قبله وأخرجه مسلم 

۱( من (ص ۱). 

(۲) كذا بالأصل. والقائل هذه العبارة هو آبو سلمة راويه عن أبي قتادة فلعله لذلك 
دخل على المصنف. أثر حديث (/01/517). 


ببس التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 


من حديث آیوب عن ابن سيرين به» وقال: «ولیصل ولا یحدث بها 
الناس» وفي آوله: «الرژیا ثلاث : فالرژیا الصالحة بشری من الله 
ورڑیا تحزین من الثژشسطان ورؤيا مما بحدت المر ء نفسه) ۲۲ 


5 جج ۹ بر کب ہے الات 0 5 بت 5 ٦‏ 
5 سس 2 يك 3 


.)۲۲٦۳( مسلم‎ )١١ 


٤‏ - باب الوا الضَالِکَة 





5 


خَرْءٌ مِنْ ستَة وَأَرْبَعِينَ حَرْءَا مِنَ النْبُؤة 
۸۰ - اانا شاک حدقا عند لله بن ينين ين ی کیو - و عاي 
خَيْرَا: له باليَمَامَة - عَنْ أبيهء حَدَثَنَا ابو سَلمةء عَنْ أي قَتَادَةَ عن النَبِيْ ب قال: 
ریا با الصاح من برخم ن لبان ذا حلم كوي وص 
عن شما له انها لا تضره). [انظر: ۳۲۹۲ -مسلم: ١551؟-‏ فتح ۳۷۳/۱۲] وَعَنْ أبيه ؛ 
ذقنا بذ اف بن يف عن أيه ع ن التب ي مِثلہُ مله 


۷ - حدئتا مد بو بن بسار حَدَثَنَا غندز. حَدَثَنَا شُغبَةء عَنْ قَتَادَةَ» عَنْ 
لس بن مالك عن غاة بن الضامت» عن ال يل از ل : دروا الموّین جز من 
َة وَأَرَبَعِينَ جا من التيوّة). امسلم: ۲۲٢٢‏ -فتح ۱۳۷۳/۱۲ 

۸ - دتتا يى ن قَرَعَهَء حَدَّثَنَا إبْرَاهِيمْ بِنْ سَعْدِء عن الزُّهْرِيء عَنْ 
تعمد بن الع عن أب هريرة 4 أن وشول الله 2 قال: مر وس ين 

وَأَرَبَعِينَ ج٤ا‏ م ال [۷۰۱۷ -مسلم: ۲۲٢٢‏ -فتح ۳۷۳/۱۲] روا ثابٹ 
وَحْمَيْذٌ وَإِسْحَاقَ بْنٌ عَبْدٍ الله وَشَعَيْبُء عَنْ انس عن التب 25. 

8 - خدثنی إِْرَاهِيه بن رة حَدَدَنِى ابن بي خازم والدرَاوَزدِىْ› ٠‏ عن يزيد 
عن عد الله ی حبابٍء عن آي سید اف همع زشول الله اة یقول : ۳ 
الصَّالِحَة جرخ مِنْ سِنّة وَأَرْبَعِينَ ج٤ا‏ من الْنيرَّة). آفتح ۱۳۷۳/۱۲ 

ذكر فيه حديث عَبْدِ الله بْنِ يَحْيَى بن ابي گر عَنْ أبيوء تنَا بو 
سَلْمَةَه عَنْ آبي فاد عَن رسول اش : «الرؤْيَا الصَالِحَة من ای 
َال بن ن الشّيْطَانِء فَإِذَا حَلَمَ أحذكم فَليَتَعَوّدْ مِنْهُ وَليَنْضّقْ عَنْ شِمَالِه 





ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سه 


۸ ر و 2۶ یل ٥‏ 7 کس سرام سرام 1 2 
وَعَنْ أبيه قال: حدثنى (عبد الله بن ابی فتادة» عَنْ أبيه» عن النبی 
سر ۲ 
2ا م ل 


وحديث أبي سَعِيدٍ الْحدْرِيٌ : «الرُؤْيَا الصَّالِحَةٌ جَرْء مِنْ سِنَة وَأَرْبَعِينَ 
ج٤ا‏ من النيوّة). 

وحدیٹ)''' فتادة عن أنس بن مالك ذه عن عبادة بن الصامت 65 
مرفوعًا مثله وقال: «رؤيا المسلم ۰ إلى آخرہ. 

رَوَاهُ ثابث وَحْمَيْدٌ وَإِسْحَاقٌ بْنُ عَبْدِ الله وَشْعَيْبٌء عَنْ آنس» عن 

وحدیث أبي هريره ذه : «رؤيا المسلم ۰ مثله. 

الشرح : 

سلف في الباب قبله الکلام علیٰ قوله: «فإذا حلم ..» إلیٰ آخرہ. 

وفي (سنن ابن ماجه»: جاء رجل إلى رسول الله ية فقال: (إني 
(رأیت)''' رأسي ضرب فرأيته یتدهده فقال ال : «يعمد الشيطان 
إلى أحدكم فيقول له ثم يغدو يخىر الناس»" وفي لفظ : «وإذا رأئ 
ما یکره فلا بقصها علیٰ آحد »۱ ولا ین أبي شيبة: كأن رأسي ضرب 
بيدى مل وحديث أبي قتادة آخرجه مسلم بلفظ : «فلینفث عن 
بساره ثلاثا وليتعوذ بالله من شرها فإنها لا تضرہ)"'ء وفي لفظ: 


(() من (ص۱). 

(۲) ساقطة من الأصل. 

(۳) «سئن ابن ماجه» (۳۹۱۱)ء وصححه الالباني في «الصحیحة» (۲۵۳). 
)٤(‏ رواه آحمد ۳۸۳/۳ 

.)۳۰۲۵( ۱۷۵/5 «مصنف ابن آبی شیبة»‎ )٥( 

.)۱/۲۲٦١( مسلم‎ )٥( 





مه مہ ۹۹ 
سد كاب التعبير لت 
سیر ۳ نے 


افلیبصق عن يساره حين يهب من نومه" وفي لفظ : «ولیتحول عن 
جنبه الذیٰ کان عليه؛''' وفی لفظ : «فلا بخبر بها أحدًاء فان رأیٰ 
ریا حسنة فلیبشر ولا یخبر بها إلا من يحب""". «وإذا رأیٰ ما یکره 
: فلیتفل عن ساره ثلائا ولیتعود بالله من شر الشيطان وشرها ولا حدث 
بها أحدًا؛ فإنها لا تضره»“. وفی النسائي: (إذا رأیٰ أحدكم الشيء 
بعحبه ؟ فلیعر ضه علیٰ دی رأي ناصح . فلیوول خيرًا وليقل خیر 2701 . 
وفي حديث جابر: (إذا رای أحدكم الرؤيا يكرهها فليبصق عن يساره 
وليستعذ بالله من الشيطان ثلاثاء وليتحول عن جنبه الذي كان علیه»" '. 
وفي لفظ : قال رجل: يا رسول الله ریت في النوم کان رأسي ضرب 
فتد حرج فاشتددت فی إثره. فقال ا : (لا تحدث الناس بتلعب الشسطان 
بك فى منامك»). 
وفي لفظ : (قطع) بدل (ضرب)ء فضحك ال وقال: (إذا لعب 
الشيطان بأحدكم فلا يحدث به الناس»". 
قال المازري: يحتمل أن يكون علم أن منامه هذا من الأضغاث 
بو حی یو حیٰ إليه أو دلالة من المنام دل علبه. أو يكون من المكروه 
الذي هو تحزین الشیطان» وحکی عن بعضص العابرین أنه قال: پمکن 
010 مسلم (۲۲۲۱/ ۵). 
(0) مسلم .)5/551١(‏ 
)۳( مسلم (۲۲۷۱۷/ ۳). 
)€( مسلم (۲۲۲۷/ ۶). 
)٥(‏ «سنن النسائی الکبری» .)٠١۷٤١( ۲٢٦ /٦‏ 
(5) رواه مسلم (YY)‏ 


.)۲٦۸( مسلم‎ ۷) 
+۱۰۲ ۲۲۸۸( مسلم‎ (A) 


سب التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


أن یکون آختصر من المنام أو سقط عن بعض الرواة منه ما لو ذکر لدل 
على أنه من الاضغاث. وأما العابرون فیتکلمون في کتبهم على قطع 
الراس ویجعلونه فی الجملة دلالة على مفارقة ما فيه الرأي من مفارقة 
النعم» أو یفارق من هو فوقه» ونزول سلطانه وتغیر حاله في جمیم 
آموره. الا أن یکون عبذا فیدل علی عتقه أو مريضًا فعلی شفائه إلى 
غير ذلك. وذکر ابن قتببة": أن رجلا قال: يا رسول الله» رأیت كأن 
رأسي قطع وأنا أنظر إليه بإحدئ عيني. فضحك النبي بي وقال : 
ابأيهما كنت تنظر» فلبث ما شاء الله ثم قبض النبي یل فعبر الناس 
الرأس بالنبي والنظر إليه باتباع السنة". 

فصل : 

ولابن ماجه من حديث جابر قال رجل : يا رسول اللہ ٠‏ رأيت البارحة 
كأن عنقي ضربت وسقط رأسي فاتبعته فأخذته فأعدته. فقال الا : (إذا 
لعب الشيطان بأحدكم في منامه فلا يحدثن الناس*"". وفي رواية أبي 


1 ری ۱ ۰ 5 ٠‏ ۶ | . ۰ 2 3 05 ۰ 
المنام» . وله عن عوف بن مالك مرفوعا: (إن الرؤيا ثلاث : منها 


/ و م۰ ۱ ۱ > ا م2 (9) 
فيراه في منامه ومنها جزء من ار بعه وار بعین جزءًا| من النبو ة) . 


)١(‏ في کتابه الموسوم ب «الأصول لعبارة الرژیا» کذا آسماه المازري وهو المنقول 
عنه الآن. 

(۲) آنتهی من «المعلم بفوائد مسلم» ۲/ ۲۹۷ 

(۳) «سئن ابن ماجه» (۳۹۱۲). 

.)545( ابن ماجه (۳۹۱۳). وصححه الالبانی في «صحيح الجامع»‎ )٤( 

.)۱۸۷۰( ابن ماجه (۳۹۰۷). وصححه الالبانی في «الصحيحة»‎ )٥( 


وعن أم کرز مرفوعًا : «ذهبت النبوة وبقيت المبشرات+'' 

وعن عبادة قال: سألت رسول الله ية عن قوله: له الشی فى 
الْحَيٰةِ الدَّيَا»أ [يونس: 14] قال: «هى الرؤیا الصادقة يراها المؤمن 
۲ ا ۱ ( ۰ ۱ : 5 الى ہے 2 ۱ 
او تری له" وعن ابن عباس رصي الله عنهما مرفوعا : (آیها الناس 
إنه لم يبق من مبشرات النبوة إلا الرؤيا الصالحة ..»" الحدیث. 

ولا بن ا 

عن رجل كان یفتی بمصر قال: سألت آبا الدرداء عن قوله : لهم لس 
2 فى الحزة دنا که قال : هي هى الرؤيا الصالحة بزيادة: وفي 0 
(الجنة) ۲ 


ومن حدیث المختار بن فلفل» عن آنس #ه مرفوعا -وقال 
الترمذي: حسن غریب- ١٢إن‏ النبوة قد آنقطعت والرسالة» فجزع 
الناس» فقال : قد بقیت مبشرات الرژیا وهی جزء من النبوة»” '. و 
لفظ حميد عنه: «جزء من ستة وأربعين جزءً! من النبوة». 

فصل : 

الشمال خلاف اليمين» وذكره فی باب الحلم من الشيطان بلفظ : 
الیسار وهو بفتح الباء أفصح من كسرهاء وقوله: «وليبصق» وفي 


(۱) ابن ماجه (۳۸۹۷). وصححه الالباني في «صحیح الجامع» (۳۶۳۹). 

(۲) ابن ماجه (۳۸۹۸). 

(۳) ابن ماجه (۳۸۹۹). وصححه الالبانی في «صحيح الجامع» (1 ۲۷). 

)٤(‏ ساقطة من الاصل. وانظر: «مصنف ابن آبی شیبة» /٦‏ ۱۷۳ (۰)۳۰۳ «سنن 
الترمذي» (۲۲۷۳). ۱ ۱ 

)٥(‏ «سنن الترمذي» (۰)۲۲۷۲ «مصنف ابن أبى شيبة) .)۳۰٣٥۸( ۱۷۳ /٦‏ وصححه 
الالبانی في (صحیح الجامع» (۱۱۳۱). ۱ 


٣‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


أخرئ: «فلينفث» وفی ثالثة: «فلیتفل» وأكثر الروايات على الثاني 
وادعیٰ بعضهم أن معناها واحدء ولعل المراد بالجميع النفث» وهو 
نفخ بلا ريق» ويكون التفل والبصق محمولين عليه مجازا. 

فصل : 

وقوله: ( «فإنها لا تضره» ) معناه: أن الله تعالی جعل هذا سببّا 
لسلامته من مكروه يترتب عليهاء كما جعل الصدقة وقاية للمال وسببا 
لدفع البلاء» وينبغي الجمع بين هذه الروايات كلها ويعمل بها كلها 
كما نبه عليه النووي» فاذا رأئ ما يكرهه نفث عن يساره ثلاثا قائلا : 
أعوذ بالله من الشيطان الرجيم ومن شرهاء وليتحول إلى جنبه الآخر 
ولیصل ركعتين. قلت : ويقرأ آية الكرسي كما سلف في تلك الرواية» 
فيكون قد عمل بجميع الروایات" "۰ وان أقتصر على بعضها أجزأه في 
دفع ضررها بإذن الله كما صرحت به الأحاديث. 

قال عياض : وأمر بالنفث ثلانًا طردًا للشيطان الذی حضر رؤياه 
المكروهة وتحقيرًا له واستقذارًا وخصت به الیسار؛ لأنها محل 
المكروهات والأقذار”''. 

وقوله : «ولا يذكرها لاحد) وفى لفظ : «ولا يحدث بها آحد!» فسےه 
أنه ربما فسره تفسيرًا مكرومًا علئ ظاهر صورتهاء وكان ذلك محتملا 
فوقعت بتقدير الله كذلك» فان الرؤیا -كما جاء في حديث أبي رزين 





وقال الترمدی : صحيح - ((رؤيا المؤمن جر ء من سته وأربعين جزءًأ 
وهي علئ رجل طائر ما لم يحدث بها فإذا تحدث بها سقطت» ". 


)١(‏ ورد بهامش الأصل : حاشية : ولا يخير بهاء كما سيأ تي قريبًا. 
(۲) «إكمال المعلم» ۷/ ۲۰۷. (۳) تقدم تخر يجه قریبا. 


در لاه 
سد کات النعبير 


أي : آنها تکون محتملة لامرین ففسرت بأحدهماء ولابن ماجه من 
حديث يزيد الرقاشي عن أنس #ه: «(اعبروها»'' بأسمائها وكنوها 
بكناها والرؤيا لأول عابر" وفي «البستان» لابن أبي طالب حدیثا 
عبره الشارع ثم عبرت عائشة مثل ذلك المنام فاختلف التعبیران. 

وقوله في الباب الماضي : ( «فليحدث بها» ). وجاء في باب إذا رأى 
ما یکره: «فلا يحدث به إلا من يحب»» وهذا من حسن الارشاد لموضع 
الرویا؛ لانه إذا آخبر بها من لا يحب ريما حمله البغض والحسد على 
تفسیرها بمکروه فقد تقع تلك الصفة والا فیحصل له في الحال حزن 
ونکد في سوء تفسیرها. قال الخطابی : وهذا من أحسن الارشاد 
لموضع الرؤياء واستعبارها العالم بها الموثوق برأيه. 

وقوله : («علی رجل طائر» ) قیل : معناه : أنه لا یستقر قرارها ما لم تعبر. 

قال عیاض : یحتمل أن المراد صحتها؛ ویکون معنی الرژیا 
الصالحة الحسنة حسن ظاهرها ویحتمل المراد صحتها وکذلك 
الرؤيا المکروهة ". قال : وقوله : («فلیبشر» ). کذا في معظم الأصول 
بضم الیاء ثم موحدة ساكنة من البشارة والبشری» وفي بعضها بفتح 
الیاء والنون من النشرة وهو الاشاعة. قال: وهو تصحیف. وفي 
بعضها: «فلیسر». بسين مهملة من السرور. 





(۱) فی (ص١):‏ اعتبروها. 
(۲) ابن ماجه (۳۹۱۵). وضعفه الالبانی فى «ضعيف ابن ماجه» .)۸٤۹(‏ 
(۳) (اکمال المعلم» ۷ . 


سب التوضيح لشرح الجامع الصحيح صصح 


مذهب آهل السنة في حقيقة الرؤيا كما نقله المازري أن الله تعالی 
یخلق في قلب النائم اعتقادات كما يخلقها في قلب الیقظان» وهو جل 
وعلا یفعل ما یشاء لا یمنعه نوم ولا یقظةء فإذا خلق هذه الاعتقادات 
فكأنه خلقها علمّا على آمور آخر یلحقها فى ثانی الحال إذا كان قد 
خلقهاء فإذا خلق في قلب النائم الطيران وليس بطائرء فاکٹر ما في 
أنه اعتقد أمورًا على خلاف ما هو علیه فيكون ذلك الاعتقاد علمًا 
على غيره كما (جعل)''' الله الغيم علمًا على المطر والجميع خلق 
الله » ولكن يخلق الرؤیا والاعتقادات التي خلقها علمًا على ما یسر 
بغير حضرة الشیطان» وخلق ما هو علم على ما یحضرہ الشیطان: 
فنسب إلى الشيطان مجارًا لحضوره عندها وان كان لا يدخل له 
حقيقة. وهذا معنیٰ قوله : (الرژیا من الله والحلم من الشیطان) لا على 
أن الشیطان یفعل. 

فالرؤيا: اسم لمحبوب. والحلم: آسم لمکروه""* 

وقال بعضهم: إضافة الرؤيا إلى الله اضافة تشریف بخلاف 
المكروهة» وان کانا جمیعا من خلق الله» والشیطان بحضرة المکروهة 
ویرتضیه و(یسر به)* يؤيده ما حکی القیروانی في کتابه انور 
البستان»: أن آبا جعفر محمد بن علي الكسائي روی في کتابه في 
الرؤيا عن إسماعيل بن آبي فديك» عن يعيش بن طخفة الغفاري» عن 
أبي هريرة ذه: جاءت أمرأة إلى رسول الله يي فقالت : يا رسول الله 





)١(‏ فی (ص١):‏ خلق. 


(۲( (المعلم» ۲.. 


سب تاب الب ٣۹‏ 
لیس لی إلا هذا الولدء ورأيت في المنام أني ذبحته» ثم جعلت آقطعه 
عضرًا عضوّا وطبخته فی قدرء فقال: «يا رؤيا آخرجي». فخرجت أمرأة 
جميلة بيضاء فقال لها : «هل أريت هذه شيئًا؟». قالت: لا يا رسول الله. 
فقال: «يا حلم أخرجي» فخرجت أمرأة أدماء فقال: «هل أريت هذه 
شيئًا؟). قالت: لا. فقال: «يا ضغث أخرجى). فخرجت أمرأة مبتت 
فقال: «هل أربت هلذه شيئًا؟»). قالت : نعم فقال: «وما حملك؟). 
قالت للمرأة: أن أحزنهاء فقال للمرأة: «اذهبي فلا باس عليك». 

قال القيرواني: ورأيت نحوه في بعض الكتب أن فاطمة رأت كأن 
رسول الله ية دخل عليها والحسن والحسین نائمان» فأطعمهما فاكهة 
فش قا. فأخبرت رسول الله بذلك فنادئ عن يمينه: «يا رؤیا). فأجابه 
صوتء فقال: «أنت أريت فاطمة هلذه». قالت: نعمء فناولهما 32 
فاكهة كانت عنده فأكلا ولم يصبهما شيء. 

قال القیروانی : هذا إن صح فيحمل علیٰ صدق رؤيا فاطمة؛ لذكر 
الشارع فيهماء وموت ولديها متولد من حذر النفس واشفافها وهو 
مضاف إلى الشیطان» وهذا من الباطل الذي وصف المفسرون أن 
الشيطان يدخله على النائم في الرؤيا الصالحة؛ ليفسدها عليه حسدا له. 

ذكر الاسماعيلي في حديث أبي قتادة أمرين : 

آولهما: لما رواه عن ابن ناجیةء قال: حدثنا إسحاق بن أبي 
إسرائيل ومحمد بن سليمان لوين» قال: لم يتجاوز لوين في حديثه 
آبا سلمة أنه ال قال: «الرؤيا الصالحة ..» الحدیث» وهذا منه 
ترجيح للإرسال على الإسناد؛ لأن محمد بن سليمان حافظ. 





سس( اون س میں سی سے 

ثانيهما: قال: هذا الحديث لیس من الباب في شيء. قلت : لکن فيه 
ذكر الصالحة فقط. 

في آتصال قوله: (رواه ثابت وحميد) الیل آخره» وأما حديث 
ثارت وهو ابن (مسلم) فأخرجه (مسلم إثر حدر )(۳) أنس عن 
عبادة» من حديث شعبة عنه» وحديث حميد أخرجه ابن أبي شيبة عن 
النفیلی عنه. عن آنس أنه قال» فذکره موقوفا» وحدیث اسحاق بن 
عبد الله بن آبی طلحة فساقه لبخاري مسندا فی باب رؤيا الصالحین 





من حديث مالك عنه» وحديث شعیب -هو ابن الحبحاب- آخرجه 
خلف وأبو مسعود في آطرافهما. 

فصل : 

حدیث أبي سعید فيه أنها : (جزء من ستة وآربعین جز٤ا‏ من النبوة) 
وهی آشهرها وكذا من حديث أنس وعبادة وأبی هريرة. وفی (مستخرج 
الإسماعيلي) (خمسه وأربعون جحز٤ا)ء‏ وسلف أن في بعضص النسخ 
لحديث أبي رزين «جزء من أربعين جر ٤ا)‏ وفي ابن ماجه من حديث 
فراس » عن عطية» عن أبي سعید : (جزء من سبعين جرءًا من النبوة) 
وكذا لمسلم من حديث ابن عمرء وكذا لابن أبي شيبة من حديث 
زاهر الأسلمي. عن أبيه عن عبد الله بن مسعود مثله موقوفا. 


)١(‏ ورد في هامش الأصل: حديث ثابت عن أنس رواه البخاري ومسلم من رواية 
عبد العزيز بن المختار وشعبه» عن ثابت» عن أنس» عن النبى ا وكذلك رواه 
البخاري والنسائي وابن ماجه من رواية إسحاق بن عبد الله بن أبى طلحةء وصححه 
أبو داود من رواية حميد الطویل» وشعیب بن الحبحاب» عن أنس» عنه الف 

)۲( فی (ص :)١‏ سلم. (9) من (ص۱). 


یھ رب تہ 
س کاب التعبير 
سے سے 


وذكر الطبري في «تهذيبه» من حديث ابن عباس : «جزء من أربعين 
جزءًا) ومن حديث عبد الله بن عمرو «من تسعة وأربعين جزءًا) ومن 
حديث العباس : «جزء من خمسين جِزر٤ا)‏ ومن حديث ابن عمر وابن 
عباس وأبي هريرة: اجزء من أربعين جزءًا|). وعن ابن عمر: «من 
سته وعشرین). وعن عبادة: «من أربعة وأربعين)”''. 

وأسلفنا عن الزجاج وبعضهم كلامه على ستة وأربعين. ولا يتأتل في 
غيرها لسبعين ونحوهاء وأيضًا فبعضهم أن مقامه بمكة كان عشرًا فلم 
يتفقوا على ثلاث عشرة. وحکی المازري عن بعضهم الأول وعن 
بعضهم أنه اكلا قد خص دون الخليقة بضروب وفنون» وجعل له إلى 
لعلم طرق لم تجعل لغیره» فیکون المراد نسبتها مما حصل له ومیز 
به جزء من ستة وآربعین جز٤اء‏ فلا يبق على هذا الا أن یقال : 
بينواء هله الأجزاء؟ 

ولا يلزم العلماء أن يعرفوا كل شيء جملة وتفصيلاًء وقد جعل الله 
للعلماء حدا نقف عليه» فمنها: ما لا تعلمه أصلاًء ومنها: ما [ل۲۲]۷ 
نعلمه جملة» ولا نعلمه تفصبلاء وهذا منه» ومنها ما نعلمه جملة 
وتفصیلاًء لا سيما ما طريقه السمعء ولا مدخل للعقل فيه فإنما یعرف 
منه قدر ما يعرف السمع. قال: وقد مال بعض شيوخنا إلى هذا 
الجواب الثاني وقدح في الأول بأنه لم يثبت أن أمد رؤياه قبل النبوة 
كان ستة آشهر وبأنه بعد النبوة رأئ منامات كثيرة» فیجب أن يلفق 





: وردفي هامش الأصل : الروايات التي وقفت أنا عليها في الكتب الستة أو في غيرها‎ )١( 
ستة وآربعون» خمسة وأربعون» سبعون» أربعون» تسعة وأربعون» خمسون» ستة‎ 
وعشرون» أربعة وعشرون جزء من النبوة» سبعة وأربعون. والله أعلم.‎ 

0 كذا بالاصل» وهي زائدة» وفي «المعلم» بدونها. 





ل التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


منها ما يضاف إلى الستة الأشھر؛ فيتغير الحساب وتفسد النسبت 
ولا وجه عندي لاعتراضه بما كان من المنامات خلال زمن الوحي؛ 
لان الأشياء توصف بما يغلب عليهاء وتنسب إلى الأكثر منهاء فلما 
كانت الستة الأشهر محضة في المنامات» والثلاث وعشرون سنة جلها 
وحي» وإنما فيها منامات شيء يسير بغير عد. آوجب أن يطرح الاقل 
في حکم [النسبة والحساب]'''ء وقد سلف أن أمد الرؤيا لم يثبت أنه 
كان ستة آشهر فكيف حكمت بعدمه ولم يتضح ثبوته؟ 

قال المازری : ویحتمل عندى آن يراد بالحدیث وجه آخر وهو أن 
(يريد)”'' المنامات الخبر بالغیب لا آکثر وان كان یتبع ذلك إنذارًا 
وتبشیرا» والاخبار أحد ثمرات النبوق وأحد فوائدها» وهو فی جنب 
فوائد النبوة والمقصود بها یسیر؛ لانه يصح أن یبعث نبي یشرع 
الشرائع (ویبین)"" الأحكام ولا یخبر بغیب آبدّا؛ ولا یکون ذلك 
قادحًا في نبوته» ولا مبطلاً للمقصود منها وهذا الجزء من النبوة هو 
الاخبار بالغيب إذا وقعء فلا یکون إلا صدقًاء ولا یقم الا حقّا. 
والرژیا ربما دلت على شيء ولم يقع ما دلت عليهء ما لکونها من 
الشیطان» أو من حدیث النفس» أو من غلط العابر فی أصل العبارة. 
إلى غير ذلك من الضروب الکثيرة التي توجب عدم الثقة بدلالة 
المنامء فقد صار الخبر بالغیب آحد ثمرات (النبوة» وهو غير مقصود 
فيهاء ولکنه لا يقع إلا حقّا. وئمرة) المنام الاخبار بالغيب» ولکنه 


(۱) ساقطة من الأصول» وآثبتناها من «المعلم». 

(۲) كذا صورتها في الاأاصل: وفی «المعلم» ۲۹6/۲: (ثمرة). 
(۳) فى (ص١):‏ ويسن. 

.)۱ من (ص‎ )٤( 


مدن ل 5 
سد تاب التعبير 
سے سے 


۲ بهذا 
العدد على حسب ما آطلعه الله علیه؛ ولانه یعلم من حقائق نبوته 
ما [لا]''' نعلمه نحن» وهذا الجواب الثاني عن بعضهم فانهم لم 
یکشفوه هذا الکشف ولا بسطوه هذا البسط ۳ 

وأشار الطبري إلى أن هذا الاختلاف راجع إلى آختلاف حال 
الرائی» فالمومن الصالح تکون رؤياه من ستة وآربعین» والفاسق من 
سبعين» وقيل: المراد أن الخفي منها جزء من سبعین» والجلي جزء 
من ستة وآربعین. 

قال الطبری : والصواب أن یقال : إن عامة هذه الا حادیث أو آکثرها 
صحاح» ولکل منها مخرح» فأما رواية السبعین فانه عام في كل رژیا 
صالحة صادقة لكل مسلم رآها فی منامه على أي آحواله کان؛ وهذا 
قول ابن مسعود وأبي هريرة والنخعی وأما رواية الاربعین والستة 
والاربعین فانه يريد بذلك ما كان صاحبها بالحال التي ذکر عن 
الصدیق أنه یکون بها. 

روی ابن وهب عن عمرو بن الحارث أن بكر بن سوادة حدثه أن 
زياد بن نعيم حدثه أن أبا بكر 4 كان يقول: لأن يرى المسلم يسبغ 
الوضوء رؤيا صالحة أحب إلى من كذا وکذاء فمن كان من آهل الإسباغ 
في الصبر على المكروهات وانتظار الصلاة بعد الصلاة فرؤياه الصالحة 
جزء من ذلك» ومن كانت حاله في دأبه بين ذلك فرؤياه الصادقة بين 





قد لا يقع صدفا فتقدر النسبة فى هذا بقدر ما قدره (الشارع) 


)۱( فی (ص )١‏ : الشرع. 
(۲) زيادة ليست بالأصل : یقتضیها السیاق» وهي مثبتة من «المعلم» ۳۹:/۲. 


)۳( (المعلم» ۹/۲ 


.رپ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الأربعين إلى السبعین لا (یزاد)''' عن السبعین ولا (ینتقص)"۳" على 
الأربعي.. قلت: ویحتاج إلى توجیه رواية ستة وعشرین'' 

قال ابن بطّال : وأصح ما في الباب (حديث)”*' الستة والأربعین 
جزاء ويتلوها في الصحة (سبعون)””'» ولم يذكر مسلم في كتابه غير 
هذين الحدئیین» فأما الأول فأخرجه من حديث ابن عمر مرفوعًا 
وأما سائرها فهي من أحاديث الشيوخ. ثم قال: فان قلت: [فما]"' 
وجه التوفيق بين السبعين والستة والاربعین» والنسخ غير جائز في 
لااخبار؟ ظ 

فالجواب : أنه يجب أن یعلم ما معن کون الرژیا جز٤ا‏ من آجزاء 
النبوة» فلو كانت جزءًا من آلف جزء منها لكان ذلك كثيرًاء فیقال : 
إن لفظ النبوة مأخوذ من الإنباء» والإنباء هو الاعلام لغة» والمعنی : 
أن الرؤیا اما صدق من الله لا کذب فیه» كما أن معنى النبوة الانباء 
الصادق من الله الذي لا يجوز عليه الكذب فشابهت الرؤيا النبوة فی 
صدق الخبر عن الغيب» وأما معنى أختلاف الأجزاء في ذلك قلة 
وكثرة فإنا وجدنا الرؤيا تنقسم قسمين لا ثالث لهماء وهو أن يرى 
الرجل رؤيا جلية ظاهرة التأويل مثل من رأئ أنه يُعطي شيئًا في المناء 


(۱) فی الأصل : ينتقص» ولعل الصواب ما آثبتناه. 

)٢(‏ في الأصل: يزادء ولعل الصواب ما أثبتناه وتكون تبدلت مع الموضع السابق. 

(۳) وقع بهامش الأصل ما نصه: وكذا أبئ رواية أربع وعشرين التي ذكرتها آنا على 
الهامش. بمقلوبها. 

)٤(‏ في (ص١):‏ أحاديث. 

)٥(‏ عليها بالأصل علامة (صح) وكتب بھامشھا : فی أصله : سبعين وإعرابها صحيح. 

)٦(‏ زيادة يقتضيها السياق. 


س كلاب الب 09 
فبعطي مثله يقظة بعينه» وهذا الضرب من الرؤيا لا إغراق في تأويلها 
ولا رمز فی تعبيرها. 

ثانيهما: ما يراه في المنامات المرموزة البعيدة المرام في التأويل. 
وهذا الضرب لا يعسر تأويله إلا لحاذق في التعبير؛ لبعد ضرب المثل 
فيه» فيمكن أن يكون هذا من السبعين جزءًا والأول من الأجزاء. 
وهذا قد سلف؛ لأنه إذا قلت الأجزاء كانت الرؤيا أقرب إلى النباً 
الصادق وآمن من وقوع الغلط في تأويلهاء وإذا كثرت الأجزاء بعدت 
بمقدار ذلك وخفي تأويلها. 





ولما عر صته على جماعة فحسئوه وزادنی فيه بعصهم بان قال : 
الدلیل على صحته أن النبوة على مثل هذه الصفة تلقاها الشارع عن 
جبریل» فقد آخبرنا أنه كان يأتيه مرة بالوحی فیکلمه بکلام فیعیه بغیر 
مؤنة ولا مشقة» ومرة يلقي إليه جملا جوامع ويشتد عليه فکها وتبيينها 
حتیٰ تأخذه الر حضاء ویتحدر مبه العرق کالجمان» دم يعينه الله علا 
تبيين ما آلقی إليه من الوحی. فلما كان تلقيه للنبوة المعصومة بهذه 
الصفة كان تلقی المومن للرژیا من عند الملك الاتی بها من آم 
الکتاب بهذه الصفة. 

وفیه تأويل آخر ذکره آبو سعید السفاقسی عن بعض آهل العلم. 
قال : معنی السبعین : أن الله آوحی إلى نبيه فی الرؤيا ستة آشهر ثم 
بعد ذلك آوحی إليه باعلام باقي عمره» وکان عمره في النبوة ثلاثة 
وعشرین عاماء ما رواه عكرمة وعمرو بن دینار عن ابن عباس » فادا 
)1( 
( 


)۱( من (ص ۱). 





سم( :ببس النو ضیح لشرح الجامع الصحيح س 


وأربعين» وهذا آسلفناه. 

قال ابن بطال: وهذا التأويل (یفسد) ''' من وجهین : آحدهما: أنه 
قد اختلف في مدة رسول الله ية فقيل : إنها كانت عشرين عامًا. رواه 
أبو سلمة عن ابن عباس وعائشة ذ#ه. 

والثانى : أنه يبقل حديث السبعين جزءًا بغير معد" 
وقد أسلفناه أيضًا. 


»> وهو كما قال. 


2ھ فک LENT ERENT‏ 
چ کت ی -™ ۳ کت ی سط اود یں 


)۱( في الأصل : تفسير ١‏ وهو خطأ والمشت من (سرح ابن بطال». 
)۲( ان ۱ بتمامه من اشرح ابن بطال» ۱۸-۹ ۵ بتصرف يسير . 


سس ار ۹4 
سد کنات التعبير 00 
ك تید 


۵ - باب المُبَسْرَاتِ 
۹۰ - حَدَّثَنَا و لاہ از 5 شَعَيْبٌء ڪن الزَّهْرِي ؛ حَدَثنِي 7 سَجید بن | 8 مسَيِّب ؛ 
أن ابا هُرَيْرَة قال: سمغث رَسُولَ الله کل يمول : + مق من النبوّة ة إلا المشرات). 
قالوا: وَمَا َثراث؟ قال: «الرويًا الصَالحة». [فتح ۱۳۷۵/۱۲ 





ر کسر ا کر 


ذكر فيه حديث أبي هريره #2 : سمعت ر سول الله لله كَل بقول : الم ببق 
من لو إلا المَشر ات». او | : وَمَا المَمَشرَاتٌ يا رسول الله قَالَ: «الرُوْيَا 
الصَالحة». 

الشرح : 

أسلفنا في الباب قبله أن ابن عباس رواه أيضاء وقد سلف تفسیر 
لهم الشّئ» أيضًا فيه من حديث عبادة وأبي الدرداء رضي الله 
عنهماء وذکره ابن بطال من حديث أبي الدرداء» وقال: روي مثله 
عن ابن عباس وعروة ومجاهد. 

والمراد بقوله: «إلا المبشرات) يعني بعده وكذا روي مفسرا: 
«ليس يبقئ بعدي من النبوة إلا المبشرات»» يريد أن الوحي ينقطع 
بموته فلا يبقي ما يعلم أنه سيكون إلا الرؤيا الصالحة قيل: ومنه 
قوله تعالیٰ: وو 6 ترآ يكلم آنه رلا [الشورئ: .]0١‏ قال 
المهلب: (وحدیث)"" الباب خرج لفظه على العموم» ومعناه على 
الخصوص. وذلك أن المبشرات هی الرؤيا الصادقة من الله التي تسر 
رائيهاء وقد تكون صادقة منذرة من قبل الله لا تسر رائیها (یرویه)"" 
الله للمؤمن رفقّا به ورحمة له؛ ليستعد لنزول البلاء قبل بلوغه 


)١(‏ ساقطة من الأصل. 
(۲) هكذا بالأصل › وفي (شرح ابن بطال» : (يريها). 


س( التوضیح لشرح الجامع الصحیه س 


فقوله: الم يبق بعدي من المبشرات») خرج على الأغلب من حال 
الرؤية» وقال محمد بن واسع: الرؤيا بشرى للمؤمن ولا تضره. 

فان قلت: قد يرى الرؤيا الحسنة أحياناً ولا يجد لها حقيقة فی 
اليقظة. ۱ 

فالجواب: أن الرؤيا مختلفة الأسباب» فمنها من وسوسة وتحزين 
للمسلم» ومنها من حديث النفس في اليقظة فيراه في نومه» ومنها 
ما هو وحي من الّه» فما كان من حدیث النفس ووسوسة الشيطان 
فانه الذي يكذب. وما كان من قبل الله فانه لا يكذب» وبنحو هذا 
ورد الخبر عن رسول الله عَيِل. وقد سلف حديث أبي هريرة 4 في 
تقسيم الرؤيا أنها ثلاث: بشرئ» وحديث النفس» وتحزين من 
الشسطان(۱ 





TET TT سر( مس‎ N 
RE ہے‎ E ےہ‎ E ر ےج‎ 


.۵۱۹-۵۱۸/۹ آنتھیٰ من «شرح ابن بطال»‎ )١( 


سے 
E‏ 


٦‏ باب زوّیا يُوسُفَ 





وَقَوْلِه تَعَالَى: اد کال نوف لاه يتاس اق رايت آعد عفر 

کرکا٭ إلى قوله «اعَليمٌ كير [يوسف: 1-٥‏ ]. وفوله 

تع الیٰ: یات هذا تأول بی من لہ إلى قوله: 

نحق بألصلحت [يرسف: .]]۰٠-٠٠١‏ فاطر وَالْبَدِيمٌ 

وَالْمُبْتَدِع وَالْبَارِئُ والحالق وَاحدء مِنَ البَّدءِ: بَادِنَةِ. [فتح 

۱۳۱۹/۲ 

الشرح : 

ریا یوسف اله حق ووحي من الله كرؤيا ساثر الانبیاء» ألا تری 
قول یوسف لأبيه یعقوب علیهما السلام : ہل يتأبت هذا تاویل ری من قبل فد 
مھا ری حَنَا ‏ والأحد عشر کوکبا إخوته آنبیاء یستضاء بهم كما یستضاء 
بالكواكب» والقمر أبوه والشمس أمه. قاله ابن عباس والضحاك ونقله 
ابن التين عن قتادة أیضاء ثم قال: وقال غيرهما آبوه وخالته. ونقل ابن 
بطال هذا عن قتادق وأخبر الله تعاليل عن الكواكب والشمس والقمر كما 
يخبر عمن يعقل ریم لي سريت إذ تفسيرها فيمن يعقل. 

وروی عن سليمان قال: كان بين رؤيا يوسمف وتأويلها أربعون 
سنة'''۔ وكذا قال عبد الله بن شداد بن الهادي قال: وذلك منتهى 
الرؤيا وقیل : بعد ثمانين. 

وقوله : ( مک من توب 0 قال مجاهد: تأويل الرؤيا. 
وقال غيره: أي آخبار الامم» ثم قال : يد يعمسم علب فأخبر أنه 


.۵۲۰/۹ «شرح ابن بطال»‎ )١( 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


ی 


یکون نبا بقوله  :‏ كما أتمّها ڪل أَبَويِكَ من بل تراهم رت که. والبدو: 
اصحاب العمود والخيمة والخباء. قال الحسن : كان بين مفارقة 
یوسف آباه واجتماعهما ثمانون سنة لا يهدأ فیها ساعة من البکاء. 
ولیس حينئذٍ آحد آکرم على الله من یعقوب ات3. وآلقی في الجب 
وهو ابن السبع عشرۃل''' سنة» وعاش بعد إلقائه ثلاث وعشرین 
سنةڈ اگ ومات وهو ابن عشرين ومائة سنة. 

وقوله: ونی من تأول الْقَمَاديثِ» يجوز أن تكون (من) هنا 
للتبعيض» نظيره: وت لین [الصافات: ۱۰۳] يريد وضع بعض 
وجهه وهو الجبين؛ لأنه من الوجه وعبارة «الصحاح»"» أي: مرغه 
كما تقول كبه لوجهه. 

وقول يعقوب له صلی الله وسلم عليهما : لا ثقصص رءیاك ع 
ریک فیکیڈوا لک كنا . قال له ذلك لما علم من تأويل الرؤياء 
فخاف آن یحسدوه» وکان تبین له الحسد منهم له. وهذا اصل أن 
لا تقصص الرژیا علئ غير شفیق ولا ناصحء (ولا تقص)*۲ على من 
لا يحسن التأويل. وقد أسلفنا حدیثین فی ذلك. 





۳ سر نل KAT‏ سل 


010 فی (ص :)١‏ ستة عشر. 

(۲) في هامش الأصل: لعله: ثلاثا ومائة سنة. 
۳( فی (ص )١‏ : الضحاك. 

.)١ص( ساقطة من الأصل» والمثبت من‎ )٤( 


س كتَابُ الب @ 
۷ - باب رُؤَيَا إِبْرَاهِيمَ ات 

وقول الله كلك : ما بلغ مع السّعى ال ممه کی اف أرَ فى الما 

ان أذ حك عك که إلى قوله: #لحینن» [الصافات: ۲. قال 

مجاهد : الماک [الصافات: ۱۰۳] سَلَمَا ما مرا به. وله > 

[الصافات: ۱۰۳] وضع وَجهه بالأرض. [فتح ۱۲/ ۳۷۷] 

قال مجاهد: مل مل اچ : سلما ما آمرا به. 

قال المهلب: هذا دليل أن رؤيا الأنبياء وحي لا يجوز فيها 
الضغث؛ لأن إبراهيم حكم بصدقهاء ولم يشك أنها من عند الله 
تعالیٰ فسهل عليه ذبح ابنه» والتقرب به إلى الّه» وكذلك فعل إسحافق 
حين أعلمه أبوه إبراهيم برؤياه فسلم الحكم الیه "۰ وانقاد له 
ورضي» وفوض أمره إلى الله فقال: «إيتات افعل ما تر سجن إن 
اء الہ من المرب [الصافات: ۱۰۲]. 

وبهذه الآية أستدل ابن عباس عليل أن رؤيا الأنبياء وحى 





تب مہف نهد 
وھ وت | مر ڑج کک مر یہ ہا مس با 


)01 ورد فى هامش الأصل : الصحيح› بل الصواب أن الذبيح هو إسماعیل : وهذا نقله 
شيخنا من کلام المالكية ولم نثبته لەء والدلیل علیٰ أنه إسماعيل من ثلاثة أماكن : 
من القرآنء ومن نص التوارة أيضًا. وقال ابن تيمية : إن قولهم: إسحاق مما أدخله 
أهل الكتاب على المسلمين فی كلام طويل له على ذلك. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
۸ - باب التَوَاطؤْ عَلَى الروَی 
1۹۹۱ - حَدَثَنَا خی بْنُ بُكثرء حَدَتَنَا اللَيِثُ؛ عَنْ غَقَیْلء عن ابن شهاب, عَنْ یی 
س بن عبد اللہ عن ابن عم ره 7 اس وا َئِلَةَ القدر ٤‏ السّبْع الأواخر, ون 
ناسا آزوا أنه ف العشر الأواخرء قال الب کل : «التَمسُومًا في السبع الأوَاخِر). 
[انظر: ۸ -مسلم: -۱۱٦١‏ فتح ۳۷۹/۱۲] 





ذكر فيه حديث الزهري عن سالم عن ابن عمر: أن ناسّا أروا ليلة 
القدر في السبع الأواخرء وأن ناسًا أروا أنها فی العشر الأواخر. 

ال : «التمسوها في السبع الأواخر». 

اعترض الإسماعيلي بعد أن ذكره بلفظ : إن أناسًا منكم قد أروا آنها 
في السبع (الأول) ٠“‏ وأري ناس منكم آنها في السبع الغوابر فالتمسوها 
في السبع الغوابر». لم يذكر البخاري التواطؤ الذي بوب له واختار 
التواطؤ الذي كان ينبغي له أن يذكر ههنا: «آری رؤياكم قد تواطأت 
في العشر الاو اخر ». 

قلت : وكأن البخاری آشار إلى ذلك بقوله : «التمسوها في السبع 
الأواخر» وعادته أن ينبه بالأخفیٰ على الاشهر. وأما ابن بطال فذکره 
بزيادة: «آری رؤياكم قد تواطأت» قبل : «التمسوها» .. إلى آخره. 

قال المهلب: وفيه الحكم على صحة الرؤيا بتواطئها وتکریرها 
وهذا أصل في ذلك يجب لنا أن نحكم به إذا ترادفت الرؤيا وتواطأت 
بالصحة کما حکم الشارء''' 


(١۱)‏ في الأصل : الأواخر. والمثبت من «ص۱). 
(۲) «شرح ابن بطال» ۵۲۱/۹. 


: ٩۱7)لصف(‎ 

ذکر بعض شیوخنا هنا أن البخاری قال: ورواه الليث» عن عقيل. 
عن ابن شهاب بمثله سواء وآن الاسماعیلی رواه من حديث آبي صالح 
عن اللیث 4ء وهذا لم أره في شيء من الأصول. 





010 في (ص ۱): تنسه. 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۹ - باب رُؤَيَا آهل الشُجُونِ وَالمَسَادٍ والشرّك 


لقوله كك: كَل مَمَهُ الح فسان إلى قوله: فلت اه 

اڑول کل انم لک ریک که ودک ریہ افتعل من ذكر. ام 

قرن وتقرأ: أَمَی''': نسيان. وقال ابن عباس: يعصرون 

الأعناب والدهن. تحصنون: تحرسون. 

1 - حَدَتَنَا عَبِدُ اللهء حَدَنََا جُوَيْرِيَةُ عَنْ مالك. عَن الزّهْرِيٌء أَنَّ سَعِيدَ بْنَ 
السیّب وبا عُبَيدٍ أَخيرَاه عَنْ أبي هريرة د قال: قال زشول الله ۰ دلو لبنت في 
السخن ما بت يُوسْف تم آناني الذاعي لأجَينه). [انظر: ۲۳۷۲ -مسلم: -۱٥١‏ فتح 
۲ ۱+ 

ثم ساق حديث آبي هريرة 4 مرفوعا : «لو لبثت في السجن ما لبث 
یوسف ثم أتاني الد اعي لاجبته ». 

الشرح : 

إنما ترجم بهذا لجواز أن يكون في رؤيا أهل الشرك رؤيا صالحة 
كما كانت رؤيا الفتيين صادقة» إلا أنه لا يجوز أن يضاف إلى النبوة 
إضافة رؤيا المؤمن إلى المؤمن فى التجزئة؛ لقوله اق : «الرؤيا 
الحسنة ير اها العبد الصالح -آو تری له- جزء من ستة وأربعين جزءً| 
من النبوة». فدل هذا أنه ليس كل ما صح له تأویل من الرژیا وله 
حقيقة تکون جزءا من ذلك. قال آبو الحسن بن آبی طالب: وفي 


)١(‏ قال الحافظ في «الفتح» ۳۸۲-۳۸۱/۲۱: وهذه القراءة نسبت في الشواذ لابن 
عباس وعکرمة والضحاك یقال: رجل مأموه آي : ذاهب العقل. اه قلت : وقد 
روى ذلك عنهم الطبری فی (تفسیره» ۷/ ٢٦٢٦۔۷٢۲‏ بإسناد صحيح كما قال 
الحافظ في «الفتح) ۲ TAY‏ 


صدق رؤیا الفتیین حجة على من زعم أن الکافر لا يرى رژیا صادقة فان 
قلت: فإذا صدقت رؤياه فماذا ميز به المسلم عليه في رژیاه. وما معنی 
خصوصته ا المؤمن بالرؤيا الصالحة فی قوله: «يراها الرجل الصالح 
أو تریٰ له» فالجواب: أن لمنام المؤمن مزية على منام الكافر فی الإنباء 
والإعلام والفضل والاکرام» وذلك أن المؤمن يجوز أن يبشر على 
إحسانه» وینباً بقبول أعماله ويحذر من ذنب عمله ويردع عن سوء قد 





آمله» وجواز أن يبشر بنعيم الدنيا وينبّأ ببؤسهاء والكافر وإن جاز أن 
يحذر ويتوعد على كفره» فليس عنده ما عند المؤمن من الأعمال 
الموجبة لثواب الأخرة» وكل ما بشر به الكافر من حاله وغبط به من 
أعماله فذلك غرور من عدوہء ولطف من مكائده فنقص لذلك حظه 
من الرؤيا الصادقة عن حظ المؤمن؛ لأن الشارع حين قال: «رؤيا 
المومن» وارؤیا الصالح جزء من ستة وأربعين جز٤ا‏ من النبوةا لم 
يذكر فی ذلك كافرًا ولا مبتدعًا فأخرجنا لذلك ما يراه الكافر من هذا 
التقدير والتجريد لما فی الأخبار من صريح الشرط لرؤيا المؤمن: 
وأدخلنا ما يراه الكافر من صالح الرؤيا في خبره المطلق «الرؤيا من 
الله» إذ لم يشترط فيه مؤمتا ولا غيره فقلنا لذلك: ما صدق من 
منامات الكفار فهي من الله» ولم يقل كذا ولا كذا من النبوة سِیّما أن 
الأشعري وابن الطيب يريان أن جميع ما يرى في المنام من حق 
أو باطل خلق الّه» فما كان منه صادقًا خلقه بحضور الملك 
والا فبحضور الشیطان فیضاف بذلك الیه» فان قلت: يجوز أن یسمی 
ما يراه الکافر صالخا قیل : (نعم)" " وبشارة أيضًا كانت الرژیا له 


( من (ص ۱). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


أو لغيره من المؤمنين ؛ لقوله ال : «الرؤيا الصالحة يراها الرجل الصالح 
أو تریٰ له» فاحتمل هذا الكلام أن يراها الکافر لغيره من المؤمنين وهو 
صالح للمؤمنين» كما أن ما يراه الكافر مما يدل علیٰ هدايته وإيمانه فهو 
صالح له في عاقبته» وذلك حجة من الله عليه وزجر له فی منامه وقد 
أسلفنا أول الإيمان فی حديث عائشة رضي الله عنها: أول ما بدئ به 
رسول الله بيه من الوحي الرؤيا الصالحت آنها الصادقة؛ لأنها صالح 
ما یری في المنام من الأضغاث وأباطيل الأحلام. وکما أنياً الله 
الكفار في اليقظة بالرسل وبالمؤمنين من عباده -دون المشركين من 
أعدائه- قامت الحجة على المشركين بذلك إلى يوم القيامة» ولذلك 
يجوز إنباؤهم في المنام مما يكون حجة عليهم أيضًا. 

( «نم أتاني الداعي) ). يعني : رسول الملك ولكن أراد ليقوم له 
العذر وهو من تواضعه؛ لئلا یغلی في مدحه قال: «لا تطروني كما 
أطرت النصارى المسیح. وقولوا: عبد الله ورسوله)"'' ثم لم يمنعه 
هذا من ذكر ما خص به من السيادة لقوله : «آنا سيد ولد آدم ولا فخرا'' 
لکن فی حكم الأدب إذا ذكر الأنبياء والرسل أن یتواضعء وفيه الترفيع 
لشأن یو سف ؛ لأنه حين دعي للإطلاق من السجن قال : 9 ارجم لل 
ریک تل [يوسف: .]٥٥‏ ولم يرد الخروج منه إلا بعد أن تقر أمرأة 
العزيز على نفسها آنها راودته عن نفسه فأقرت وصدقته» وقالت : 


سے ر من جود 


© ولقد رودنم کیہ الآية (یوسف: ۰1۵۱ فخرج حینئد. قال ابن كتببة: 


.)۳٤٣٤٣٥( سلف برقم‎ )١( 
.)5728( رواه الترمذى (۳۱۸) وابن ماحه‎ )۲( 


فوصفه بالاناة والصبر وأنه لم يخرج حين دعي» وقال: «لو كنت مكانه 
ثم دعيت إلى ما دعي إليه من الخروج من السجن لأجبت ولم آلبث) 
وهذا من حسن تواضعه؛ لأنه لو كان مكان يوسف فبادر وخرج لم 
يكن عليه نقص أو على يوسف لو خرج مع الرسول من السجن 
نقص» ولا آثر إنما آراد أن يوسف لم يكن يستثقل محنة الله فيبادره 
ويتعجل ولكنه كان صابرا محتسبا. 

فصل : 

فی هذا الحديث زيادة ذكرها في كتاب الأنبياء : "نحن احق بالشك 

من ابر اهیم إذ قال : ۶ رب آرن کیک تح الموق َال ألم من ن ال 2 


ررحم الله لوطا لقد كان يأوي إلى ركن شدید. ولو لبثت في السحن ..) 
ی( 
الحدیث 





قال ابن قتيبة: وقوله: «ونحن أحق بالشك من إبراھیم! فإنه لما نزل 
عليه : وَل قال رهم رب آرن كيف تحى آلموق که الآية البقرة : [Ye‏ 
قال قوم سمعوا الایة : شك إبراهيم ولم يشك نبینا. فقال اكا تواضعا 
وتقدیما لإبراهيم على نفسه يريد: نا لم نشك ونحن ده دونه فكيف 
يشك هو؟! ومثل هلذا من تواضعه قوله : «لا تفضلونی علئ یونس؟"". 
فخص يونس بن متی» وليس كغيره من أولي العزم من الرسلء 
فإذا كان لا يجب أن يفضل على یونس» فكيف بغيره من الانبیاء 
الذين فوقه في الدرجة كإبراهيم وموسی وعيسئ؟! آحری ألا يفضل 
علیهم 
(۱) انظر ما سلف برقم (۳۳۷۲). 


)2 سلف برفم )£17 2/2۳۳۱ ورواه مسلم (YTV)‏ من حدیٹ ابی هريره » 
و سلف برقم (T40)‏ ورواه مسلم (YTYY)‏ من حدرتث ابن عباس بمعئأه. 





التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


وتأويل قول إبراهيم: وکن لِطمَیْنَ فا لی یچ أي : : بيقين البصر. 
واليقين جنسان السمع والبصر وهو اعلاھماء ولذلك قال ال : «ليس 
الخبر كالمعاينة»"''. حين ذكر قوم موسیٰ وعكوفهم على العجل. 
(فأعلمه)”'' أن قومه عبدوا العجل فلم یلق الألواح» فلما عاينهم 
عاكفين عليه غضب وألقاها حتیٰ تکسرت؛ وكذلك المؤمنون بالقيامة 
والبعث والجنة والنار متيقنون أن ذلك كله حق» وهم فى القيامة عند 
النظر والعيان أعلئ يقيئًاء فأراد إبراهيم أن يطمئن قلبه بالنظر الذي 
هو أعلى اليقين. وقال غيره: لم يشك إبراهيم في الإحياءء وإنما 
قال: رب آرن کی تح اوه والجهل في الكيفية لا يقدح في 
اليقين بالقدرة؛ إذ ليس من المؤمنين أحد يؤمن بغيوب وبخلق 
السماوات والارض إلا وقد يجهل الكيفية» وذلك لا يقدح في 


إيمانه؛ فضرتب الله لوبراهيم مثلا من نفسه فقال له: و فخد أَرَيعَة من 


الطير مره الک که الآية. فكما أحيى هله الطيور عن دعوتك فكذلك 
عبر حَكهُ» فى صنائعه؛ إذ صنائعه لا عن مباشرة إلا عن قوله: 
٠.٤ ۰ ۶‏ مب ۰ 

كن وما سواه من الصناعین فلا يتم له صنع إلا بمباشرة» وفي 
ذلك ذلة ومفارقة للعزة ۶ یمه آی: فى آفعاله وان كان «بائنا 
عنھا)''ء والصانع إذا باين من صنعته تختل آفعاله إذا كان بائنًا. 

وقوله : ( (يرحم الله لوطا» ). إل آخره فإنه أراد فو له لقو مه : يلو أن 
لي یک وه ۲ ءاوی 0 ری شید چ [هود: ۸۰] 9 فی الوقت الذي ضاف فيه 
010 نقدم تحريجه. 
(۲) في الاصل : فأعلمهم وفي هامشها: لعله أو البت: فأعلمه. 
(۳) في (ص۱): بائتا عنها. 


لال 5 
~~ جات التعبير 
0 9 ہے[ 


صدره واشتد جزعه ہما دهمه من قومه» وهو يأوي إلى الله آشد الارکان 
(قال6'' : «فما بعث الله نبيًا بعد لوط إلا في ثروة من قومه""" ولا يخرج 
هذا لوطا من صفات المتوكلين على الله الواثقین بتأييده ونصره» لکن 
لوطا اث آثار منه الغضب في ذات الله ما يثير من البشر فكان ظاهر قول 
لوط كأنه خارج عن التوکل» وان كان مقصده مقصد المتوکلین. 

فنبه الشارع على ظاهر قول لوط تنبیهه على ظاهر قول إبراهيم» وان 
كان مقصده غير الشك» لکن لأنهم کانوا صفوة الله المخلصین بغاية 
الاکرام ونهاية القوة لا (يُقتَع) " منهم الا بظاهر مطابق للباطن بعید 
من الشبهة؛ اد العتاب والحجة من الله على قدر ما يصنع فیهم» وفي 
کتاب مسلم عن بعض رواة الحدیث. قال: نما شك ابراهیم هل 
يجيبه الله ام ل۶ 

قوله تعالی : طلَمَیٴُ حن [يوسف: ]۳٩‏ أي: عنيًا أو عنب خمر 
أو ما يئول إليه كقوله: الحمد لله العلي المنان جاعل الثريد في رءوس 
العيدان يعني : السنبل» فسماه ثريدًا؛ لان الثريد منه. 

وقوله: شتا بتاو لپچ الآية [يوسف: ]۳١‏ قيل: معناه: انا نراك 
تحسن العبادة» وقيل: كان يعين المظلوم. وينصر الضعيف» ويعود 
المریض. ويوسع للرجال؛ فحاد عن جوابهما إلى غير ما سألاه عنه. 
قال: فلا ياتیكما طعام رتیه الآية [يوسف: ۳۷]. قال ابن جریج : 
)١(‏ في الأصل: (قالوا). 


)٢(‏ رواه الترمذی )۳۱۱٦(‏ وقال: وهذا حديث حسن. وابن حبان في (صحیحہ) 
.)57١5( ۸۷-۶‏ 


(۳) في الاصل : يتبع. 


سپ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


(لم برد" أن يعبر لهما فحاد فلم (یترکاه)"" حتی عبرها. وقیل : آراد 
تعلیمهما أنه نبي وأنه یعلمها بالغیب. فقال : لا یکا طعام که الآية 
ویروی أن الملك كان إذا آراد قتل انسان وجه إليه طعامًا بعینه 
لا یجاوزه» ثم اعلمهما أن ذلك العلم من الله لا بكهانة ولا تنجم. 
فقال : دا متا عم رق > [یوسف : ۳۷] ثم اعلمهما أنه مؤمن قال : 
«إِنْ تل بل مَوْرِ لا يوين بال الاية [یوسف: ۰۲۳۷ ثم قال: 
#ذللک من فصل الله عا وعل آلنّاس» [یوسف: ۳۸] یقول : انا جعلنا 
أنبياء» وبعثنا إليهم رسلاًء ثم دعاهم إلى الاسلام بعد آيات (فقال ۹ 
رياب مه [يوسف: ۴۹ ثم قال: ی رب حن أي : 
يكون على شراب الملك. قال ابن مسعود: لما عبر لهما الرویا 
قالا: ما رأينا شيئًاء فقال: فى الامر ای فيه نانک" أي 
وقع كما قلت حمًا كان أو باطلا. والرب هنا: الملك» وهو معروف 
فی اللغة. يقال للسيد: رب. 

وقوله: ٭فَأنسَلہ اشَّيْطَنُ ڪر ریه. 4 ايوس ۲. قال 
مجاهل : نسي يوسف ا أن يسأل الله ويتضرع إليه حتیٰ قال لأحد 
الفتبین)" ( نلك'''. قال الحسن : مرفوعًا : «لو قال يوسف ذلك 


السماء فنشکوا للناس 0 


.)۱ من (ص‎ (١) 
من (ص۱).‎ )٣( .)١ص( في الأصل (یترکھا)ء والمثبت من‎ (٢) 
العبید‎ :)١ فی (ص‎ )٥( .۲۱۸/۷ «تفسير الطبری»‎ )٤( 


(5) رواه الطبري فى «تفسيره) ۲۲1/۷ بنحوہ. 
)۷( المصدر السایق » وهو فى «الزهد) لا حمد بن حنبل بروايه عيذ الله عنه. 


س جنب بر ® 

قوله : (٭ يَأْكلهُنَ سَبْعٌ عجاف [يوسف : .)]٤١‏ أي : بلغن النهاية في 
الهزال» ومعنیٰ : عبرت الرؤيا. أخرجتها من حالة النوم إلى حالة الیقظت 
مأخوذ من العبر وهو الباطنء وقد أسلفنا الكلام على هذه المادة. 

ومعنیٰ : أضغاث: آخلاط » يقال لكل مختلط من بقل أو حشيش 
أو غيرهما: ضغث. أي: هذه الرؤيا مختلطة ليست بينة. 

1 ۰ کر 2 1 . 2 (۱) 

وعن ابن جریج : يعصرون العنب خمرًا والسمسم دهنًا والزيتون زیتا" . 
ورعم أبو تكد . أن معنأه من العصر والعصير وهما المتجاور وآنشد : 
صاديًا يستغيث غير يغاث ولقد کان عصرة المتحود 

والمنجود: (المقھور)''' 

وقیل : يعصرون. يمطرون» ومنه : لا وَأئزكتا مِنَ الستصرّت مه ا 9 4# 
[الناً : .]١5‏ ۱ 

وقوله : (فعَله ما ال لَووَ). ولم یذکر آمرأة العزیز فیهن خسن 


عسرة مله وأدب. 








نے هر SIRKE‏ 7 عدن 
سره رنه ای کک 6ے کم کی کک س کچ س 


(۱) آخرجهما الطبری فى «تفسیره» ۲۳۰/۷. 
(0) في الاصل : الفرع» والصواب ما آثبتاه فهو قول آبی عبيدة كما في «مجازه» ۱/ ۳۱۳ 
ولیس قول أبى عہد؛ وقد رد الطبري كلامه هذا فى «تفسیره) ۷ ۰. 


یپ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 
۳ - باب مَنْ رای الب کی [في المنام] 

۳ - حََدَثَنَا عَبْدَانء أَخْيَرَنَا عنذ اللہء عن يُونْسَء عن الزّهْرِيّء حَدَّنَنِي ابو 
في اليْقَظة ولا یتَمل الشیطان بي». [انظر: ۱۱۰ -مسلم: ۲۲۹4- فتح ٣۷‏ قَالَ 
و عَبِدٍ اللہ: قال ابن سبرین: إِذَا رَه في ضوزته. 

٤‏ - دشا مُعَلّى بن سد حَدئنّا عَبْدُ العزیر : ین ختار. حَدَثَنَا ثابٹ 
ايء عَنْ انس د #ه قال: قال الب عَلةِ: «مَنْ رآني فی المتام فد رآني؛ ان 
الشَیْطَانَ لا يَتَحَبّل بي» ورژیا المَويِن جز من سِنَّةِ وَأَرْبَعِينَ جُرْ٤َا‏ ین 
لو [انظر: 1۹۸۳ -مسلم: -۲۲٦٢‏ فتح ۱۳۸۳/۱۲ 
أَخْبرن أ بو سَلِمَةَ: > عن اي قَتَادَةٌ 0 قال لی سا : دالرُویا الصَّالِحَةٌ مر ال 
لحم لطا فم رأی شَيْنًا یکره فَلینفْث عَنْ شماله تلاا ولیتعود 
من َ الشیّطان ان ل تضرّ 4 وان الشتطان لا بتر ایا بی». [انظر: ۲۲۹۲ -مسلم: 
۱- فتح ۱۳۸۳/۱۲ 


الزُهْرِيُء قال و سَلَمَةَ: 50 یو قَتَادَةَ لہ قال الب يله «مَنْ رآنی کہ ۳ ' رای 
الحق). تابه ونش ی ابن آخی الزهْرِيٌ. [انظر: ۳۲۹۲ مسل : ۷- فتح ۳۸۳/۱۲] 
۷ - حَدَتَنَا عبد الله ند ن ُوشفاء ۔ حَدَثَنَ ال ل خي ابن الها عَنْ عبد 


مر مہ » کے سر س 
الحق ‏ فان الشیطان لا یت نی یه كت 
٤ 5 8‏ ل سروس لال ۰ 7و 1 + 2 و + ١‏ 
ذكر فيه حديث ابي هريره #ه: «من زانی في المنام فسيراني في 
و 1 


الَقَظة ولا یتمثل الْْطانٌ ہی). 


قال أَبُو عَبْدٍ اللو: قَالَ ابن سِيرِينَ: إِذَا رَآهُ على ضورته. 

وحدیث آنس 4 ذه (من رز آنی فی المنام فقَدٌ رآنی ؛ فان الشَيْطانَ 
لا يتَخَيّل بي» ورژیا الموّین رم مِنْ ست وَأَرْبَعِينَ جُرْ٤ا‏ من النبوّة). 

وحديث أبي قَتَادَةَ له : «الرُؤْيًا الصَالحَة مِنَ له وَالَحُلمْ ین 
الشَيْطَانَ فَمَنْ رای شين يَكرَههُ فلیثف عَنْ شماله تلاا وَلِيَتَعَوَّدْ من 
الشَیْطْانِء فَإِنْهَا لا تَضرّةُ. وَإِنَّ الشَيْطَانَ لا يَتَرَايَا بی». 





مرو و م و ال أ 


وفي رواية: «من ر آني فقد ری الحَقَّ). تابعه يونس و 
الزهري. 

وحديث أبي سعيد #ه: ١مَنْ‏ رآنی فَقَدْ رَأى الحَق فان الشَیْطَانَ لا 
تكو نني). 

الشرح : 

هذه المتابعة أخرجها مسلی عن أبي خيثمة: ثنا يعقوب بن إبراهيم 
عنه قال: ثنا عمي» فذكره'''. قال الإسماعيلي: وتابعه أيضًا -يعني : 
الزبیدی- عقيل وشعيب وابن جریج وعمر التيمي» ومعاوية بن يحيئ 
قال : والحدیثان -إن شاء الله- صحیحان عن أبي هريرة» وعن آبي 


حی 


ب 


قتادة من حدیث آبی سلمة. 

قلت : وروى من طريق أخرى آیضا ولفظ ابي داو د في حدیت 
أبي هريرة: «أو لكأنما رآني في اليقظة»”''. وفي ابن ماجه في الأخير 
بإسناد ضعیف : «لا يتمثل بی»"" وفى «الأوسط» للطبرانى زيادة بعد : 


)۱( مسلم (۷/.. 


030 أبو داود (oY)‏ 
(۳) ابن ماجه (۳۹۰۳). 





دپ اللو ضیح لشر ح الجامع الصحیح سسصسے- 


الا یتمثل بي»: «ولا بالکعبة» ثم قال: لا تحفظ هذه اللفظة الا في 


. ,(۱) 
هذا . 


وأخرجه مسلم من طريق جابر بلفظ : «من رآني في النوم فقد رآني. 
إنه لا ينبغي للشيطان أن يتمثل في صورتی؟''. وأخرجه الترمذي من 
طريق ابن مسعود بلفظ : «من رآني فى المنام فقد ر آنی . فإن الشيطان 
لا یتمثل بي» '". وأخرجه ابن ماجه من طريق أبي جحيفة بلفظ : «من 
رآنی في المنام فكأنما [رآني فی]''' الیقظةء إن الشيطان لا يستطيع أن 
يتمثل بي وأخرجه ابن أبي شيبة من طريق خلف بن خليفة» عن 
أبي مالك الأشجعی: عن أبيه بلفظ : «من رآنی في المنام»". 


« بى 4 ۷( ¥ ب ¥ 
ومن طريق ابن عباس» وفيه يزيد (الرقاشي) ۳ : «إن الشيطان 
ا س مس اس (ه) 
لا يستطيع ان يتمثل بي» فمن راني فی النوم فقد راني) . 


.)۳۰۲٣( «المعجم الاوسط» ۳/ ۲۳۷۔۲۳۸‎ )١( 
-۱۷۵ /۱ وقال: لم يروه عن زيد بن أسلم إلا معمرء ورواه أيضًا فی «الصغیر»‎ 
۷ء وقال ما ذكره المصنف هنا.‎ ١/5 
قال الهيثمي في «المجمع» ۱۸۱/۷: فيه محمد بن أبي السري» وثقه ابن معين‎ 
وغيره» وفيه لين» وبقية رجاله رجال الصحيح.‎ 

.)۱۲ /۲٢۲٦۸( مسلم‎ (۲) 

(9) الترمذی (۲۲۷۹). 

)٤(‏ لست فی الاصل آشتناها من «سئن أبن ماجه». 

.)۳۹۰٣( ابن ماجه‎ )٥( 
.)۱۰۰ وصححه الالبانی فی (الصحیحة): (ع‎ 

(3) «مصنف ابن أبى شيبة» .)۳۰٣٥۷( ۱۷۶٢/٦‏ 

(۷) كذا بالاصل ولعل صوابه : (الفارسی) كما فى «المصنف» و«مختصر الشمائل». 

(۸) «مصنف ابن أبي شيبة) ۱۷۶/۲ )۰60۹( و حسنه الألباني فی (مختصر 
الشمائل» (۳۶۷). 





ى "لہ 901 
سس كنات التعبير یےإ 
تچ 


قال أبن البلاقلاني معناه : أنه رأى الحق وأن هذه ریا صحصحه 
ليست بأضغاث أحلام ولا من تشبهات الشيطان. يؤيده قوله: «فقد 
رأى الحق». أي : الرؤيا الصحيحة. وفل سلف الكلام فى دلك. 
وروينا في «منام الفاسی) أنه سأله عن هذا الحديث من طريق أبي 
هريره فقال : صحيح ؛ قلت : قلتہ ولیس علیٰ سندہ غبار. فقلت : 
أرى صورة الرسول التي كان فيها أم أخرئ شبيها بهاء فأجاب 
بالثانى. قلت: وصورتك التى كنت بها فى المدينة ھی تحت التراب؟ 
قال: نعمء والروح روح الأنبياء خاصة. فأما ما عدا آرواحهم فخيال؛ 
لانها محبوسة. 

وقوله: («من رآني في المنام فسيراني فی الیقظة))ء أو «كأنما ر آنی 
في اليقظة». فإن كان المحفوظ : «كأنما» فتأويله مأخوذ مما تقدم وان كان 
المحفوظ «فسيراني في اليقظة» فيحتمل أن يريد أهل عصره ممن لم 
يهاجر إليه» ويكون الباري جعل رؤيته مناما علمًا على ذلك بوحي إليه. 

وقال ابن بطال: یعنی تصديق تلك الرؤيا فى اليقظة. وصحتها 
وخروجها على الحق ؛ لآنه این سيراه يوم القيامة في اليقظة جميع 
أمتهء من راہ في النوم ومن لم بره مهم. قال : وهذا الإخبار منه عن 
الغيبس» وأن الله منع الشيطان أن یتصور فى صورته". وفيل معناہ: 
يراه في الآخرة (رؤیا)''' خاصة فى القرب منه وحصول شفاعته. 
رحو ذلك حكاه النووی ‏ وقال القراز: يريد فمن أمن به قبل 
ذلك» ولم یرہ بكونه حينئذٍ غائبًا عنه فيكون هذا مبشرًا لكل من آمن 
)۱( (شرح ابن بطال) ۹/ 0۲۷,. . 
0 «مسلم بشرح النووي» ۰۲۱/۱۵ 





سور« التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 
به ولم يره؛ لأنه لابد أن يراه في اليقظة قبل موته. وقال الداودي عن 
بعض العلماء: معنيل «من رآنی في المنام» أي : على صورته قالوا: 
لأنه قد يراه البر والفاجی والخبر عنه لا یو خذ خلافه. 

ومعنی : الا یتمثل بي» : لا يتشبه. كما جاء في رواية: «آنی یتکون 
فی صورتی» وکذا قوله : ( «لا یتکونني) ). أي : لا یکون في مثل صورتي 
فقد منعه الله من ذلك. وقال القاضی عیاض : یحتمل أن یکون ذلك إذا 
راہ على الصفة المعروفة له فی حياته» فان رای على خلافها كانت رؤيا 
تأويل لا رؤيا حقيقة”''. 


ب 


(وضعفه النووي وقال: الصحيح أنه يراه حقيقة'' سواء كان على 
صفته المعروفة أو غيرها. كما ذكره المازری" . 

فصل : 

ذكر آبو الحسن على بن آبی طالب في «مدخله الکبیر» أن رؤية سیدنا 
رسول الله ٹا تدل على الخصبء والامطار» وكثرة الرحمة» ونصر 
المجاهدین» وظهور الدين» وظفر الغزاة والمقاتلین» ودمار الکفار 
وظفر المسلمین بهم وصحة الدین إذا رئی في الصفات المحمودة 
وریما دل على الحوادث في الدين وظهور الفتن والبدع إذا رئي في 
الصفات المکروهت. وقد يعبر به عن الباری تعالی ؛ لانه قرن طاعته 


آی "سے کے ہے ااا یا ا .ےہ و 
7 کی سے مر 
گی اھ کی سے ۳ لے ۹ خر ے< مہ _ رن ۹ دك سكن 


.۲۲۰۰ /۷ «إكمال المعلم»‎ )١( 


)ر۲٢(‏ من (ص ۱ ). 
۳( (مسلم بشرح النووى») .۲٥/۱٢‏ 





مج ار ۹ 
سید کنات التعیرو 
سے سر 


١‏ - باب رُوْيَا اللیّل 


ر سر لور سا 


رواه سمر ۵. . [ ۶۱۷ ۷۰ ] 


۸ - حدثتا مد بن ادام المجلي. حدنتا مد ر بل عبد لخن الط ناوی؛ 


دتتا وب عَنْ می عَنْ بي هُرَيْرَةَ قال: قال التبم ا : «أغطيتٌ شاتیح 
الکلم. وَنُصِرتَ ت بالرُعبٍ ' وینما أن ايم لبَارحَةّ إِذْ أَتِيتُ بعفاتیح خرَائن 
الأَرَضٍ حل وَضِعَت في ید ی». قال یو هَرَيْرَةٌ : قَذْهَبَ وَسُول الله ع نت 
َنْتَقلوتَهًا. [انظر: ۲۹۷۷ -مسلم: ۵۲۳- فتح ۱۳۹۰/۱۲ 

8 - حدئتّا عَبْد الله بْنُ مشلمةء ٤‏ عن مَالِكِء عَنْ نافع » عَنْ عَبْدٍ الله بن عُمَرَ 
رضي الله عنهما أن سول اللو که قال : راي الیل عند الكعَة ؛ فَرَآَْتُ رجلا 
دم كَأَحْسَنٍ ما آنت راع مِنْ أده الرَجَالِء | يك اخسن م آنت راء ین 
للم قذ رجا پا تفْطر مَاء تکفا علی رجا - أؤ: علی عواتق رجل 
طوف بِالْبَيْتِ فسأت : مَنْ هذا؟ فقیل :سیخ ان مریم مه نا بر 
فد فطط آغور العَيْنٍ الین ها عِنَبَهَ طَافِيَة» فسأت : مَنْ هذا؟ فقیل : 
المییح الدجَال». [انظر: ۳٤٤٤‏ -مسلم: ۱1۹- فتح ۱۳۹۰/۱۲ 

۰۰ - حََدَثَنَا يخيَىء حَدَثَنَا اللَنِتُء عَنْ يُونْسء عَن ابن شهاب. عَنْ غبید 
الله بْنِ عند اللهء أن ابن عَبَاسٍ كَانَ يَحَدّتُ أَنَّ وجلاً أتى رَسُولَ الله يل فقال: ی 
أرِيتُ الليلَةَ في النام» وساق امحدیث. وَتَابَعهُ یمان بنْ كثير وان آخي اهر 
وَسْفْيَانَ بن حَسَينِء غن الَهُرِيٰء عَنْ عبید اللهء عَنِ ابن عبّاس» عن الب ٹ. قال 
سی 1 ا عن عُبَيْدِ الله ف أذ ابن اس و 5 ریز 1 بی 


)ا م سس اهمه و 


چ 0 


ہس و وو ۷۰ 50 + 14 N gê‏ 





٠ہ‏ سد التوضيح لشرح الجامع الصحیح سه 


هو حديث طويل أخرجه بطوله من حديث أبي رجاء عنه في آخر 
التعبیر» في باب تعبير الرؤيا بعد صلاة الصبح كما ستعلمه""" 
وأخرجه مسلم من هذا الوجه أيضًا"". 

ثم ساق البخاري في الباب أحاديث : 

أحدها: حديث أبي هِرَيْرَةٌ ذه ال : ال الب کف ١‏ أَعْطِيتٌ مَفاتِيحَ 
الکلم وَنَصِرْتَ بالرّعبء وبينا أن 3 البَارحَةَ إذ يت ِمََاتِح خَرَائِنِ 
اازض حَنَّى وضعث في يَدِي). ٠‏ ثم قال بو ير مب رَسُولُ اش ول 
رم تتلون. 

ثانيها : حدیث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أن رَ سول الله كه فال : 
«آراني الیل ند الكَغبَة ؛ فرآیث رَجُلا آَم كَأَحْسَنٍ ن ما أ 
الرجال. له یم كَأَحْمَنٍ ما نت رَاءٍ مِنَ اللمم قد رَجَلْهَا تفطر ماء 
سنا علی رَجْلَیْن -آز: علی عَوَاتِقٍ رَجُلَيْنَ- بطوف بِالْبَيْتِء فَسَالتُ: 
من هذا؟ قي ' تبیغ ابن نج م إا رل جد عط ور الي 
اليُمْئَىء كَأَنّهَا عِتَبَةَ طَافِيَةٌ فَسَأَلتٌ : مَنْ هذا؟ فَقِيلَ: المسیح الدجَال). 

الٹھا : حديث اللیث عَنْ بوس عن ابن مهاب عن ید الله بن 
عند اللہ اك ابن باس رضي الله عنهما کال يُحَدتُ أنَّ رجلا ی رَسُولَ 
الله ية فَقَالَ: نی رأيت اللَیْلَةَ فی المَنَاء .. وَسَاق الحدیت. تَابَعَهُ 
یمان بْنُ گثیر وَابْنُ أخِي الُّمْرِيَ وَسْفْيَانُ بْنُ حُسَيْنِء عَنِ الزُمْرِيّ 
عَنْ عبَيّدٍ اللوء عَنِ ابن عَبّاس رضي الله عنهماء ٠‏ عن رسول الله ی 


سے ا سر 


وال الدُبَيْدِيُ عن الزُهْرِيٌ عَنْ عبَيد الله عن ابن عَبّاس وأبي هريره 


.)۷۰۱۷( سيأتي برقم‎ )١( 


)۲( مسلم (۲۷۵ ۲). 


يع یلاو 
سد كنات التعبير 





ع عن رسول الله کید وَقَالَ شُعَيْبٌ وَإِسْحَاق بْنُ یخی عن الزهري : 
کان بو هُرَيْرَةَ ید به عَن رسول الله عبد وکان ممعم لا یه حرا 
گان ی 


- ثم قال : 


5 7< لہ کے ات YT‏ لھک کے رھ د چیہ 
س ار خی .ےد سس ٭ وچ کت حر ے۔ د نكا ھی اي 





.سح التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
۲ -باب روا التّهَار 

۱ - حََدَّثَنَا عَبْدُ الله بی ُوشت. أَخْبَرنَا مالك» عَنْ إِسْحَاقَ بن عَبْدٍ الله ُن 

طَلْحَةَ اه سمع أَنّسَ بْنَ مَالِكِ يَقُولُ: كان َسُولُ الله مد يَدْخُلُ عَلَیٰ َم حرام 

تفلي وَأْسَهُء فَنَامَ ول الله يِه نع أَسْتَئْقَطَ وَهْوَ يَضْحَكَ. [انظر: ۲۷۸۸ -مسلم: ۱۹۱۲- 

فت 1۳1/1۱۲ 

65 - قالث: فَقُلتُ: ما يُضْحِكَكَ یا رَسُول الله؟ قال: «ناسن من 3 
عرضوا علي را في سَبيل الل يَرْكَبُونَ بح هذا البَخْرٍ مُلوکا عَلَى الاسر 
-أَوْ مثل الملوك عَلَى الأسِرّة». سك إشحاق. 559 فَقَلتُ: یا سول اللو أذ ال الله 
أن يجْعَلَنِي مِنْهُمْ فَدَعَا لَهَا رَسُول الله ١‏ يل ثم وضع رأسذءثع تيفط وفو بضحك. 
فَقُلْتُ: ما یُضحکك يا رَسُولَ الله؟ قال: «نَاسٌ م من مت عرضوا َي را في 
سَبيل الله». کما قال في الأولّى. قَالَث: فَقُلْتُ: يا رَسُولَ اللهء أَدْعٌ الله أن يحُعَلَنِي 
بل قال : «أنت 2 الأَوَلِينَ». فرکبت البخر في زمان مُعَاويَة بن أي فان 
فضرعث عن انها حبن خرحت من البخر لک [انظر: ۲۷۸۹ -مسلم: ۱۹۱۲- فتح 
1۳1/1۲ 


بذ سے 


ات 


وَقَالَ ابن عَوْنٍ: عن ابن سِيرِينَ: رو النَهَار مَل روَا الیل 

ثم ساق حديث أنس في قصة أم حرام بطوله وقد سلف''ء ويعني 
بهذين البابين: أنه لا يختص نوم النهار علئ نوم الليل» ولا نوم الليل 
علیٰ نوم النهار بشیء من صحة الرؤيا وكذبهاء وأن الرؤيا متیٰ 
ما رئیت فحكمها واحد. 


(۱) سلف برقم (۲۷۸۸). 





حدم كتَابُ التغبير @ 

فصل : 

تعليق الزبيدي أخرجه مسلم عن حاجب بن الوليد» ثنا محمد بن 
حرب عنہ'''. ومتابعة سفيان رواها أيضًا عن ابن أبی عمر عنہ'''. 
وتعليق سليمان رواه أيضًا عن (الدارمي) " عن محمد بن كثير 
عنه "۰۳ وشعيب وإسحاق رواه أبو بكر عنهما. 

قال الإسماعيلي : ورواه ابن شهاب» عن سليمان بن یسار» عن ابن 
عباس رضي الله عنهماء عن رسول الله گا ثم ساقه بإسناده إليه. 

وقوله: (وكان معمر لا يسنده حتئ كان بعد) أخرجه مسلم عن 
عبد الرزاق» عنه» عن الزهري» عن عبيد الله» عن ابن عباس وأبي 
هريرة. قال عبد الرزاق: كان معمر أحيانًا يقول: ابن عباس وأحیانا 
يقول: عن أبي هريرة : أن رجلا أت رسول الله لا .. الحديث”"'. 

وعند الإسماعيلي قال: معمر -من حديث عبد الرزاق- عن 
الزهری» عن عبيد اللہ عن ابن عباس أنه قال: كان أبو هريرة یحدثنا. ‏ 

فصل : 

وتأويل المفاتيح في النوم: آسباب الفتح» والمعنیٰ أتيت ما دلني 
على أنه سيفتح لي ولأمتي خزائن الأرض ما يرفع عنهم (المسخبق)" 
والفقرء وما يدين لهم ملوك الأرض؛ لان الخزائن -أعني: خزائن 


.)۱۷ /۲۲٦۹( مسلم‎ )١( 
.)۱۷ /۲۲٦۹( مسلم‎ )۲( 
فی (ص١): الداري.‎ )۳( 
.)۲۲۹( مسلم‎ )٤( 
.)۲ ۲ ( مسلم‎ )٥( 


ر٦(‏ فی (ص :)١‏ المشقة. 





>“ الث التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
الأرض- بأيدي الملوكء وهو في معنیٰ قوله: «وزويت لي الأرض». 
الحدیری ۲۱ 

والمراد ب «مفاتیح الکلم» : الفصاحة والایجاز» والخزائن ما فتح الله 
علی آمته من کنوز کسری وقیصر وغيرهماء ومعنی : (تنتثلونها): تؤدى 
إليكم خزائن الأرض في غنائمها. والبارحة: آقرب ليلة مضت وهي من 
برح أي : زال. 

وفيه دلالة علیٰ جواز إطلاق البارحة على الليلة الماضية» وإن کان 
قبل الزوال كذا قيل» وانما يتم أن يكون اكت قال ذلك قبله» نعم كان 
من عادته أن يقول بعد الصبح «هل رأى منكم الليلة أحد رؤیا؟) كما 
ستل ۳ 

وادعيل ثعلب أنه لا يقال: البارحة إلا بعد الزوال» ويحمل على 
إرادة الحقيقة دون المجازء ولا شك أن المبادرة إلى السؤال عن 
الرؤيا أول النهار مطلوبة؛ لأن الذهن مجتمع لم يتشعب بشغل 
المعاش» ولقرب عهد الرائي بالرؤيا. 

وأثر ابن عون عن ابن سيرين : (رؤيا النهار مثل رؤيا الليل)» أخرجه 
أبو الحسن (علی)''' بن ابي طالب في كتابه «نور البستان وربيع الإنسان» 
من حديث مسعدة عن ابن عون به» ثم قال: ولا فرق بين رؤيا النهار 


.)۲۸۸۹( رواه مسلم‎ )١( 
.)۷۰۷( سيأتي برقم‎ )۲( 


)۳( من (ص١).‏ 


سے كاب الب 6 
والليل» وحكمهما واحد في العبارة» وكذا رؤيا النساء كرؤيا الرجال. 

وقوله : ( آدم». كذا هو فى الأصول والشروح؛ وذكره ابن التين 
بلفظ : آدم أسمر. ثم قال : كذا : في «المجمل» و«الصحاح للق 

وقال الداودی : هو إلى سم أميل. وقال أبو عبد الملك : الآدم 
فوق الاسمر یعلوه سواد قلیل. 

وقوله : ( «ذا لِمة» ). هو بکسر اللام : الشعر يجاوز شحمة الأذنین 
فإذا بلغ المنکبین فهی جمة والوفرة دون ذلك إذا بلغ شحمة الأذنينء 
وسمیت لمة؛ لأنها ألمت بالمنکبین. هذا ما في «الصحاح» و«المجمل)”" 
و«غریبی الهروي». (وقال آبو عبد الملك : الجمة وقال الداودي : 
الوفرة) ". 

وقوله : (قد رجلها) هو أن یبلها بالماء ثم بمشطها. وقیل : هو أن 
يدهن ویمشط ویکوّن شعثه وقیل: یغسلها. وسْمُي المسیح مسیخا؛ 
اما لسیاحته أو لأنه كان لا يمسح ذا عاهة إلا بر أو لانه مسح 





بالدهن › أو أسم حص به » أو لمسح زکریا ایاه ) أو أصله بالعبرانية 
الأرضء أو لله كان یلیس یلبس المسح آو السیم: الصدیق. قاله ابن 
الأعرابى. أقوال ساقت 


)١(‏ «المجمل» ۹۰/۱ [آدم]ء و«الصحاح» ۱۸۵۹/۵ [آدم]. 
۳( (الصحاح» ۵ ۲۰۳۲ (مجمل اللغة» ۳/ ۷۹۰. 
۳( من (ص ۱). 





ہہ سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وآما الدجال فلقب بالمسیح؛ ما لسیاحته أو لأنه ممسوح العین 
أو لأنه یمسح الارض» أو لغیر ذلك» وهو مخفف ومثقل وبالخاء 
المعجمة وآنکرا. قال آبو الهيثم : المسیخ ضد المسیح یقال: مسحه 
الله. أي: خلقه خلقا حسناً مبارگا» ومسخه: خلقه خلقًا مقلوبًا قبیخا. 

وقوله : ( «جعد قطط» ). هو بفتح الطاء آي: شدید الجعودة. 
یقال : قطط شعره. بالکسی وهو أحد ما جاء على الأصل؛ لاظهار 
التعریف» ورجل قط الشعر وقطط الشعر بمعنی. 

وقوله: ( «عنبة طافیة» ). یقال: طفا الشیء على الماء یطفو : دا 
علاه» فعين الدجال طافية علیٰ وجهه قد برزت كالعنبة. قال ابن 
بطال: من قرأ طافئة بالهمز. فمعناه: أن عينه مفقودة ذهب ضوؤها. 
فالمعنی : كأنها عنبة نضجت فذهب ماؤهاء ومن قرأ بغيره فمعناه: 
آنها برزت» وخرج الباطن الأسود فيها؛ لان کل شيء ظهر فقد طفا 
يطفو طفوًا. ومنه طافي البحرء قاله الاخفش؛ ووزن عنبة فعلة» وهو 
بناء نادر للواحد وانما يعرف للجمع كقردة وفيلة» وهو بناء قليل 
الواحد جاء منه : حبرة وخمرة. 

وقوله : وطيبة وحبرة"*. قال الجوهری: لا آعرف غير هذا» وسمي 
الدجال دجالاً إما لکذبه وتمویهه أو لفریه. 

فصل : 

ومعنی : ( ایرکبون ثبح هذا البحر» ) في قصة آم حرام: وسطه 
)١(‏ في هامش الاصل: کذا في «الصحاح» وقد آسقطها من هنا: ... ولفظ 


(الصحاح»: عنبة وقولة وحبرة وطيبةوخيرة. انتهی ولا آعرف غیره. [«الصحاح) 


آو ظهره» وأم حرام هله خالة نس › وأكله مما تطعمه اما لعلمه أن 
زوجها يحب ذلك» أو یکون من مالها. 

وقوله : (فرکبت البحر فی زمان معاویة) ظاهره أنه زمن ولایته 
الکبری؛ إذ لا يضاف زمن فلان الا على هذا الوجه (فی الأغلب)20. 
وذکر عن ابن الكلبي: أن رکوبها كان في زمن تولی فيه معاوية 
الإمارة» ليس زمن استبلائه على الخلافة كلها. ظ 

قال ابن التين: قيل: وفی الحديث دليل علیٰ جواز إمارة معاوية. 

قلت : لاشك فها. 





TY & ` 2 7‏ اچ أو ل اولان “شا 
ہ__ ر STS‏ کے یت برچ اي ر 2 سی 


( من (ص ۱). 





۷ہ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳ - باب روّیا النساء 


Ve.‏ - خانا سین ره ڪدتبي لیف عذقني غقیل. ء عن ابن وی 


+ م 
اب 


سک لته لهُ انهه أف اج فزعة. قالث : : فقطار ل مان 7 ی مظخون, 
و لا ه في أْمَاتِنًاء فوجع و جعه 4 الذي وق فيه فيه فيه فلمّا توق ي سل وَكُفْنَ في اواب دخل 
وَسُول 7 َء فقلث : رَحْمَةَ الله عَلَيْكَ أب المَائِبء فَشَهَادَقٍ عَلَيِكَ لَقَدْ نَكْرَمَكَ الله. 
فقال رَسُول الله عند 51 يريك أ ن الله آکرمَُ۹» . فقلت: : بأبي ات يَأ رَسُول الله ؛ 


فمن بکرم اللہ؟ فقال وشول اللہ .ما هو وال لجع اليَِينُ» والله ي 


لأَرْجُو له الخَیْرَء وَوَاللّهِ ما آذري -وآنا رَسُول الله- مادا يُفْعَل بي». فقالث: 
واه لا أرُکی بَعَْهُ دا أَبَدًا. [انظر: ۱۲:۲ فح ' ۳4۲/۱۲[ 


و 


4 - حََدَّثَنَا و اليَمَانِء أُخْبَرَنَا شُعَيْبُء عَن الزّهْرِيٌ بهذاء وقال: «ما آدري 


ما یل به». قالث: وَآَخْرَنَنِي ٠‏ فنفث یت لا ينا تحريء فأخبزث رَسُول الله 
اہر ہے ” مار و 
يي فقال: «ذلك عمله». [انظر: ۱۲۵۳ -فتح ۳۹۲/۱۲] 


لانضار بَايَعَتُ شرل ۵ الله کی - أخبرنه نه أن أَقْتَسَمُوا المهاجرین 
فرعَة ٠‏ فا فطار لَنَا مان بُنْ مظعُون. وَأَنْرَلَْاهُ في أَنَْاتَنَا. 
الحديث سلف في “» وفی لفظ : وَأخرَتني» فیمث فَرَأَيْتٌ 
مان عا تَجرِيء كَأخْبَرْتُ رَسُولَ اش يله قال: «قلک له 
وأم العلاء هذه هي ابنة الحارث بن ثابت بن حارثة بن ثعلبة بن 
جلاس بن أمية بن خدارة بن عوف بن الحارث بن الخزرج بن 
(۱) برقم (۱۲۳). 
(۲) سلف برقم .)۲٦۸۷(‏ 


حارثةء أخو الأوس بن حارثة "۰ وعمتها كبشة بنت ثابت» وبنت أخيها 
أم نوح بنت ثابت بن الحارث بن ثابت بن جارية بن ثعلبة» أسلمن كلهن 
وبايعن. 

وترجم له باب العين الجارية في المنام كما سيأتي" "۰ ولا شك في 
صحة رؤيا النساء كالرجال آسلفناه» والمرأة المؤمنة داخلة فی معنیٰ 
قوله: «رؤيا المؤمن ..». إلى آخره. والعين في المنام تختلف 
وجوههاء فإذا تعرت من دلائل الهم» وكان ماؤها صافيًا دلت على 
العمل الصالح؛ كما فسره الا وتدل من العمل على ما لا ينقطع 
وابه كوقف أرض عليه» أوغلة يجري ثوابها دائمّاء وعلم علمه الناس 
عمل به من علمه؛ فان كان ماؤها غير صاف فهو غم وحزن؛ وقد 
تدل على العين الباكية وعلى الفتنة؛ لقوله تعالی : اورا الََرّض 
عونا [القمر: ۱۲] فكانت فتنة جرت بهلاكهم. 

ألا ترئ قوله تعالی : م4 عَدَهَا * لفحم فده [الجن: 17:16] وقد 
يدل على الماء العين الجارية» ويستدل العابر على هذه الوجوه 
بأحوال الرائين وبزيادة الرؤيا ونقصانها. 

إجراء عمله عليه لعله إما لخير قدمه مؤبڈا أو لغير ذلك؛ والا فقد 
صح آن المرء اذا مات انقطم عمله الا من ثلاث. فقو له( : «دلك 
عمله». أي : ثواب عمله. 





(۱) آنظر ترجمتها فی «تهذیب الکمال» ۳۷۵/۳۵ و«طبقات ابن خیاط» ص 1۳۵. 
(0) برقم (۷۰۱۸). 
۳( أخرجه مسلم )١77"1(‏ من حديث أبي هريره مرفوعا. 





۷ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

وقوله : (طار لنا عثمان بن مظعون). كان عثمان هذا وعبد الله وقدامة 
من المهاجرين الأولين الذين صلوا القبلتین» ومن أهل بدر. 

وقوله: (فوجع وجعه). أي مرض مرضه. قال الجوهري: تقول: 
وجع فلان يوجع وييجع وياجع فهو وجم" ". قال ابن التين: ورويناه: 
(فوجع) بضم الواو. 

وقوله : «ما يفعل بي» وروی فی الباب الاتی : (ما يفعل به). 

قال الداودی : الأول ليس , بصحیح؛ والصحيح هذا؛ لان (الرسول 
لا يشك"''. قال : 
وقال ذلك قبل أن يخبر أن أهل بدر یدخلون الجنة. 


رو ہت یچ کلف ر تچ کی 


)۱( (الصحاح) ۸۳ . 
6 في (ص۱): (الرسل لا تشك). 


٤‏ - (باب) 0 الحُلَمُ م مِنَ الشَيْطَان 
سج ۔ >۔ سک ەو سس سر سے كدو ۰ 7 5 
فإذا حلم فَليَبّصْق عَنْ يَسَارِهِ وَلِيَسْتَعِدَ باه 235 
۵ - حَدَثَنَا َي بن بُکارٍء حَدَّثَنَا اللیث. عن عغُقَيْلِء غن ابن شِهَابء عَنْ 
آي سَلَمَةَء اَن با قَتَادَةَ الأنَصَارِيّ - وَكَانَ من أضحاب الب ب وَفْرْسَانِهِ قال: 


ب 


سمغت رَسُولَ الله يلل يَقُولٌ: دالوا من الد لحم ین الشَیْطَان فَإِذَا حك 
۳ لم یکرهه فَلَیَبْصَق عَنْ يَسَارِهِ وَليَسْتَعِذ باه مه فَلنْ يَضْرَّه». [انظر: 
۲ -مسلم : -١‏ فتح ۱۳۹۳/۱۲ 

ذكر فيه حديث أبي سَلَمَةَ» أنَّ آبا قَتَادَةَ الأَنْصَارِيً -وَكَانَ مِنْ 
أضحَاب الي ر فَرْسَانِه- قَالَ: سَمِعْتٌ رَسُولَ الله يلل بل 
«الرَّوْيَا مِنَ الله..». الحديث. 


وقد سلف مع الکلام عليهء ولهذا حذف ابن بطال وغیره هذا البات. 





واسمه''' الحارث بن ربعي سَلِمِیٌ من بني سلمت ومن فروسيته أنه 
قتل يوم خيبر عشرين رجلاً؛ فنفله الشارع سلبهم وقد سلفت قصته في 
ذلك السلب» وحلف الصدیق : لاها الله ادا لا يعمد إلى أسد من أسد الله 
يقاتل عن رسوله فتعطیٰ أنت سلبه فقال اق : «صدق فاعطه أنت 
ایا 


ے7 کت 5 ۳ ات ای کی >> ا e‏ گے م 
ےی کے سم - ک۔ 
سے ر س“ مس ره یر س ات کے رر ےہ 


)١(‏ فی (ص١):‏ فصل. 

(0) في هامش الأصل : يعني أسم أبي قتادة. 

49 سلف برقم (4۳۲۱) کتاب: المغازي باب: قوله تعالی : ووم خن 
اع جس رکه ۰ ورواه مسلم (۱۷۵۱) كتاب: الجهاد والسيرء باب: 
أستحقاق القاتل سلب القتيل. 


.عيبي ممم التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
6 - باب اللبّن قي المنام 


7 - دنا عَبْدَانء أَخبَرَنَا عَبْدُ اللہ أَخْبرنًا يُونْسُء عَن الزُهْرِيُء أَخْبَرد 
ره بن عفد اف 3 ت ابن مز قال - سمفث رَسُول اه يقول: : ابينا ا أنا اي 


افطت لي . یغنی: غمر. قالوا: قم 5 يأ سول ار ؟ ۳ یل [انظر: 
۸۲ -مسلم: ۲۳۹۱- فتح ۳۹۳/۱۲] 

ذكر فيه حديث حمر بن عب الو أن ابن غُمَرَ قَالَ : سمعت رَسُول 
لله گا یقول : «بَيتا آنا انم أَتِيتُ د یج لبن شرت مء نی اي لأرى 
2 بخرج ‏ من آظافيري ثم | أغطنتٌ عطیّت فضلی ». يَعْنِي عم مر قَالو| : فما 
ره پا رَسُول الله؟ قَالَ : یلم 

وقد سلف في كتاب العلم'''. 

قال المهلب : رؤيا اللبن في النوم تدل على السنة والفطرة والعلم 
والقران؛ لانه أول شيء يناله المولود من طعام الدنیا» وهو الذي فتق 
معاه وبه تقوم حیاته» كما تقوم بالعلم حياة القلوب. فهو یشاکل العلم 
من هذا الوجه وقد يدل على الحیاة؛ لانها كانت به في الصغر 
وقد يدل على الثواب؛ لأنه من نعيم الجنة إذا رئي نهر من لبن» وقد 
يدل على المال الحلال» وإنما آوله الشارع بالعلم فی عمر -والله 
أعلم- لعلمه صحة فطرته ودينه» والعلم زيادة في الفطرة على أصل 
معلوم. 





(0١)‏ في (ص۱) : (یجری). 
676 برغم (۸۲. 


نصل : 
الري بكسر الراء الأسم كما قال الداودي» والرواء: الشراب. 
وبالمتح مصدر. قال الجوهري: روي من الماء بالکسر أروي ریا 
(N) 7‏ ۶ ے ۰- ,2 (۲) 
وروى (ورَیّا)'٭ أيضًا مثل رَضِي ورضًا ". 
وقوله: « أظافير» . قال الجوهري: الظفر جمعه أظافر وأظفور 
۶ (۳) 





وقو له : ابحری من آظفاری». قال الداودي : قد يراه من تحت الجلد 
أو بحسه» فيكون هذا رویا. 

قلت : وقولهم : (فما أولته؟) أي : قسر ته » والتأويل : تفسير ما يئو ل 
إليه الشىء» وأولته وتأولته بمعتّی» وفى الحديث الاخر: «يخرج من 
اطرافی) جمع : طرف بتحريك الراء وهو بمعنی. 

وترجم عليه : 


Ek‏ ۳ چم کے الي جج جنس 3 5 ET‏ ا 
سس .۰ ارج ۹ کے س کت ی سے ےم ا س 


. من هامش الاأصل وأعلاها: سقط‎ )١( 
.5 (؟) «الصحاح»‎ 
"۳۹/۳۲ (الصحاح»‎ (۳) 





« ,مسب ل .ل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


1 - باب إِذَا ری اللَبَنُ في أَطَرَافِهِ آؤ أَطَافِيرِهِ 

۷ - دشا یل بْنُ عبد اللهء حدئتّا یَعقون بُ إِبْرَاهِيمَء ٠‏ حَدَتَنَ 1۳ عَنْ 

ضالج۔ ڪن ابن ها تيب عبد اللہ فن غمر أله مع عبد اله ن غمر 

رضي اللہ عنهما یَقُول: :قال ر شول الله 2 اة. م آنا ایم نیش يت بق لبن فشَرِبْتْ 

نف حتی اي لأرى الي يرح ین أطرافيء 3 أَعْطَيْتُ فضلي عُمَرَ بْنَ 

الحَطاب». فقال مَنْ حَوْلَهُ: فَمَا أَوَلْتَ ذَلِكَ يا سول اللہ؟ ۳ : «اللع». [انظر : ۸۲ 
-مسلم: ۲۳۹۱- فتح ۳۹:/۱۲]. 


اہر گج جه یت 7 کے - 7ب ےت ہت 
ے۔_ عم س سے ےرم کا س 0010 سر 


ور كتات التّمُبير 2022 


۷ - باب القميص ع المنام 
۸ - دتا علي بن غ ڪڍ اللہء حَدَّثَنَا يَعْقُوبُ بن إبْرَاهيمء حَدَّثَنِي أبيء عَنْ 
اج ٠‏ ن ابن شهّاب قَالَ: عثقتي أب أمامة بن سل آله شیع یا سید ار 
يَقُول : : قال سول الله ٤أ‏ : «بَيْنَمَا 5 نائ رای الئاس يُعْرَضْونَ عَلىّ وعلنهم قمّصض 
منها ما بل الذي وملها ما يَبلُعُ دُونَ ذَلِكَء وَمَو عل مر بن الخخطاب وَعَلَيه 
قَميصٌ كَُدُه». قَالُوا ما أَوَلْتَ يا رَسُولَ الله؟ قال: «الدَّينَ». [انظر: ۲۳ -مسلم: ۲۳۹۰- 
فتح ۱۳۹۵/۱۲ 





ذكر فيه حدیث أبي سَعِيدٍ الخُذْرِيَّ ‏ قال: مج ہینا 
نا ایم َيْتْ انس ُعْرَصْونَ عَليْ هم مص مِٹھا مالغ ال 
منم ما يَبلغْ ون دك وَمَرَّ عَلَيّ عم مر : و شلاب رع ميمه 
بحره). الوا ما أَجَلْتَ 5 رَسول ارژه ؟ ان (الدین). 


ثم ترجم عليه : 


-(# هس اللوضیح لشرح الجامع الصحیح سسسب 


۸ باب حَبرٌ القمیص ف المنام 
۷۰۰۹ - حَدَثَنَا سعیذ بن غُقَبْرء حَدَتَنِي اللیِثُ, » حدتنی غقیل. عن ابن شهب 
خْبرنٍ ابو أَمَامَةَ بْنُ سهل. عَنْ أبي سعیدٍ اخذري ضيه أنه قال : سمغت سول الله عل 
يقول: «يِيْا أَنا تا نام رَأَيْتْ الناس رضوا عَلَيَ ؛ وعلیهم فنص فونه اه 
لد ومنها م ال ذون ذلك» وَعرض على عمر بن الخطاب وَعَلَيْهِ قمیص 


يحبر 0). قالوا: فما أَوَلَْهُ ۴ رَسُوَل الله ؟ قال : ٦الدین).‏ [ انظر : ۳۳ -مسلم: ۰ -- فتح 
۲) 


وأصل عبارته للقمیص بالعلم في قوله تعالی : یک تلفز © 4 
[المدثر: ]٤‏ يريد صلاح العمل وتطهير الأحوال التى كانت أهل الجاهلية 
تستبیحھاء هذا قول ابن عباس" والعرب تقول : فلان نقي الثوب إذا 
كان صالخا في دينه. وفيه دليل علیٰ أن الرؤيا لا تخرج كلها علیٰ نص 
ما رئيت علیه» وإنما تخرج على ضرب الأمثال» فضرب المثل على 
الدين بالقميص» وعلى الإيمان والعلم باللبن من أجل اشتراك ذلك في 
المعاني» وذلك أن القميص يستر العورات كما يستر الدين سبع الأعمال 
التي كان الناس في حال الكفر یأتونها» وفي حال الجهل يقترفونهاء وقد 
سلف أن اللبن حياة الأجسام كما أن بالعلم حياة القلوب. 

هذا وجه اشتباه المعاني في هذه الأمثال التي لها ضربت؛ لأن 
امثل یقتضی العماثلق فإذا كان مثل لا يمائله فيه لم , يصح التعبیر 
فان قلت : إذا كان التعبير ية قتضی الممائلة فما وجه کون جر الق 
في النوم حسنا وجره في (اليقظة) © منهيًا عنه وهو من الخيلاء؟ 





.۲۹۸/۱۲ «تفسير الطبرى»‎ )١( 
فی الأصل : النوم» وما آثبتناه من (ص١) وهو الصحيح.‎ )0( 





فالجواب : أن القميص في الدنيا ستر وزينة كما سماه اللہ وهو في 
الآخرة لباس التقوی» فلما كان في الدنيا حرم منها ما كان مخرجًا إلى 
الخيلاء والكبرياء التي لا يجمل لمخلوق مربوب ضعيف لاضطراره إلى 
مدبر يدبره ورازی برزقه ودافع يدفع عنه ما لا امتناع له منهء ويحميه من 
الآفات. فوجب أن تكون تلك الزينة فى الدنيا معروفة بدليل الذلة وعلامة 
العبودية. هذا معن وجوب تقصيرها فی الدنياء ولما خلصت فی الآخرة 
من أن يقترن بها كبر أو يخطر منه خاطر علیٰ قلب بشر جعلت لباس 
التقوی كما سماها اللہ فحسن فيها الكمال والجر؛ ولفضولها على 
الأرض» ودل ذلك الفضل المجرور على بقايا من العلم والدين الذي 
يخلد بعده» فيكون أثرًا باقيًا خلفه ولم يكن سبیل إلیٰ أن يكون فيه 
من معنى الكبر شيء في ذلك الموطن» وليس هذا مما يحمل على 
أحوال الرائين» وإنما هو أہدا محمول على جوهر الشيء المرئي› 
فجوهر القميص في الدنيا بقرينة الجر له كبر وتعاظم» وجوهره في 
الآخرة بالعلم» والدین» وليس في الآخرة فيه تحليل ولا تحريم. 
وإنما يحمل الشيء على حال الرائی له إذا تنوع جوهر الشيء المرئي 
به أو فيه أو عليه في التفسیر وأكثر ما يكون ذلك في الدنيا لاختلاف 
أحوال أهلهاء وقد يكون في الآخرة شيء من ذلك» وليس هذا منه. 
ولا يجوز أن ينقل جوهر شيء من الثياب ونحوها عما وضعت له في 
أصل العلم إلا بدليل ناقل لجوهر ذلك الشیء کمن رأئ آحدا من 
الأموات فى نومه وعليه ثياب يجرها من نار أو متقدة بنار» فيعبرها : 
أنه كافر كان يلبس في الدنيا ثياب الكبر والتبختر يجرها خيلاء فعوقب 
في (النار)”'' بصنعه ذلك في الدنيا أو يُرئ عليه ثياب من قطران كما 


)١(‏ فى الأصل: الدنياء والمثبت من (ص۰)۱ وهو الصواب. 





رس التوضيح لشرح الجامع الصحییح س 


قال تعالی فيهاء فحينئذ تکون الثیاب في الآخرة دلیلاً على العذاب فما 
كان عليه في الدنيا ولا تكون حینثذ لباس زينة ولا لباس تقوی. هذا مما 
يحمل في الآخرة على أحوال صاحب الروّيا. 

فصل : 

قوله: ( «فمنها ما يبلغ الثدي» ). ظاهره إطلاق الثدي على الرجل 
وقد سلف ما فيه» قال ابن فارس : الثدي للمرأة والجمع الثدی» يذكر 
ويؤنث وثندؤة الرجل كثدي المرأة وهو مهموز إذا ضم آوله» فإن فتح لم 
يهمز. ويقال: هو طرف الثدي'''. وفي «الصحاح»: الثدي للرجل 
والمرأة» والجمع: ثدِيّ» أصله فعول”". فلما أجتمعا حرفا علةء 
وسبق الأول بالسكوت قلبت يا وأدغمت في الیاء تي بعدھا 51 


( «المجمل» ۱ ۱۵۷ . 
(۲) (الصحاح) ۲ . 





سے معن اير 


8 - باب الخضر ق المَنَام 
وَالزٌوْضَةٍ الخضراء 

۰ - دتتا عَبِدُ الله بن مد الَْعْفِئء حَدَثَنَا حرمی بن غمازةء حَدَثَنَ 
ره بن خالد» عَنْ مد بن سِبرِينَ قال: قال قیس بُ غباد: كنْتُ في حَلقَةِ فيه 
مغد ن مایب وین غفرء فم عب اللہ ِن سلام فقالوا. : هذا وَل من أل اج 
فقلث لَهُ: إِنَهُمْ قالوا کذا وکذا. قال: سُبْحَانَ الله! ما كَانَ يَْبَغِى لَهُمْ أن یَُولُو 
این له به عله ما رش كالما عفوة وضع في زؤضةٍ خطراء قصب 
فيهاء وی زأیها عُروَةٌ وني أَسْمَلِهَا مِنْصَفٌ - وَلْنْصَف: الوصیت - فقیل: أزقة 
فرقیث حَنّى أَحَذْتٌ بِالعُزْوة. َقَصَضْنُهَا علی رَسُولٍ الله َء فقال رَسُول الله تا 
«يَمَوتَ عبد الله وهو آخز ِالعُرْوَة الوثقول». [انظر: ۳۸۱۳ -مسلم: 5484- فتح 
۳4/1۲[ 

ذكر فيه حديث مُحَمَّدٍ بن سِيرِينَ قال : قال قبس یس بن عُبَادِ: کل في 
حَلمَةٍ فيا سَعْذُ بْنُ مَالِكِ وَابْنُ غَمَرَ مر عبد الل بْنُ سام ال : هذا 
رجا مِنْ أَمْل الجَنَّةِ .. الحديث» وفيه الروضة الخضراء وأنه قال: 
یم عَبْدُ اللہ هو آخذ بِالعُرْوَةٍ الوقى). 

وترجم عليه بعد: باب التعليق بالعروة الوثقئ» وقال فيه: وقيل 
لی : ارقه. فقلت: لا أستطيع. فأتاني وصيف فرفع ثيابي فرقیت 


الحدیث. 

والروضة التي لا یعرف نبتها دالة على العروة الوثقی الاسلام؛ 
لنضارتها وحسن بهجتها وقد تأولها بذلك الشارع» وقد تدل من 
لاسلام على كل مکان فاضل یطاع الله فيه» کقبر رسوله وجلق الذکر 
وجوامع الخیر وقبور الصالحین؛ لقوله اتلا: «ما بین قبري ومنبري 


سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


(۱ 





روضة من ریاض الحنة» 
حلق الذک '''. 

وقوله : «القبر روضة من رياض الجنة أو حفرة من حفر النار )'''. وقد 
تدل الروضة على المصحف وعلیٰ كتاب العلم؛ لقولهم: الكتب رياض 
الحكماء» والعمود دال على كل ما يعتمد عليه کالقرآن والسنن والفقه في 
الدين» وعلى الفقيه والحاكم والوالد والسيد والزوج والزوجة والمال 
ومكان العمود وصفات المنام يستدل علئ تأويل الأمر وحقيقة التعبير» 
وكذلك العروة والاسلام والتوحيد» وهي العروة الوثقئ. قال تعالیٰ: 
من یگمُر بالطلعوتِ ورین بال قد أسْتمسك موز الوه [البقرة: 
٦ء‏ فأخبر الشارع أن ابن سلام يموت على الایمان» كما فی هذه 
الرؤیا؛ من شواهد ذلك حكم له الصحابة بالجنة بحكم الشارع بموته 
على ال سلام. وقال الداودي : قالوا؛ لانه كان بدریا. 


. وقوله: «ارتعوا فى رياض الحنة». يعنى 


)١(‏ رواه أحمد ۹8/۳ من حديث أبي سعيد الخدري. بهذا اللفظء وسلف برقم 
(۱۱۹۵) كتاب : فضل الصلاة» باب : فضل ما بين القبر والمنبر من حديث عبد الله 
ابن زيد المازني بلفظ : اما بين بيتي ومنبري..». قال الحافظ في «الفتح» 6 ٠‏ : 
قوله: «ما بين بيتي ومنبري ..» كذا للاکٹر ووقع في رواية ابن عساكر وحدہ: 
(قبری» وهو خطأ. وقال شيخ الإسلام ابن تيمية في «التوسل والوسيلة» ص" ١١‏ | 
الثابت عنه گا أنه قال: «ما بين بيتى ..» هذا هو الثابت في «الصحیح». ولكن 
بعضهم رواه بالمعنیٰء فقال : اقبری؟ وهو لا حين قال هاذا لم يكن قد قبر بعد 
ولهذا لم یحتج بهذا أحد من الصحابةء إنما تنازعوا في موضع دفنه» ولو كان هذا 
عندهم لكان نصا في محل النزاع. اه. 

(۲( تقدم تخريجه. 

(۳) قطعة من حديث رواه الترمذی »)7١575١(‏ وضعفه الالبانی في «ضعيف الجامع) 
(۱۲۳۱). 

= ورد بهامش الاصل : فيه نظر» لم يكن بدریا فیما آعلم. [قلت : وقد ساق الحافظ‎ )٤( 





وفيه : القطع بأن کل من مات على الإسلام والتوحيد لله بالجنة» وإن 

وقول ابن سلام: (وما کان ينبغي لهم أن يقولوا ما ليس لهم به علم) 
إنما قاله على سبيل التواضعء وكره أن يشار إليه بالأصابع فيدخله 

فصل : 

عبّاد والد قيس- بعين مهملة مضمومة. والحلقة بإسكان اللام» وفي 
لغة رديئة فتحها. والروضة: الدنياء والعمود والمعراج: الذي يطلع منه 
العمل» والحبل : السبب الذي بينه وبين الله والعروة: عروة الإسلام 
كما مر 

وقوله: (وفی أسفلها منصف» والمنصف: الوصيف). 

قال ابن التین : روينا منصف بفتح الميم» وفي بعض النسخ بكسرها. 

وكذا ضبطه الدمياطى» وكذا هو فى كتاب ابن فارس ضبط”'؟» قال 
الهروي: نصفت الرجل فأنا أنصفه نصافة إذا خدمته» والمنصف: 
الخادم كما ذكره» والمراد هنا بالوصیف : عون الله له. 

قيل: وفی عبد الله بن سلام نزلت ومد مَاهد من بی إِسَرَهِيلَ عل 


ملو [الأحقاف: ۲۲۱۰ 


. وهو من ولد یوسف اكد . 

= في «الفتح) ۳44/1۲ قول الداودي هذا نم تعقه بأمرین : آحدهما: أن حکم 
الصحابة له بالجنة إنما أخذ من الرؤيا التى رآھا . وقد أورد الحافظ طرقا عديدة لها . 
الثاني - وهو محل الشاهد: قال الحافظ : إنه ليس من أهل بدر أصلًا . والله أعلم]. 

)١(‏ «مجمل اللغة» ۸٦۹/۳‏ [نصف]. 

(۲) سلف عن سعد بن أبي وقاص برقم (۳۸۲۱) كتاب: مناقب الأنصارء باب: 
مناقب عبد الله بن سلام. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰ - باب کشف المَرْأَةِ في المَنَام 





۱ - علدثنا بيد بن إشماعيل. نتا او أسَامَة َء عَنْ هِشَّامء عن أبيهء عَنْ 
عَائْشْةٌ تشه رضي الله عنها قَالَتْ: : قال سول الله ياب : ريتك في الما مرتین : إذا 
رَجُل يولك في سَرَقَةِ حَرِيرٍ ول هلذه مر أَنك . فأکیفها فَإِذَا می أَنت. 


اقول : إن یک هلذا من عند الى بمضه». [انظر: ۳۸۹۵ -مسلم: ۲6۳۸- فتح ۳۹۹/۱۲] 


دکر فيه حديث عَائِسَة رضي الله عنها لت : قال رس سول الله یار 


«أريتك في المَنام مَرَتَيْن : دا جل ب تځيك في سره خریر ول 
هلله امر َتك. تاکشفها فاذ مي نت َو إن یک هدد | من عند الہ 
بمضه). 
وترجم عليه : 
تنج سال SSN‏ تج هش 


)١(‏ فی الاصل : (فیقال) والمثبت من (ص۱). 





۳ - باب یِیّاب الحَرِيرٍ في المنام 
5 - حَدَتَنًا مد اخیتا أ بُو مُعَاوِيَةَ» أَخْتَنَ شام عَنْ آپیه عن عایشا 
قالث: قَالَ وَسُولُ الله ین «ريئك قَبْل آن أَتَرَوّجَكِ مَرَنَيْن: رآ المَلك 
۲ 0 مخملك شی سرف من حرير. ۳ قلت لہ أكشف. یٹک فاذا هی ات 


سر و ۵ 


فقلت : إن يكن هذا ین عد اله 


6۴ 
1 
3 
با 
یا 
یا 
۷ 1 
3 
ط) جج 
۷ 8 - 
. 
1 
£ 
گا 
یسب ا 
باع 1 
جا مج 


يمضه ». [انظر: ۳۸۹۵ ١‏ ۸ - فت 3-3 


ثم ساقه أطول منه. وقد سلف في النکاح''"ء وهه الرؤیا يحتمل 

و ہے ار یں بی (DD.‏ 5 ۱ ۱ ال ار 

أن تكون قبل النبوة في وقت يجوز عليه رؤیا سائر البشر فلما أوحى 

إليه خلص رؤياه من الأضغاث› وحرسه في النوم كما حرسه فى اليقظة › 

وجعل رؤياه وحيًا. قاله ابن بطال أولاً. ثم قال: ويحتمل أن تكون بعده. 

وبعل العلم بان رؤياه وحی » فعبر عما علم بلفظ يوهم الشك ظاهره 

و معناه اليقين › وهذا موجود فی لغة العرب ؛ أن يكون اللفظ یخالف 

معناه كما قال ذو الرمه : 

ایا ظبية الوعساء بين جلاجل وبين النقا هل انت ام ام سالم 

آلستم خير من ركب المطايا وأندى العالمین بطون راح 

.)۵۱۲۵ ۰۵۰۷۸( سلف برقمي‎ )١( 

(۲) ورد في هامش الأصل : إنما كانت بعد النبوة» وبعد وفاة خديجة كما جاء في 
الحدیث الذي أخرجه. قال ابن عبد البر فی ترجمة عائشة في «الاستيعاب» ما 
لفظه : وكان رسول الله بي قد أري عائشة رضي الله عنها في المنام في سرقة من 
حرير متوفل خديجة رضي الله عنها. 
انظر : «الاستيعاب» ۱/۶ ۳؟. 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


فعبر عما هو قاطع عليه وعالم به بلفظ ظاهره الشك والمسألة عما 
لا يقطع علیه» فکذلك قوله : «إن كان هلذا من عند الله یمضه» وقد علم أنه 
كان من عنده لا محالة”'"'. 

رؤية المرأة في المنام تحتمل وجومّاء منها : أن يدل على أن أمرأة 
تكون له في اليقظة تشبه التی رأئ في المنام كما رأيت رؤية الشارع 
هذه وقد تدل على الدنيا والمنزلة فيهاء. والسعة فى الرزق. وهو 
اصل عند المعبرین فى ذلك» وقد تدل المرأة أيضًا علیٰ فتنة بما 
يقترن الیها من دلائل دلك. 

وثياب الحریر يدل آتخاذها للنساء فی الرژیا على النکاح» وعلی 
الازواج وعلی العز والغنیٰ وعلی الشحم ولبس الذهب واللیاس 
دال علئ جسم لابسه؛ لأنه محله. ومشتمل عليه» ودافع عنه فهو 
معبر عنه؛ لا سيما أن اللباس في غالب الناس دال علئ أقدارهم 
وأحوالهم ومذاهبهم وأجناسهم. فيعرف كل جنس بلبسه وزيه من 
العرب والعجم والأغنياء والفقراء ولا خير في ثياب الحرير للرجال: 
وهي صالحة فى الجاه والسلطان وسعة المال. 
التأكيد؛ كقوله : #أساور من ذهب [الكهف : ۳۱] وان كان السوار لا يكون 
الا من ذهب فان کان من فضة. فقلب» أو قرون أو عاج فَمَسَكة. 


.۵۳۵-۵۳۶/٩ «شرح ابن بطال»‎ )١( 


مذي ار ب٥‏ 
سد كناب التعبير 05 


فصل : 
بنت تسع بعد مقدمه المدينة بثمانية آشهر كذا ذكره الشيخ أبو محمد في 





«جامع محتصره). وقال الداودي : فی سنه اثنتین ومکثت عند ه تسعا 
وعاشت بعده ثمأنية وأربعين سنه » فانها ماتت فی رمضان سنه تمان 
وحمسین. 


9 هت دسا TF‏ سره 
“مس اي کت اا ین _ E‏ سے ےط نا ےہ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سسسب 


۲ - ياب المفاتیح ي اليد 





۷۳۲۲ - حنا سَعِيدُ ن عقر حَدَكنَا ال حَدَتَنِي غُقَبْلء عن أبن ها 
رن سَعِيدُ بْنُ السیّب, ان أبَا هُرَيْرَةَ قال: سمفث رشول الله يله يَقُول: ١‏ 
بجوایع الكلم. و نْصرّت پالرعب. وَيَيْنَا آنا انم نیت نيت پمفاتیح رو 
رض فوضعت في يدي)». قال عحَمَد: وین أن جوّاه مع الکلم أنَّ الله مع 
از الكثيرة التي كَانَتْ تکتّت ف لکثب قَبْلَهُ ف الأمر الواحد لامرن أؤ نحو 
[انظر: ۲۹۷۷ -مسلم: ۵۲۳- فتح ۰۰/۱۲] 


ذکر فيه حديث ث این شهاب عن سْعیلٍ» عن آبي هریرة فال قال 

سول الله کل بجو جوا لکلم ونْصرت بالرعب ؛ و ْنَا انا تال 
یت یٹ بتاع خر ١‏ الأزض فَوضعت في َي ". 

ال مُحَمَدٌ -يعنى : ابن شهاب- وَبَلَعَنِي أن جَوَامِعَ الکلم أن الله 
یَجْمَمْ الأئو ٌ الكثِيرةَ التي كَانَتْ : نُكْتَبُ في الگُتُب قَبْلَهُ في الأئر 
الوّاجد وَالأَمْرَيْنَ أو تخو دك 

وقال الهروي: يعني : القرآن. وقال القيرواني : والمفتاح يدل على 
السلطان وعلى المال والحكمة والعلم والصلاح فان كان مفتاح الجنة 
نال سلطانًا عظيمًا فی الدين» أو علما كبيرًا من أعمال البر» أو يجد كنرًا 
أو مالا حلالاً ميراثاء وإن کان مفتاح الكعبة حجب سلطانًا أو إمامّاء ثم 
قس علیٰ هذا سائر المفاتيح وجواهرها. وقال الکرمانی : وقد يكون إذا 
فتح به بابا دعاء یستجاب له. 


سے مد 3 


( - باب التَّعْلِيقٍ بالعروة وَاللفَة]" 





٤‏ - حيبي عَبْدُ الله بن ممُده حَدَّثَنَا أَزْهَرُه عن ابن عون ح. وَحَدَثنِي 
خَلِيفَةٌء حَدَّثَنَا مادء حَدَّثَنَا ابن عَوْنِء عن مء حَدَّثَنَا قیس بُ عُبَادِء عَنْ عَبْدٍ 
ال بن سلام قال: ریت كي في رَؤضَةء وَسَط الرَوْضَة عمودء في أغلی العمود عُرْوةٌ, 
فقیل لی: أزقة. قلث: لا أَستطِيع. فان وصیف فَرَقعَ يبي فَرَقِيتُ» فاشتهسکث 
بالغزوة» ابه وأا مُشتضييك بهاء فقصضتها عَلَى اي كه : «تلك 
الكَوْضَّة روضة الإسلام» وَذلك لعَمود عمود الاسّلام. وتلك - ٤‏ عروة 
الوثقيل» لا لا تال مُسْتَمْسِكا بالاسلام حَتّیٰ تموت». [انظر: ۳۸۱۳ -مسلم: 1484- 
فتح ۱4۰۱/۱۲ 


ہي چت> ہچ جا ي جا ےچ ١ت‏ نے ما  _‏ یچ 
E‏ ۳ + سات ہی کک 


)١(‏ لم يذكر المؤلف (هذا الباب هناء وأشار إليه فی باب : الخضر فى المنامء السالف 
قريبّاء وقال: إنه يأتي بعد. 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سسسی- 


۶ - باب عمود الفشطاط 


کہ مت ےت چٹ م î‏ .ا جح 9 سا 
ر ہی کک ا سے کچ سم ی الى اي سار . 


سے جاب یر ® 


۵ - یاب الاشتبر ف تحت وسادته 





وَدُخُول الحَذَةِ ي في الام 

۱۵ ۰ - حَذَتَنَا معلی بن أَسَدِء حَدَثَنَ ویب عَنْ أيُوبَ عَنْ تَافعء عن 

عمَرَ رصي الله عنهما قال: رايت في النام كن في يَدِي سَرَقَةَ من خریر لا ری 
نی مَکانِ في اه الا طازث بي َيِه فَقَصَضِنُهَا على حَفْصَة. [انظر: ٤٤٤‏ -مسلم: 
۸- فتح ۱۰۳/۱۲ 

٦‏ - فقَّصٌّ با حفضة على الب كل فقّال : : إن أخاك رَجُل صالخ». أو 
قال : ران عبد الله رجل صالح ». [انظر: ۱۱۲۲ -مسلم: -۲٤۷۸‏ فتح ۱4۰۳/۱۲ 

ذكر فيه حدیث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما : ریت في المنّام کا ا فی 


عیبر سے 


دی سر من حرير لا أي بها ی مان في ال إلا طازث ۽ بى البه ) 


يي یر 


فقصضتها > : حفصّة. فَمَصَّبَهَا > حَفْصَة على رسول الله له فقال : 
«(أخوك)"“ رخل صالح». َو قَالَ : إن عبد الله رَجُل صالح)». 


ما ذكرناه من الترجمة من ذكر باب عقب باب هو ما في الأصول.. 
وأما ابن بطال فجعلهما واحدًا''' حذف الأول ابن التين. 

و(لا أهوي) در رج الهمزة سی تول أهويت بالشيء إذا أومأت 
إليه. قال الأصمعى : آهویت بالشیء إذا آومأت إليه» ویقال: آهویت له 
اليف 000 ۱ 


(۱) ورد بهامش الأصل : باب : عمود الفسطاط تحت وسادته. باب : الاستبرق ودخول 
الجنة في المنام. کذا فی اصلنا الدمشقي والقاهري. 

(۲) کذا فى الأصل وفی اليونينية ۹/ ۳۷ «إن أخاك» دون تعلیق علیها. 

(۳( «شرح ابن بطال» ۹/ ۳1 


ترتع شرع الجاع اسیج سے 

وفيه من الفوائد النيابة فی تعبير الرؤيا. قال المهلب : السرقة الكلة. 
وهي كالهودج عند العرب» وكون عمودها في يد ابن عمر رضي الله 
عنهما دليل على الإسلامء وطن بها الدين والعلم بالشريعة الذي به 
یرزق التمكن من الجنة حيث شاءء وقد يعبر بالحرير هنا عن شرف 
الدين والعلم؛ لانه أشرف ملابس الدنياء فكذلك العلم بالدین أشرف 
العلوم» ودخول الجنة منامًا دال على دخولها في اليقظة؛ لان من 
بعض وجوه الرؤيا وجها يكون في اليقظة كما يرى ایضا. وقد يكون 
دخولها الدخول في الإسلام الذي هو سببها؛ لأن من دخله دخلها 
كما قال تعالی : فاخ في عبدی © وال ج © که [النجر: ۰۲۳۰-۲۹ 
وظهر أن السرقة قوة يرزقه الله على التمكن من الجنة حيث شاء كما 
أكرم الله جعفرًا بالطيران فيها. 

وفي الحديث: (إنما نسمة المؤمن طائر تعلق من شجر الجنة»''. 
فان قلت: كيف ترجم عمود فسطاط تحت وسادته» ولم يذكرها في 
الحديث؟ قلت: كأنه رأئ حديث السرقة أكمل مما ذكره في كتابه. 





وفيه: أن السرقة مضروبة فی الأرض على عمود کالخبای وأن ابن 
عمر اقتلعها من عمودها فو ضعها حت و سادته » وقام هو بالسرقة 
۰ 2 ۳( 
الا طارت الہ ولم پرص سنده بهذه الزيادة فلم يذكره. وأدخله فى 
کتابه من طریق و نقه » و قد فعل فی کتابه مثل هذا كثيرًا. فقال : بات : 
إذا حرق المشرك المسلم هل یحرق؟ ثم آدخل فيه سمل الرعاة. 
)١(‏ رواه النسائی ۰۱۰۸/4 وابن ماجه (۰68۲۷۱ ومالك في «الموطأ» ص۱34 من 
حدیث کعب بن مالك. وصححه الالباني فی «صحیح الجامع» (۲۳۷۳). 
)۲( فی (ص۱): (مو ضعا في). 


2 ع ولاح 
سح كاب التعبير ۹۹ 


سهل بن أبی حثمة فی الأوسق الموسقة في باب : العرايا. فتركه ليبين 
سندہ أولاً ثم أعجلته المنية عن تهذيب کتابه» كذا أجاب به المھلب!'' 





كن ہے چا a n FT‏ 35 و چا 
۳ دنسر و ها ٦ت‏ کت ہم رت کا YT‏ رر 
ہے لی جو ہے ہے ھے رہ نے جر 


(۱) نقله عنه ابن بطال .۵۳۷/٩‏ 


سر .مب التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


7 - باب القَیّدِ ف المنام 


میب 
سے 





۷ - خلثنا عَبْد الله بن صیاح» حَدَئنَ E‏ مُغتمۂء سَمِعْتٌ ڪؤفاء حَدَثَنَ 
مد بُنْ سِيرينَ نّهُ سَمِعَ أب هُرَيْرَةَ یقول: قال سول الله مَل «إذا أقتررَبَ ت الزَّمَانُ لم 
كذ نکب رُؤْيَا وین وَرُؤْيَا وین جُة من سن مین جُزَا من 
التيرّة.» قال حَمَد: وَأَنَا آقول هذه. قَالَ: وکان يُقَالٌُ: اللوي ثلاث: خدیث النَفُس؛ 
وف الشَّيِطَانِء وَبُشْرى من الله فَمَنْ رأ شَيْئًا یکره فلا يَقْصّهُ علی أَحَدء 
یف فلصل. قال: وَكَانَ یکره الغ ف وم وَكَانَ بج القَيْدُء وَيُقَال: القَيْدُ 
ثَبَاتٌ ٤‏ الذین. وروی قتَادة ینس زهشاء بو هلال, عن ابن سبرین» عن أ 
هْرَيْرَةء عن لب ید جه بَخْضْهُمْ کل ٤‏ الحديثء وحدیث عَوْفٍ أَنْيَنُ. وقال 
وئش: لا سب إلا عن الب ي في القید. قال و عند اللہ: لا کون الأنغلال إلا في 
لأغناق. [ انظر: ۸ -مسلم: ۳ - فتح ۱۰1/۱۲ ۱ 


۸ کے 





وَأَدْرَ 


سے یر 
عو الہ سر ن سر ےک 


ذكر فيه حديث عوفء عن مُحَمَدِ بْنِ مبرین آنه سو أبَا هريره 4 
قول : قال رسول الله : «إذا أقتَرّت الْزَمَانَ لہ تكد تکذث روا 
المُؤْمِنِء وَرُؤْيَا الموین جزء من سِنَة 3 ری ج٤ا‏ من النبُوَّوَه وما كان 

من النبوة فانه لا یکذب» قال مُحَمَّدٌ: وَأَنَا أَقَولُ: هذه (الأمة)''. 
قَالَ: وکان يُقَالُ: الرّویا ثُلاٹٌ: حديث النْمْسء وتَخویف الشَیْطانِ 
بُشْرئْ من ای كَمَنْ رای شَيْعا یرم فلا یمه 4 علد اعد ٠‏ لیم 
فلیصَل. قَالَ: وَكَانَ يُكْرَهُ العُلّ ذ فی انوم وَكَانَ یعجبهم م الَید» وَیْقَال: 
القَيْدُ نات في الدّين. رواه قَتَادَةٌ وَيُونْسٌ وَمِشَامُ رابو هلال -وهو 
محمد بن سليم الرا سبي-٬‏ عَنِ ابن سِيرِينَ» عَنْ اي هُرَيْرَةَ هه عن 
رسول الله کا وَأَدْرَجَهُ بَعْضْهُمْ كُلَهُ فی الحَدِيثِ وحدیث عَوْفٍ أَبِينُ. 


)١(‏ ورد في هامش الاصل : سيأتي الکلام في آخر الباب على هذه اللفظة فاعلمه. 


وَكَالَ يُونْسُ : لا أَحْسِبُهُ الا عن رسول الله بيا في المَيْدِ. ال أَبُو عَبْدٍ الله : 
لا تَكُونْ الْأَعْلَالُ الا في الاأغناق. 

الشرح : 

كأن المراد بقوله: (وأدرجه بعضهم كله في الحديث) أي : نسبه 
إل رسول اش و أيوب بن أبي تميمة» فان مسلمًا أخرجه عن محمد 
ابن أبی عمر: ثنا عبد الوهاب الثقفي» عنه» عن ابن سيرين كله. 
قال: ولا تحدث بها الناس. قال: وأحب القيد وأكره الغل» والقيد 
ثبات في الدين» فلا أدري آهو فی الحديث أم قاله محمد بن سيرينت؟ 
ثم قال: وحدثنا محمد بن رافع: ثنا عبد الرزاق: آنا معمرء عن 
أيوب بهذا الإسناد. وقال فى الحديث: قال أبو هريرة: فيعجبني القيد 
وأكره الغل» والقيد ثبات في الدين. وحدثني أبو الربيع» ثنا حماد. 
عن أيوب وهشام» عن محمد عن أبي هريرة 4 قال: إذا اقترب 
الزمان .. وساق الحديثء ولم يذكر فيه رسول الله ا وحدثنا 
إسحاق بن ابراهیم ثنا معاذ بن هشام» حدثني أبي» عن قتادة» عن 
محمد بن سيرين» عن أبي هريرة #هء عن رسول الله یف وأدرج في 
- الحدیث قوله: وأكره الغل .. إلى آخرہء ولم يذكر: «الرؤيا جزء من 
ستة وأربعين جز 701 . 

وآخرج الترمذي -وقال: حديث صحيح- من حديث سعید» عن 
قتادة» عن أبي هريرة 4 رفعه: «الرؤيا ثلاث : رؤيا حق. ورؤيا 
يحدث الرجل بها نفسهء ورؤيا تحزين من الشیطانء فمن رأى ما یکره 
فليقم فليصل». وكان أبو هريرة يقول: يعجبني القيد وأكره الغل» القيد 


.)۲٢٦٢٢( مسلم‎ (١) 


.ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


ثبات في الدین» وكان يقول: لا تقص الرؤيا إلا علی عالم أو ناصح" ''. 

وقال المهلت : وروی عن رسول الله عد : «القيد ثبات شی الدین) 
من رواية فتادة ويوسس وغيرهم. وتفسير ذلك أنه يمنع الخطايا ویصد 
عنها. وروى ابن ماجه من حديث وكيع. عن أبي بكر الهذلي. عں 
ابن سيرين فذكر قصة القيد (مرفوعة)”". وروی الخطيب في كتابه 
«الفصل والوصل» من حدیث علي بن عاصم. عن خالد وهشام. عن 
محمد عن أبى هريرة كه مرفوعًا: إذا اقترب الزمان. الحديث كله 





مرفوعا ومن حدیت يزيد بن رریع » عن سعد » عن قتادف عن 
محمد. وفبه : وکان يقول : (أكره الغل. ويعحبلى القيدء القيد نات ہی 
الدين». وكان يقول: (إذا رأیٰ أحدكم شيئًا يكرهه فلیقم فلیصل). 
محمد التي (بدأ بها)”". وروی عبد الوهاب عن أيوب» عن محمد 
مثل رواية خالد وهشام. وقال الخطيب : جاء في هذه الأحاديث التي 
ذكرناها جميع هذا المتن من قول رسول الله 6 وليس هو كذلك؛ 
لان ذكر القيد والغل قول أبي هريرة أدرج في الحديث» وبينه معمر 
في روايته عن آیوب عن محمد و رواه عوف بن أبي جميلة. عن 
محمد فذكر أن أول المتن إلى قوله : «(جزء من ستة وأربعين جزءًا من 
النبوة» مرفوعًاء وأما ما بعده فمن كلام ابن سيرين”*. 


)١(‏ «ستن الترمذی) (۲۲۸۰) وإسناده: .. حدئنا سعيد» عن قتادة» عن محمد بن 
سيرين» عن أبي هريرة. وانظر: «الصحيحة» (۳۰۱6). 

(۲) من (ص۱). وانظر: «سنن ابن ماجه» .)۳۹۲٦(‏ 

(۳) كذا في الأصلء وفي «الفصل للوصل»: (بد أنا بها). 

. ۲۱٤-۲۱۲/۱ «الفصل للوصل)‎ )٤( 


قلت : فهذا يري مخالفة مسلمء وغيره البخاري في الذي ذكره. وكذا 
مخالفة الترمذي لما ذكره فى القيد. 

فد ینصرف لقید علیٰ وجوه؟ فمن راہ فی رجله وهو مسافر أقام 
في رجله في مسجد أو في موضع ینسب إلى الخیر فانه دين ولزوم 
لطاعة ربه وعبادة له» فان رآه مریض أو مسجون أو (مکروه)"" فهو 
طول بقائه فیه» وکذلك إن راه صاحب دنیا فهو طول بقائه فیها. 

وکره الغل ؛ لأن الله تعالی آخبر أنه من صفات آهل النار» فقال : 
«إذ ال ف أَعَمْقِهمَ» الاية [غافر: ۰۲۷۱ فقد يدل على الکفر وقد 
يكون الغل أمرأة سو ء » تشین حليلها. وأما عل الیدین (دون)(۳ العنق 
فهو كفها عن الشر. فإن كان مع القيد غل غلب المكروه؛ لانھا صفة 
المدينين» ويدل الغل على (الوالایات)"" إذ كانت معه قرائن» كما 
روي أن كل وال يحشر مغلولاً حتیٰ يطلقه عدله. 

معنیٰ : ( «اقترب الزمان» ) فيه أقوال: إذا دنا قيام الساعة» قال ابن 
بطال: معناه -والله أعلم- : إذا أقتربت الساعةء وقبض أكثر العلم 
و درست معالم الديانة بالهرح والفتنة. فکان الناس علیٰ فترة من 





)١(‏ ورد في هامش الاصل : لعله مکروب. 
)۲( فی (ص١):‏ لغیر. 
(۳) كذا فی الأصلء ولعلھا : الولايات. 


لتكت التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


قبلنا تذكر بالنبوة» فلما كان نبينا عليه أفضل الصلاة والسلام خاتم الرسل 
وما بعده من الزمان ما يشبه الفترة عوضوا مما منع من النبوة بعده بالرؤيا 
الصادقة التی هی جزء من كذا الاتية بالتبشير والانذار. 

ثانيها: قاله أبو داود» ومعناه تقارب (الزمان)'''' زمان الليل والنهار 
وقت استوائھما أيام الربیم» وذلك عند أعتدال الليل وإدراك الثمار 
وبيعهاء والمعبرون يزعمون أن أصدق الأزمان لوقوع التعبير آنفتاق 
الأنوارء ووقت بيع الثمار وإدراكهاء وهما الوقتان اللذان يتقارب 
الزمان فيهماء ويعتدل الليل والنهار". 

قال ابن بطال: والأول هو الصواب الذي أراده الشارع؛ لانه قد 
روي مرفوعًا عنه من طريق معمر؛ عن أيوب» عن ابن سيرين» عن 
أبى هريرة مہ رفعه: (فی آخر الزمان لا تكذب رؤيا المؤمن. 
وأصدقهم رؤيا أصدقهم حديتًا70". 

الٹھا: تقصر الساعات والأيام والليالي» ذكره الداودي في تفسير 
قوله اك : «يتقارب الزمان وینقص (العلم) ها 





)١(‏ من (ص۱). 

(۲) (شرح ابن بطال» ۵۳۹/۹. 

(۳) السابق. والحدیث رواه: مسلم (۲۲۲۳) من طریق عبد الوهاب الثقفي عن أيوب 
عن محمد بن سيرين عن أبي هريرة بلفظ : «ٍذا آقترب الزمان لم تكد رؤيا المؤمن 
تكذب ..» ورواه من الطريق الذي ذكره ابن بطال - الترمذي (۲۲۹۱) وقال: 
وقد روى عبد الوهاب هذا الحديث عن أيوب مرفوعًاء ورواه حماد بن زيد عن 
آیوب ووقفه. 

)٤(‏ في (ص۱): الزمان. 

)٥(‏ سلف برقم (1۱۳۷) فی الأدب» باب حسن الخلق والسخاء وما يكره من البخل. 


وأما قول ابن سیرین : (أنا أقول: هذه الأمة) فتأويله -والله أعلم- 
أنه لما كان عنده معنیٰ قوله: «رؤيا المؤمن ..» إلى آخره ويراد به رؤيا 
الرجل الصالح؛ (لقوله "3 : «الرؤيا الحسنة يراها الرجل الصالح» ۱6 
.. الحدیث» وقال: «ذا آقترب الزمان لم تكد تکذب رژیا المومن». 
خشی ابن سيرين أن يتأول معناه أن عند تقارب الزمان لا تصدق 
إلا رژیا الصالح المستکمل الایمان خاصة فقال: (وآنا أقول: هذه 
الأمة). أنه تصدق رؤيا هذه الامة کلھا؛ صالحها وفاجرها. فیکون 
صدق رؤياهم زاجرا لهم وحجة علیهم لدروس آعلام الدین» وطمس 
آثاره بموت العلماء وظهور المنکر'''. 

وما ذکرته من قولهم : (الامة) بعد (هذا) کذا في کتاب ابن بطال 
أصلاً وشرحًاء والذي في الأصول حذف لفظ (الأمة) كما سقته. 
وقد قال الخطيب: إن الإدراج إنما هو من قول محمد لا من قول 
غيره خلاف ما سلف عن الترمذی فكأن محمدًا (قال)''' لما آنتهی 
الحديث المرفوع: وأنا أقول هذه المقالة. وهو أوضح مما ذكره ابن 
بطال. 

وقول البخاری : لا تکون الأغلال إلا فى الأعناق) كأنه أراد أصله. 
فقد قال ابن سيده في (مجمله) وغيره: الغل جامعه توضم في العنق 





(۱) من (ص۱). 
(۲) «شرح ابن بطال» ۹/ ۰-۵۳۹ ۵. 


(۳) من (ص۱). 





و(« التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


أو الد والجمع : أغلال سا يكسّر علیٰ عير ذلك(۰۲. وفی (الجامع؟ : 
[المائدة: 1۶5 ]. 


î‏ 7چ ٦‏ یت را E‏ كت ود اس 
کار یه سب _ رم کک ر ہے ےج E‏ 


)۱( «المحكم» ۵ ۲۲۲ لابن سیدہ. 
و قال المصنف -رحمه الله - فى (محمله) وهو خطأ أو تحریف فهو (محکمه). 


اكير 


دار ىم 
سد كناب التعبير 
سے ¥ افش 


۷ - باب القین الجَارِيَة في المَنَام 





۸ - حَدَّثَنَا عَبْدَانء 5 خبرتا عَبْد الله خر مَعْمَرّه عن الزّهْريء عن 
خَارِجَةَ بْن زَیْدِ بْن تَابتِء عَنْ عَنْ أ لعلاء - وهی آَمْرََةٌ من نسائهم بَايَعَث رَسُول الله 
لا - قالث: : طار لتا مان بن مَظعُونٍ ١‏ في الشکتی جين آفترعب الأنْصَار على 
سُکنی لها جریق؛ فاشتّکی فمَضناه > 7 حى توقیء ثم م حَعَلنَاهُ 5 قي أثوابهء دحل علیتا 
سول الله ا فقلت: رة الله لبك 5 السَائب ؛ فشهادتِ علیك مد أ أَكْرَمَكَ الله 
تال : «وما بدريك؟». قُلَتٌ: لا أذري والله. قال: رم هو فق حاءه لين إني 
لأَرْجُو له الخَيْرَ مِنَ الى والله ما أذري -وَأَنَا رَسُولُ ال مَا يُفْعَل بي ولا 
یکم». قالث 1 العلاء : قَوَالله ل ُزکی أحَدًا بَعْدَهُ. قالث: ور لِعُثْمَانَ ى النؤم 
ما تحريء فجث : ث سول الله < ا فذکرتُ ذلك ۳ قَقَالَ: «ذاك عَمَلَهُ بخری له» . 
[انظر : ۱۲۶۳ زیم ۲ 2۱۰ 

4 حدیثه ۱۱ 


ےت تے۔ ہہ ٦ے‏ و ۳ چم تا للخ 7 + ۶ 3 
سے 35 خی ےد کر BE‏ ٦ے‏ ںید رز کا س“ 


(ITE) برغم‎ 010 





سپ لمد التوضيح لشرح الجامع الصحيح ست 


سے 
ل 3 یں 
وى 


۸ - باب نزع المّاء م مِنَ البتر > ختی یدوهی الناس 


رواه أبنو هُْرَيْرَةٌ ضيه ع . ڪن النبی ی [انظر : ۲۳۲۲6 

9۹ - حَدََنَا يَعْقَوبُ بن ن إبرَاهیم بن كثير, حَدَقَنَا شعیت بن خربء حَدَثْنَا 
صخ بن جَوَيْرية ؛ دشا ایغ أن ابن عَمَرَ رضي الله عنهما لہ 2 قال: قال سول 
لله يِه با أنَا علی : بر آنزع ينها إِذْ جاء أبُو بكرٍ وم فاخذ بو بكر 


او ہ۴ 
مر یر سیر 


لدلو فتزع دنو یا از ذَنُوبيْن» وَفِي نزعه ضَعْفء فَقَفرَ الله له ثم آخذها ابن 
الحَطاب مِن ید أبى بكر فَاسْتَحَالَتْ فی يَدِهِ عَدْبَا فلم أرَ عَبْقَريّا من النّاس 
يُفرى فَرَيَه حتَیٰ ضرت الاسٌ بعَطن). [انظر: ۳٦٣٣‏ -مسلم: ۲۳۹۳- فتح ۱4۱۲/۱۲ 

ذكره من حديث صخر بن جویریة؛ عن نافع عن ابن عمر رضي الله 
عنهما. 


م برجم : 


© ہے ی و Û FEY‏ چم 
سملل ھت کک س س ےکن کس س ےک ٹف 


٩‏ - باب رع الذنوب والذنوبين مِنَ البئرٍ بِضَعْفٍ 


مور 


۷۰۰ - حَدَقَنَا امد بن يونس › حَدَثَنَا هار حَدَقَنَا مُوسَیٰ؛ عن سال عن آبیه, 
عن یا اللّ ےل ذ في آي بر وَكُمَرَ قال: «رَأَيْت النَّاسَ اَجِْتَمَعُواء فقاء و بكر 


َع توا نوی ن» وفي نزعه مه صَغف. وا یرم ام ابن لطاب 


نَاسْتَحَالَتْ غَرْيّا فَمَا رآیث من الس يَفْرِي فَیَهُء حَنّى صرب النّاس 
بعَطن). [انظر: ۳۱۳۶ -مسلم: ۲۳۹۳- فتح ۱4۱2/۱۲ 

١‏ - حَدَلْنَا سمي بن عُقيرء حلگني اللیث قال: ددني عقيل عن ابن 
شهاب » أَخْبرَن سَعید؛ ن 5 هریرة اه 5 سول اللہ ای تلد قال : : «بينا 8 نایم 


جار ہے ج ۶ 


رخني عَلَى قلیب وَعَلَيهَا دلو فرعت منها ما شاء الل ثم آخذها ابن أي 
فحَافَةً فرع منها دنوب أو نُوبَيْنِ» وفي زعه ضَعْف والله يعفر له ثم 


سر ال حم و کج سر 


أسْتَحَالتَ غر قاخذها عَمَرٌ بْنْ الخطاب. للم میا من الناس ینزع نع 
بن الخطاب حت ضرّت الناس بعَطن). [انظر: ۳۱۱۶ -مسلم: ۲۳۹۲ -فتح 





3 


1۹8/0 


ثم ساق من حديث زُمَيْرِهِ حَدئنا مُوسَىء عَنْ سَالِمء عَنْ أبيه. 

والإسماعيلى ساقه من حدیٹ عاصم حدثنا ابن جریج ؛ أخبرنى 
سالی لم يذكر عن أبيه. 

ثم ساق حدیث آبي هريره وه 

نم برجم : 


8 کچھ TS‏ سل 5 ۳ لهس 
۹ 1 1 و۳ ١‏ ۳ 
س بات س س رع 1 خی س ی روز ۹ ے> 


mw‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


۰ - ياب الاب شتراحة في المَنَام. 





۲ - کشا إشحاق : بن راهيم > حَدَثَنَاعَبِدُ الرزای» عن مَعْمَرِء عَنْ همام أنه 
سمع ابا هُرَرَةَ ده یقول: قال سول لله يكد: نا آنا نَائِمْ رَأَيْتْ آئی علی 
حَوْضٍ أَسْقِي النام كأتَاني أبُو بكر فأخذ الدلوَ من يَدِي ليُربحَني» تزع 
ذنوبین في رْعه لف وا يَغْفِرٌ له فاتی ابن لطاب فََحٌَ ِنهُء فلم 
يرل یٹرع حت َوَلَى الناس وَالْحَوْضْ تفحر). [انظر: 114" -مسلم: ۲۳۹۲- فتح 
410/1۲[ 


م حر 


ثم ساق حديث ابي هريرة ذه ایضا. 

قال الخطابي: هو مثل في تأویله وإنما يراد بالمثل تقريب علم 
الشيء وإيضاحه بذكر نظیره» وفى إغفال بيانه والذهاب عن معناه 
وعن موضع التشبيه فيه إبطال فائدة المثل وإثبات الفضيلة لعمر على 
الصديق؛ إذ قد وصف بالقوة من حيث وصف الصديق بالضعف. 
وتلك خطة أباها المسلمون [والمعنیٰ]''' -والله أعلم-: أنه إنما أراد 
بهذا إثبات خلافتهماء والإخبار عن مدة ولايتهماء والإبانة عما جرى 
عليه أحوال أمته في أيامهما؛ فشبه أمر المسلمين بالقليب» وهي البثر 
العادیة؛ وذلك لما يكون فيها من الماء الذي به حياة العباد وصلاح 
البلاد» وشبه الوالي عليهم والقائم بأمورهم بالنازع الذي یستقی. 
يقربه من الوارد» ونرع أبي بكر ذنوبًا أو ذنوبين على ضعف فيه إنما 
هو قصر مدة خلا فته. 

والذنوبان مثل ما فى السنتین اللتين وليهما وأشهر بعدهما وانقضت 
أيامه في قتال أهل الردة واصلاح أهل الدعوة» ولم يتفرغ لافتتاح 


)١(‏ زيادة يقتضيها الساق. 


س كاب ابر ® 
الأمصار وجباية الأموال فذلك ضعف نزعه. 

وأما عمر فطالت أيامه واتسعت ولايته» وفتح الله علی يديه العراق 
والسواد وأرض مصر وكثيرًا من بلاد الشام» وقد غنم أموالها وقسمها في 
المسلمين» فأخصبت رحالهم. وحسنت بها أحوالهمء فكان جودة نزعه 
مثلا لما نالوا من الخير في زمانه”''. 

وذكر الطبری مثله عن ابن عباس رضی الله عنهما أنه قال: فتأول ‏ 
الناس معنیٰ قوله: «حتئ ضرب الناس بعطن؛ بأبي بكر وعمر. قال 
الخطابي : والعرب تضرب المثل في المفاخرة والمغالبة بالمساقاة 
والمساجلت فتقول: فلانًا يساجل فلائا أي: يقاومه ویغالبه» وأصل 
ذلك أن يستقي ساقيان» فيخرج كل واحد منهما في سجله ما يخرج 
الآخر فأيهما نكل غلب. قال العباس بن الفضل بن العباس بن 
عبد المطلب”'' وهو على بثر: 
من يساجلني يساجل ماجدًا يملأ الدلو إلى عقد الكرب ٠‏ 

فسمعه الفرزدق فنضا ثيابه فقال: أنا أساجلك إدلالاّ منه بآباته. فلما 
أنتسب له العباس لبس ثيابه» وقال: ما يساجلك إلا ابن فاعلة. 





)١(‏ ليست في الأصول؛ آشتناها من «غريب الحدیث؟ واشرح ابن بطال» لمناسبتها 
للسياق. 

(۲) كذا نسبه فی الأصول» والصواب: الفضل بن العباس بن عتبة بن أبي لهب ويلقب 
بالأخضر اللهبى. 
انظر : (الاغانی؛ 21115 المجمع الآمثال) ۱۶/۱ ۲. 
وترجم له ابن عساكر في «تاريخ دمشق) 58/ ۲۳۵. 

(۳) «غريب الحدیث) للخطا بي ۱ ۳۳۲-۶۳۲ ۰ وانظر : (شرح ابن بطال» ۰/٩‏ 4. 


ودددكد بد سح التوضيح لشرح الجامع الصحیع س 
ذكر الداودي وأبو عبد الملك أيضاً أن معنیٰ قوله: «وفي نزعه 
ضعف» قلة مقامه قال ابن التین : وفيبه نظر ؛ لقوله : (و الله پغفھر له). 
كلمة تقال على التشريف كقوله: «عنا ال عنلک>ه [التوبة: ]٤١‏ 
واستشكل أيضًا قال: فكأنما أحيا الله بابي بكر وأصلح علیٰ يديه لقلة 
عهده ولا هونا عند الله كما حلف عليه هو ثلاثاء ثم ذكر قيامه وما 
أراد منه المسلمون أن يكف عن قتال مانعي الزكاة ويمسك جيش 
أسامة فأبئ إلا القتال» فرجع المسلمون إليه» وأخرج أسامة إلى 
الوجه الذي بعثه رسول الله پا وقاتل آهل الردة» وانقطع أطماع 
أهل الكفر والنفاقء وجمع (اش)''' آمر المسلمين فلم يزل صاعدًا. 

والذنوب: الدلو الملآئ وتكون النضیب. قال صاحب (العين) : 
بزعت الشيء نزعا : قلعته ‏ ویر زوع : ادا نزعت دلاڑھا بالأیدی. 
وجمل نزوع: ينزع عليه الماء . 

وقوله : ( «فاستحالت غربًا» ) أي : استحالت الدلو غریا» والعرب : 
الدلو العظیمت كما ذكره في «المجمل» و(الصحاح)''' والقزاز. زاد 
أبو عبد الملك: والغرب كل شيء رفيع. وقال الداودي: يعني 
الخطوط الحمر التي ترئ بباطن الكف عند رفع الدلاء. والعبقري: 
الحاذق » وقيل: المقدم. وقال الأصمعي : السيد. وقال أبو عبيد: 








ر٢(‏ (العین) ۱ . 
(9) «المجمل) ۳/ 2.5946 (الصحاح) 2235 . 


أرض الجن . قال لبيك : ۱ 
6666666606060 666 .... اكهول وشبان كجنة عبقر. 
ثم نسبوا إليه كل ما تعجبوا من حرفة أو جودة صنعته ولونه. وهو 
واحد وجمع؛ والأواني عبقرية. وقال الداودى : عبقر فريه يصنع بها 
الدیباج الحسن» ومن هذا قيل للبسط : عبقرية. 
وقوله : (یفری فر یه أي : يعمل عمله ویقول کقوله» وهو مشدد 
الياء» ومنه قوله تعالیٰ : لقد جت سا فرب که [مریم : ۲۲۷ 





وأنشد فيه قول الراجز : 

قدأطعمتني دقلاً حوليًا مسوشاوم دوذا مجريًا 
قد كنت تفري بے الفريًا 

أي: قد كنت تکثرین فيه القول وتعظمینهء ومسوس- بکسر الواو- 
وکذا مدود» يقال: ساس الطعام وأساس وسوس ضا وكذلك داد 
وداود ودود» وقال الخليل: يقال فی الشجاع : ما يفري أحد فريه. 
مخففة الیاء» ومن شدد أخطأ. 

والعطن ما حول الحوض والبئر من مبارك الابل للشرب عللاً بعد 
نهل » ومعنول ضربت بعطن : بركت. قال ابن السكيت: وكذلك تقول : 
هذا عطن الغنم'''۔. قال في «المجمل» عن بعض أهل العلم باللغة: 
لا تكون أعطان الابل إلا على الماء فأما مباركها في (المرابد)''' 
أو عند الحي» فهي المأوئ» ويكون مناخها مراحًا آیضا والعطن 


)١(‏ «إصلاح المنطق» ص۲۲۷. 
(۲) فی (ص۱): (البرية). 


سوبس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


والمعطن واحد". وقال ابن الأعرابي : أصل العطن: (الموضء)!'' 
الذي تبرك فيه الابل قرب الماء إذا شربت؛ لتعاد الیها ان آرادت 
ذلك. یقال: عطنت الابل وأعطنها صاحبها. والمعنیٰ : أن الناس 
انبسطوا في ولاية عمرء وانتشرت ولايتهم» وفتحوا البلاد حتئ 
قسموا المسك بالصاع. وقال الداودي: قیل له: عطن ؛ لتغیر رائحته. 

قوله : ( «فأخذها ابن أبي قحافة» ). هو الصدیق كما في الروایات» 
وأبو قحافة: عثمان. 

فصل : 

قال المهلب : وفيه دليل أن الدنيا للصالحين دار نصب وتعب» وأن 
الراحة منها في الموت على الصلاح والدين» كما أستراح من تعب ذلك 
السقى بالموت. 

والحوض -في قوله: «بينا أنا نائم رأيتني على حوض أسقي الناس 
فأتاني أبو بکر..» إلى آخره- معدن العلمء هو القرآن الذي يغترف الناس 
كلهم منه دون أن ينقص حتیٰ يروواء وهو معدن لا یفنین ولا ينتقص. 





3 3 7 اجس سے 9 
٦ 2‏ چس پش ST <5 KOY N‏ جه ا 
سا رد رده ھی یٹ ہی لے اج س -1] 3 حي ے۔ 


.۱۷ ۶/۳ «مجمل اللغة»‎ )١( 
سافمله من الأصل.‎ )۲( 


هو ار یا 
س کنات التشبیر 09 
سے ل شابن 


۱ - باب القّضر ف المَنام 


٣‏ - حَدَّثَنَا سَعِيدُ بن غُقئرء حَدَكَنِي اللَيْثُء حَدَتَيي غُقَيْلَ ڪن ابن شهّاب 
قال: أَخْبَرَنِ سَعِيدُ بْنُ السیّب. أنَّ أبَا هُرَيْرَةَ قال: بَيْنَ تخ جلو عن رشول الله 
ایا قال: «ییتا نا ام ريشي في الجَنَة فلا | مہ ا تہ توص إلى ججاِب قصر. 
قُلْتُ: لِمَنْ هذا القَصْْ؟ قَالُوا: لِمْمَرَ بن الخطاب. نَذَكَرْتُ عير نه فوََْتُ 
مد بر ا». قال یو هَرَيْرَةً: : فیکی عُمَرْ مز د ْنُ الطاب ؛ تہ نم قال : : أَعَلَيْك -بأبي نت وَأمّى يا 
رَسُول اللہ- آعاز؟ [انظر: ۳۲٣٣‏ 8ك ۵ -فتح ۱۱۵/۱۲ 


آطیا 
۳۳ 00 ۳ سیر 2 7 لا سر 4 1 7 - ۳1 2 ۱ 
۷۲۶ ب رخ مرو 7 ل 0% اہ ۵ ہے معتمر بن ار مه 15 اہ ین الله 7 





مر تقد ی بر عن ابر و عبد ال :قال و شول اللہ 5 ه: خلت 


ما متیآ اذ يا ايه لطاب 1 ما غلم من غَيْرَتَكَ). ۳1 ی ۳ 


۴ سول اوه ؟ [انظر: ۳٦۷۹‏ -مسلم: -٤‏ فتح ۱1۱۵/۱۲ 


ذكر فيه حديث أبي هريرة ڪه في رؤيته اق يل القصر من ذهب فمنعه 


عا ۳ چہ وت 85 n‏ سر ٦ٹ‏ ها کے ال 2 
سے ےم کا من رید مر 35 ےی می ےکچ کی ےد 


۱٦‏ اللوضیح لشرح الجامع الصحيح س 


۲ - باب الوضوء في المَنَام 





بر گے ۳ 2 مر تج أ 7 3 4 5 
۵ - حدنبی جیی بن بکره حَدثنً اللييثء عَنْ عَقَیْلء عن ابن شهاب » 
و رر. 7 و گر 7 7 7 سے م 7 5 م 0 تسا 
اخبرنن سَعِيد بُنْ المسَيّبء آن آبا هرَيْرَةَ قال: بَيْنَمَا نحن جُلوسٌ عند رَسُول الله کید 


ىر( ها کی کا ا و الك کی 7 ہک مگ و را سر > 
قال: «بينا انا نایم رايتتي شی الحنة فإدا امراة تتو ضا إلى جانب فصر » 


02 
و و 


04 سر 6 ۰ 2 ۵ کے 7 ہہ سه و0 ر گن ٥‏ م 
فقلت : لمن هنذا القصر؟ فقالوا: لِعَمَرَ. فذكرت عيرته فوليت مَذيرًا». قیکی 
عُمَرُ وقال : عَلَييك ۔باأي أَنْتَ وَأمّى يَا رَسُول الله- آغاز؟ [انظر: ۳۲۸۲ -مسلم: ۲۳۹۵- 
فتح ]٤۱1⁄۱۲‏ 


ثم ساق فيه حديث جابر”"'ء وسلف فی مناقبه"» وفی باب: صفة 
الجنة''ء وحدیث أبي هريرة سلف في الغيرة من كتاب النکاح* 
وهناك أوضحنا الكلام عليه. 

وهه الرؤيا (بشرئ لعمر بقصر في الجنة. وهه الرؤیا)''“ مما 
خرجت علیٰ حسب ما رئيت بغير رمز ولا غموض تفسیر والجارية 
كذلك» والوضوء إنما يؤخذ منه آسمه من الوضاءة؛ لأنه لیس في 
الجنة وضوء أصلاً ولا عبادة. 

وفيه دليل على الحكم علئ كل رجل بما یعلم من خلقهء ألا ترى أنه 
لفكلا لم یدخل القصر (حين)'' ذكر غيرة عمر» وقد علم أنه لا يغار 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: حديث جابر هو في باب القصر في المنام» كذا فی بعض 
أصولنا الذي راجعته الآنء لا في باب: الوضوء في المنام» فاعلمه. 

(۲( برقم (ر(۲۷۹. 

(۳) هو حديث أبی هريرة» لا حديث جابر» برقم (۳۲۲). 

.)۵۲۳۷( برقم‎ )٤( 

.)١ص( من‎ )٥( 

)٦(‏ سقطت من الأصل. 





عليه ؛ لأنه أبو المؤمنين» وكل ما نال بنو المؤمنین من خير الدنيا والآخرة 
فبسببه وعليل يديه › لکن أراد الي أن يأتي بما يعلم أنه يوافق عمر أدبا 
منة ؛ وما دكرته من قولی : لا نه أبو المو‌منین. تابعت شمه المهلب وأقره 
ابن بطال'''۔ واعترض بعض شيوخنا عليه بأن الله تعالیٰ قال: ما کان 
مل آبا أحَدٍ من رال کم که [الأحزاب: ٤٠٤]ء‏ وقال الكتة: «إنما آنا لكم 
بمنزلة الوالدا". ولم يقل: بًا لكم» ولم يأت ذلك في حدیث 
صحيح ولا غيره مما يصح للدلالة. هذا کلامه ولا شك أنه والدنا 
وأعظم. ومعنی (الآية)7": لیس أحل من رجالکم ولد -صله نا 
يجوز أن يقال: أبو المؤمنین. أي: في الحرمة”*'. وقال البغوي من 
أصحابنا: كان النبى کی آبا الرجال والنساء جميعًا. ونقل الواحدي 
عن بعض أصحاينا المنع. ويرده ما دکرناہ وكذا قول الأستاذ أبى 
إسحاق: إنه لا يقال: أبوناء وإنما يقال: هو كأبينا عملاً بقوله: (إنما 
آنا لكم کالو الد». وهو مردود أيضًاء فاعلم ذلك. 
فصل : 

لان ذلك بشارة لما قدم من خير أو بقدمه. قال الکر مانی : و آما شانها 
ورياضها فهی نعيمهاء وأما نساؤها فهي أجور في آعمال البر على 
قدر جمالهن. قال على بن أبى طالب : وقد ينصرف دخول الجنة فى 


.۵ 11/٩ «شرح ابن بطال»‎ )١( 

(۲) رواه ابو داود (۸). وحسنه الألباني في (صحیح أبي داود» (5). 
(۳) فی الاصل : (الأول). 

3 « لام ۱۳2/۵ 


س(۱۸) د التوضيح لشرح الجامع الصحيح سح 
المنام على وجوه؛ فیدل لمن حح على تمام حجه ووصوله إلى الکعبة 
المودية إلى الجنة وان كان کافرا أو مذنیّا بطالاء ورأئ ذلك غیره له 
اسلم من کفره وتاب من بطالته» وان كان مريضًا مات من مرضه؛ 
لأن الجنة هى آجر المومنین ان كان المریض مؤمناء وان كان كافرًا 
آفاق من علته؛ لان الدنیا جنة الکافرین» وان كان عزبا تزوج؛ لان 





الآخرة دار النکاح والأزواج وان كان فقيرًا استغنی» وقد يدل 
دخولها على السعي إلى الجمعة والجماعة. ودار العلم» وحلق 
الذکر» والجهاد والرباط» وکل مکان يؤدي إليها. 

قال : ومن رأیٰ أنه يتوضأ في النوم فانه وسيلة إلى سلطانء أو إلى 
عمل من الاعمال» فمن تم له في النوم تم له ما يؤمله في اليقظة» وان 
تعذر عليه أو عجز المای أو توضاً بما لا يجوز الصلاة به لم يتم له 
ما یحاوله» والوضوء للخائف في اليقظة أمان له لما جاء في فضل 
الوضوء» وربما دل الوضوء على الثواب وتكفير الخطايا؛ لما جاء 
أنها تخرج مع آخر قطر الماء" "۰ وربما دل الوضوء على الصوم؛ لأن 
الصائم ممتنع من كثير من لذاته والمتوضئ يدانيه في ذلك. 

والوضوء والصوم واللجام ورباط اليد والقيد شركاء في التأويل 
ويتعاقبون في التعبیر'''. 


)١(‏ أخرجه مسلم )۲٢٤(‏ کتاب : الطهارق باب: خروح الخطايا مع ماء الوضوء. عن 
ابي هر یر ۵ له 
(۲) أنظر: «شرح ابن بطال» 9/ 60-086 ۵. 


عه ) ال 5 
سد کات التعبير 
22 نواه 


۲ - ياب الط اف بالکفبة e‏ المَنام 





7 - حََدَّثَنَا أبُو الِيَمَانِء أَخْرَِنَا شُعَیبِء عن الھْر ۴ نی سام بن عبد 


تس 


اه بن مر أن عبد الله ِن مر رضي الله عنهما قال. : قال 5 شول الله :رمیا آنا 


سے و 


نایم ريني آطوف بالكَعبَةء فاد رل آدم سم سبط الشعر بَيْنَ َيْنَ رَجُلَيْن ینطف 
اسه مَاءَ » فلت من هذا؟ او ۱ ابن مریم. مت لت فد ریز اخم 


7 سر حم سر لر 


جسيم جعد جَعْدُ ارس ور العین الیمنیٰ ء کان عَيْنَهُ عة طافیةء قلث: مَنْ 
هلذ ۲۱ الوا هللأ الَّحَال. رت 2 ب الئاس به 4 شبهًا ابن قَطن». وان قطن قطن رَجُل 
من بنی الضطلق مِنْ خَرَاعَة. [انظر: ۳٤٤٤‏ -مسلم: 119+ ۱۷۱- فتح LAVIN‏ 


ذکر فيه حدیث ابن مر رضي الله عنهما أنه ول قال: تن 


۵ 


رات نی آطوف بالکمبَة ٠‏ فاذا رجل م سط الششعرِ بين کے٠‏ ۰7 1 ٠‏ ينطف 


جرد ”سے 


۳1 ما قَقُلْتُ : مَنْ هاذا؟ قَالُوا: ابن مریم بت یت فاد جل 


مر (جَسِيمٌ) 06" جع جَمْدُ الرَأسٍ ی آعور العَبْرٍ لیْمتی. كَأنَّ عَيْنَهُ عِتبَة 
طَافِيَة » قلتٌ : ن ها هلذا؟ الوا هذا الدَجّال. أَقَرَبُ النّاسِ به شَبَهَا ابن 
قطن». وَابْنُ قطن رَجُل من بني المُصْطَلِقٍ من خرّاعة. 

الشرح : 

الطواف بالبيت ينصرف على وجوه كما ذكرها بعض أهل التأویل 
فمن رأئ أنه يطوف بالبيت فانه یحح إن شاء الله» وقد يكون تأويل ذلك 
إن كان يطلب حاجة من الامام بشارة بنيلها منه؛ لان الكعبة إمام الخلق 
كلهم . وقد يكون الطواف تطهيرًا من الذنوب؛ لقوله تعالی : #وَطهرٌ 
بدتی ك لاظَأيفِينَ» [الحج: ٢۲]ء‏ وقد يكون الطواف لمن يريد أن يتسرى 


۱( من (ص ۱ ). 
)۲( من (ص ۱). 


س( ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


أو یتزوج أمرأة حسناء دلیلاً على تمام إرادته» وقال علي بن أب طالب 
العابر: وقد يكون الطواف لمن كان ذا والدين يحسن برھماء وزوجة 
یسعی عليهاء أو كان يخدم عالمّاء أو كان عبدًا ينصح سيده بشارة 
بالثواب عن فعله في اليقظة. 

قال المهلب: ووصف ال عیسیٰ ال والدجال بصفاتهما التي 
خلقهما الله عليها؛ لكونهما فى زمن واحد؛ ولآن الحديث قد جاء 
عنه ال أن عیسیٰ ال يقتل الدجال فوصف الدجال بصفة لا تشكل 
عليهم على حسب ما راه وهو العورء الذي لا يجوز على ذوي 
العقول أن يصفوا بالإلهية (والقدرة)“ من كان بتلك الصفة؛ إذ الإله 
لا يجوز عليه الافات» وهذا مدعيها وقد جازت عليه الافة فهي 
برهان عليل تكذيبه. 

قوله : ( «بنطف رأسه ماء) ). أى : یقطر » والنطف: الصب. وليلة 
نطوف : ماطرة من کتاب (العین» ۳ وقوله : ( سبط الشعر..» ). يجوز 
کسر بائه واسکانها. 

قال ابن التين: رويناه بالكسر. وفي (الصحاح)» الوجهان» أي : 


(۳) ۱ 





010 من (ص١).‏ 
(؟) «العين» .٤۳۷-٤۳٦/۷‏ 
(۳( (الصحاح) ۳. 





قال الداودي: رؤية الطواف رؤيا عبادة» وسلف مثل هذا لابن 
عباس : أن رؤيا الأنبياء لا تعبر وأنها تكون علیٰ هيئتهاء واحتح بقوله 
تعالیٰ : ہلان آریٰ فى الما أي آذك [الصافات: ۲۱۰۲ 

قال أبو القاسم الأندلسي: وَصَفَ عیسی بالصورة التي خلقه الله 
عليهاء وراه یطوف» وهذه رؤيا حق؛ لان الشيطان لا يتمثل في 
صورة الأنبياء» ولا شك أن عیسیٰ في السماءء وهو حي» ويفعل الله 
في خلقه ما بشاء قال: ووصف الدجال بصورتهء قال: ودل هذا 
الحديث أن الدجال يدخل مكة دون المدينة؛ لأن الملائكة الذين علئ 
نقابها يمنعونه من دخولهاء وأنكر ذلك غيره» وقال: في هذا الدليل نظر. 

(اسم)''٭ ابن قطن : عبد العزى بن قطن بن عمرو بن حبيب بن 
سعد بن عائذ بن مالك بن خزيمة» وهو المصطلق بن سعد أخي كعب 
وعدي آولاد عمرو بن ربیعه وهو لحي بن حارثة بن عمرو مزيميا. 
وفد سلف ھذا الحديث» وفيه قال الزهری: رجل من خزاعة هلك 
في الجاهلية. يعني : ابن قطن وأمه هالة أخت خديجة. 


2 یر جرج 3ق كت 
57ج م ENS‏ الف KN‏ تسشن 


)۱( من (ص ۱ ). 





ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۶ - باب اذا أغطى فضله غود فى النؤه 
۷ - حََدَّثََا یی بن بکنره حَدَّثَنَا اللیث, عَنْ غقیل» عن ابن شهاب, 
حبرت فر ن عند الله بی غمره أن عبد ان مر قال: “ سَمغث سول اله عل 
يمول : دیا آنا انم تیت بِقتج لبن ققرت له حت إا ني لأرى الرّيّ يَجْرِي. 
ثم أَعْطَيْتٌ فَضَّلَهُ عُمَرَ.. قَالُوا: : فما أوَلْتَهُ يَا ر سول الله؟ قال ل: «الملم». [انظر: ۸۲ - 


مسلم : -1١‏ فتح ۱۲ )]) 


ا 3 سر 323 


۵ - باب الأمُن وَذَهَابٍ الرَّوْع في المَنَام 
۷۰۸ - قبي بيد الله بْنُ سَعِيدِء دنا عفان بن مشلم. , حَدَنْنًا صخر ین 
جُوَيْرِيَة» حدئنا نَافِعٌ ؛ أن ابن عُمَرَ قال: : ان رجالا من أضحاب سول الله عفر کانوا 


2 





تیر 


یرون الوا علیٰ عَهْدٍ وَسُولٍ الله 45ء فيَقُصُوتَهَا على ر سول الله َي فیقول فيم 
سول الله کل ما شَاءَ اللهء و فلا حَدِيثُ الس وَبَنِتِى السجذ قَبْلَ أن أنكح: 
فقلث في نفيسي: : لو كَانَ فيك خنر لرآیت مِثْلَ ما يَرى هؤلاء. فَلَمَا اضطحغث ليله 
فلت له إن کلت تغلم فِيّ حبرا فان ُؤْيَا. يتما أن ذلك إذ جَاءن ملکان في 


ید کل واجد مِنْهُمَا مَمعةً من حَدِيدء يبلا بي إلى جهن وأنا تا أذغو اه 
الهم اوه بك من جهن م زان لقيني مك في یده مقمع خدید فقال: لن 


تراغ» نم م الول آنت لؤ تکثز الصلاة. او وفوا ي على فو نم 
فَإِذَا هي مَطوية کطي الب ہ له قزون کقزن البئرِء ین کل قزتین مَلَك بیده مِقْمَعَةٌ من 
حَدِيدِء وَأرى فِيهًا رجالا مُعَلّقِينَ بالسَّلاسِلء رُءُوسُهُمْ سْفلهم. عَرَفْتُ فيه رجالا من 
ریش فَانْصَرَقوا في عَنْ ذات اليّمين. [انظر: ٠٤٤‏ حم ۸- فتح ۱۱۸/۱۲ 

۹ - فَصضتها علی حفضة, فقضتها حَفْصَهُ عَلَى وشول اللہ اه فقال 
رول الله که «إنَّ عَبْدَ الله رَجْل صالخ». فقال افع م یل بَغد ذَلِكَ يكثر 
الصّلاةً. [انظر: ۱۱۲۲ -مسلم: ۲2۷۹- فتح ۲۱۸/۱۲ 


ذكر فيه حديث منام ابن عمر من حديث نافع عنه 4ه : أنه الک + قال : 


(إن عبد الله رجل صالحء لو كان يكثر الصلاة من الليل». وی أوله : إن 
الملك قال: نعم الرجل أنت لو تكثر الصلاة. قال الزهري : فكان عبد الله 
بعد ذلك يكثر الصلاة من الليل. 

وترجم عليه أيضًا : 


س7س 7 - 2 aT mr‏ ب 
ہن کآے۔ ل ٴت اك نے 22 َك ج کوک 29 ورت 
ےترم ہے حم ےک سے کم بے خی ےڈ ی کپ ہے دس 5 





7:9 صل ميس التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


۳ - باب الأَخْذِ عَلَى الیّمین في الوم 
۰ - حَدَثَنِي عبد الله بن ممّدء حَدَنَنَا همَام ِن يُوسْفَء أخْبَرَنَا مَْمَرْ مر 
عن الزّهرِيُء عن سام ٠‏ عن ابن مر قال: كنت غلاما شابّا عَرَبًا في عهد التبي ب 
وکنث آبیث في الشجدء وان من رای مَتاما قضه علی اللي كل , فَقُلَتٌ: : الله 
ِنْ كَانَ لي عندك خَبْڑ فرن مَنَامَا يره لي زشول الله اء فبفث فرآیث ملکین 
أتياني فانطلقا بي» فلقیهما ملك آخز فقال لي: لَنْ ثراع, نك رجل صالخ. فانطلق 
ي إلى ره فا هي مطوية عطي ال > ولا فيها ناس قَذ عرفث بَعْضَهُمْء فاخذا 
بي دات الیمین فَلَمَا أَضبَخت ذَكَرْتُ ذَلِكَ حفْصَة. [انظر: 46۰ -مسلم:  -۲:۷۹‏ 
0-0 
صالخ لَوْ کَانَ ہو الصَّلاةَ من ن الليْل». قال ري کا عبد اللہ بَعْدَ ذَّلِكَ يُكثه 
الصلاة من اللێل. [انظر: ۱۱۲۲ -مسلم: -۲١۷۹‏ فتح ]٥٥١۹/۱٢‏ 
وذکره من طریق سالم عنه. وقد سلف في فضل قیام الیل" 
ومناقب ابن عمر رضي الله عنهما""*» ونوم الرجال في المسجد" ۳" 
وغیر ذلك. 
وقوله : (في يد کل واحد منهما مقمعة). هئ بکسر الميم» والمقامم 
سياط من حدید رءوسها معوجة قال الجوهری"**: المقمعة کالمحجن 
والمحجن کالصولجان. وقال الداودی: المقرعة والمقمعة واحد. 


رب 


)۱( برقم (۱۱۲۱). 
(۲) برقم (۰۳۷۳۸ ۳۷۰). 
(۳( برقم (460). 
62 (الصحاح» ۱۲۷۲/۳ 


وقوله: (لها قرون كقرون البئر)ء وقرنا البئر منارتان تبنیان على 
رأسهاء ويوضع فوقها خشب تعلق البكرة فيه» والعَرّب بفتح العين 
والزاى. ومعنیٰ (لم ترع) : لم تخفء والروع الفزع. 

وقوله : (لو كان يكثر الصلاة). قال ابن التين: ليس في الرؤيا إنما 
هو وحي لرسول الله َل قلت: قد سلف آنها من الملك في الرؤيا: 

وقوله: (يقبلان بي إلى جهنم). يقال: آقبلته (الشيء) " أي : جعلته 
(علیٰ)''' قبالته. 

فصل : 

هذا الحديث مما فسرت فيه الرؤیا علیٰ وجههاء وفيه: دلیل علیٰ 
توعد الله عباده» وجواز تعذيبهم على ترك السنن. 

وقول الملك : (لم ترع» نعم الرجل أنت ..). إلى آخره هذه الزيادة 
تفسر سائر طرق هذا الحديث. 

وفيه: الحكم بالدلیل؛ لأن عبد الله أستدل علیٰ أن اللذين أتياه 
ملکان؛ لانهما أوقفاه على جهنم» ووعظاه بهاء والشيطان لا يعظ. 
ولا يذكر الخیرء فاستدل بوعظهما وتذكيرهما آنهما ملكان. 

وقوله: (لم ترع) هذا خرج علئ ما رآه عليهء وعلئ أنه ليس من آهل 
ما رآه؛ لأنه إذا قام الدليل أنهما ملكان فلا يكون كلامهما إلا حقاء وفيه 
دليل علیٰ أن ما فسر فی النوم فهو تفسير في الیقظة؛ لان الشارع لم يزد 
في تفسيرها على ما فسرها الملك» وفيه دليل على أن أصل التعبير من 
قبل الانبیای ولذلك کانوا يتمنون أن يروا رؤيا يفسرها الشارع؛ لتكون 





.)١ص( من‎ )١( 
.)١ص( من‎ )٢( 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
عندهم أصلاء وهو مذهب الأشعري: أن أصل التعبير بالتوقيف من قبل 
الأنبياءء وعلیٰ آلسنتهم وهو كما قال. لکن المحفوظ عن الأنبياء وان 
كان أصلاً فلا يعم أشخاص الرؤيا فلابد (للبارع)''' في هذا العلم أن 
يستدل بحسن نظره» فيرد مالم ينص عليه إلى حكم التمثیل» ويحكم 
له بحكم التشبيه الصحیح؛ فيجعل أصلاً يقاس علیه» كما يفعل في 
فروع الفقه» وفيه أيضًا جواز المبيت للعزب في المسجد. كما ترجم 
عليه في أحكام المساجد وجواز النيابة في الرؤياء وقبول خبر الواحد 
العدل. 


)١(‏ ورد فی هامش الأصل : لعله: للعابر. 


سر 5 
س كکتابُ التخبير ۷ئ 
بر 


۷ - [باب القَدّح في الوم( 


الم کے هم 7 ر ا هو سام ا 7 7 حم 7 
OA!‏ - حدثنا قَتَِیْبَة بْنَ سَعيدء حدثنا اللنث: ع' من اي أبن شهاب» عن 





سے ق سے 


عمرَةَ بی عبد اوه عن عبد الله بْنِ عُمَرَ رضي الله عنهما قال: سَمِغتُ رشول اللو 5 
قول: متا أن ام أ یٹ بقح کین کشر ی فی تطلي شمر 
الخطاب». قالوا: ما أَوَلْتَهُ یا رَشول الله؟ قَالَ: الیلع». [انظر: ۸۲ -مسلم: ۲۳۹۱- 
فتح ۱1۲۰/۱۲ 


5 هم ۴۶۹ھ 5 هق 


(۱) قلت: لم یذکر الملف هذا الباب. 


ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سح 
۸ - باب إذا طار الشيء ي المَنَام 

۳ - خدئنی سَعید بُ تحَمَدٍء خدئئا يَعْقَوبُ بن إِبْرَاهِيم؛ , حدئتا أبيء عَنْ 

صَالِحء عن ابن عُبَْدَةَ بِن تشیط قَالَّ: قال عمد اللہ بی عَبْدِ ال سألّث عَبْدَ الله بن 

عباس رضى الله عنهما عَنْ رُؤْيَا رَسُول الله کی التی ذکر. [انظر: ۳۱۲۰ -مسلم: ۲۳۷۳- 


فتح 1۲۰/۱۲ ] 
٤‏ - فقال ابن عَبَّاس: کُر لي أنَّ وَسُولَ اللہ کل قال: «يَيْنًا آنا نا تام رت 
له وضع في يدي یواران ین دب لها ورتم این لي له 


فطارا. فأوَلَهما كَذَابَيْن يَخْرْجَانِ». فقال عُبَيْدُ الله: أَحَدُهْمَا العَنْسِيُ الذي قتله 


سے 


فَيْرُورٌ باليَمَنء وَالآخَ مُسَيِلِمَة. [انظر: ۳۱۲۱ -مسلم: -۲۲۷٢‏ فتح ۱4۲۰/۱۲ 


ذكر فيه حديث ابن عباس رضي الله عنهما عن رسول الله ٹا : ١بینا‏ 
أن ا نایم رَأَيْتْ أنه وضع في يَدَيّ إِسِوَارَانِ من ذَهَبء فَفَظِعْتَهُمَا ..) الحديث 
بطو له. 

وقد سلف مطولاً فى قصة العنسی الکذاب فى آخر المغازی"؟ 
وفی علامات النبوة". ۱ ۱ 

وابن نشيط في إسناده هو عبد الله بن عبيدة بن نشیطء آخو موسی بن 
عبيدة» يقال: بينهما في الولادة ثمانون سنةء وعبد الله هو الاکبر قتله 
الحرورية بقديد سنة ثلاثين ومائة. ويقال فیھما : الربذي القرشي العامري 
مولاهم. وينسبون إلى اليمن أيضًا. 

وقوله : (ففظعتهما) هو بکسر الظاء. 


)۱( برقم (۶۳۷۸). 
)۲( برقم ( .)۳٦٣٣‏ 


قال ابن التین : وكذا رویناه» يقال: فظع الأمر فظاعة» وأفظع آشتد. 
وفظعت بالآمر وأفظعني : اشتد علی. فال الداودي: وفيه دليل أن كل 
ما يراه الانسان من حلية النساء شغل» وزواله زوال ذلك الشغل. 

وقوله: «آسواران» کذا وقع هنا بالالف» وفیما سلف» ويأتي 
بدونهاء وهو الاکثر عند أهل اللغةء كما قاله ابن بطال"''. وقال ابن 
التين في باب: النفخ: قوله: «فوضع في يدي سوارين». كذا عند 
الشيخ أبي الحسن» وعند غيره: «إسواران» وهو الصواب؛ وقد وقع 
في الشعر : 
ولو وَلْدَتْ فُمَيْرَةُجروَ کلب لَسُبٌ بذلك الجََرْوٍ الكلابا 

والکلاب : منصوب ب(ولدت جرو کلب) نصب تأكيد» والتقدیر : 
ولو ولدت قفيرة الكلاب ما جرو كلب .. إل آخره. 

وقيل : (الشبه السب)'''. 

قلت: والذي في الأصول «سواران» بحذف الألف هناك كما 
ستعلمه» وان كان ابن بطال ذكره بإثباتها”". 

قال أبو عبيدة: سوار المرأة وسّوارهاء يعني : بالضم والكسر. 

قال أبو علي الفارسي: وحکی قطرب إسوارء وذكر أن أساور جمع 
إسوار على حذف الياء؛ لان جمع إسوار: أساوير. 

فصل : 

قال المهلب: وهذه الرؤيا ليست على وجههاء وإنما هي على 
ضرب المثل» وإنما أولها بالکذائیٔن؛ لأن الكذب إنما هو الإخبار عن 





.۵4/٩ «شرح ابن بطال»‎ )١( 
كذا صورتها في الأصل غير منقوطةء ولعل المثبت قريب إلى المراد.‎ )۲( 
.٥ ٩/٩ اشرح ابن بطال)‎ )۳( 


سپ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الشیء بخلاف ما هو به ووضعه في غير موضعه فلما رآهما في ذراعیه 
ولیسا موضعًا للسوارین؛ لانهما ليسا من حلية الرجال علم أنه سیقبض 
علی يدي رسول الله 25 -يعني : علیٰ آوامره ونواهیه- من يدعي ما لیس 
له كما وضعاء حيث لیس لهما. وکونهما من ذهب والذهب منهی عنه في 
الیدین دلیل على الکذب من وجوه: وضع الشيء في غير موضعه كما 
سلف » وکون الذهب مستعملاً في الرجال وهو منهي عنه ومنه یشتق 
الذهاب فعلم أنه شيء يذهب عنه ولا یبقیٰء ثم وكد له الأمر فأذن له في 
نفخهما فطارا عبارة آنهما لا يثبت لهما أمرء وأن كلامه اكل بالوحی 
الذي جاء به يزيلهما عن موضعهما الذي قاما فيه. والنفخ دليل على 
الكلام وعلیٰ إزالة الشيء المنفوخ فیه وإذهابه بغير كلفة شديلة؛ 
لسهولة النفخ على النافخ» وكذلك كان أذهب الله ذينك الكذابين بكلامه. 

وقال الكرماني : من رأئ أنه يطير بين السماء والأرض أو من مكان 
إلى مکانء فان كانت رؤياه أضغاث فانه كثير التمنی والفكر والاغترار 
بالامانی» وان كانت صحيحة وكان يطير فی عرض السماء فإنه يسافر 
سفرًا بعيدًا وينال رفعة بقدر ما استعلین من الأرض في طیرانه فإن 
طار إلى السماء مستويًا لا ينعوج ناله ضررء فان وصل إلى السماء 
فبلغ الغاية فإن غاب فيها ولم یرجم مات وان رجع إلى الأرض 
آفاق. وقال ابن آبی طالب العابر: وان كان ذلك بجناح فقد یکون 
جناحه مالا ينهض به أو سلطانا یسافر تحت كنفهء وان كان بغیر 
جناح دل على التعزیز فيما یدخل فیه""" 


2-2 جه ی ٦‏ 0۳ و کت 2٦‏ 
مر ہے کی ےک سے ج څک آے ی لمكا ی يمه 


(۱) آنتهی بتمامه من «شرح ابن بطال» .918-01۸/٩‏ 


مدای ا 7 ۱ 
سد کتاب التعبير 
ہے سے 


۹ - باب إِذَا رای بَفَرَا تَنْحَرُ 





۵ - حَدَتَنِي تمد بن العَلاءء حَدَّثَنَا ا و أسامةء عن ار ع جا ی 
ردق ڻ أبي موس -آواه- عن الي يل قال «َأَيْتْ في المَتام أي اجر مِنْ 
مَك إلى أَرْضٍ بها تخل ؛ قذهت وهلي إلى آنها اليْمَامة ہو هی 
المدِينة يرب ورايت فیها بَقَرَا -وَاللہ خی فإذا هم الموّینون يوم أحَدٍ. 
وَإِذا الحَيّرٌ ما جَاءَ الله من الخَیْر وَثُواب الصّدُقِ الذي آتانًا الله به بَعْدَ یوم 
در ». [انظر : ۳۱۲۲ -مسلم: 1 - ؛ ۰۷ء 

ذکر فيه حديث آبي موسیل طل* يه را عن النبی لا : اریت في 
المتام ني ماج مِنْ مَكَةَ إِلَى رض بها تخل قذهب وَعَلِي إلى أنه 
الٔمامة َه و هَجَر٬‏ فا هي المَدِيئَةُ رب ریت فیها ؛ قرا -واله خر 
فاذا هم المُؤْمِنونَ يَوْمَ أحد وَإِذَا الخَیْرُ ما جاء الله من الخَيْرِ وتاب 
الصَّدْقٍ الذي آتانًا الله به بَعْدَ يوم درا 

الشرح : 

هذا الحديث سلف في غزوة أحد مختصرًا والسند واحد" 
و(وهلي) يعني : وهمی عن صاحب «العين»”'' وعليه أقتصر ابن بطال9٣‏ 
وقال ابن التين: هو بسكون الهاء. تقول: وهّلت بالفتح أهل وهلا : 
إذا ذهب وهمك إليه وأنت تريد غیره» مثل: وهمت» ووهل في 
بالكسر وعن الشيء يوهل وهلا بالتحريك: إذا فزع. كذا ذكر أهل 
اللغة: ورويناه هنا وهلي بالتحريك. ولعله يجوز على معن مثاله مثل 
البحر والبخر والنهر والنهر والشعر والشعر. 


٠۱اچ‎ 


() برقم (40۸۱). )٢(‏ «العين» .۸۸/٤‏ 
(۳) اشرح ابن بطال) ۹/ ۵۵۰. 


٣‏ سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

و(الیمامة) -(بفتح الیاء)"*- بلاد كان آسمها الجو فسمیت باسم 
جارية زرقاء كانت تبصر الراکب من مسيرة ثلاثة آیام. قال: آبصر من 
زرقاء التمامة. و(هجر) اسم بلد مذکر مصروف. وفي المثل : کبضم 
تمر إلى هجر. والنسبة إليها هاجري على غير قياس. قال الجوهري : 
أسماء البلدان الغالب عليها التأنيث. وترك الصرف إلا منی والشام 
والعراق وواسط ودابق وفلح وهجر فإنها تذكر وتصرف؛ ويجوز أن 
يريد به البلدة فلا یصرف'''. و(يثرب) هی المدينة شرفها الله تعالی 
وسميت في القرآن يثرب على وجه الإخبار على تسمية المشركين لها 
يثرب قبل أن يسميها الله دار الإيمان. 

وفي «الموطأ»: يقولون: يثرب قيل : كره أن يسميها یثرب' "۰ وإنما 
ذلك على وجه العیب لمقابله. وقيل: من قال: يثرب وهو عالم كتبت 
عليه خطيئة. وقال ابن عزير: يثرب أرض والمدينة في ناحية منها. 
والذي فی (الصحاح) وغيرها ما قدمناه آنها المدينة والنسبة إليها يثربي 
-بفتح الراء- فتحت أستحسانًا ؛ لتوالي الکسرات قاله الجوهري . 

فصل : 

قال المهلب: هذه الرؤيا فيها نوعان من التأويل: فيها الرؤيا على 
حسب ما رئيت» وهو قوله: ( «أهاجر إلى أرض بها نخل» ) وكذلك 
هاجر» فخرج على ما رأئ» وفيها ضرب المثل؛ لأنه رأی بقرا 
تنحرء فكانت البقر آصحابه فعبر ام عن حالة الحرب بالبقر من 


(1) من (ص۱). 

.۳ ۱۰ «مختار الصحاح) ص‎ )٢( 

(۳) «الموطأ» برواية محمد بن الحسن ۱۲۸/۲. 
0 (الصحاح» ۱ ۹۲. 


البقر المباطحت والدفاع عن أنفسها بقرونها كما يفعل رجال الحرب. 

فصل : 

وقوله : «والله خیر». يعنى ما عند الله من ثواب القتل فى سبيل الله 
خير للمقتول من الدنياء وقیل : معنی : و«الله خير» أن صنعه لهم خير 
الأرض وعيشهم من نباتها وقد يدل الثور على الثائر؛ لأنه يثير 
الأرض عن حالهاء فكذلك الثائر أيضًا يثير الناحية التي يقوم فيها 
ويحرك أهلهاء ویقلب أسفلها آعلاها. 

قال ابن أبي طالب العابر: والبقر إذا دخلت المدينة فان كانت سمانا 
فهى (سنین)'' رخاءء وان كانت عجافًا كانت شدادًاء فان كانت المدينة 





مدينة بحر وإبّانَ سفر قدمت سفن على عددها وحالهاء وإلا كانت فتن 
مترادفة كأنها وجوه البقرء كما فی الخبر : (يشبه بعضها بعضًا). 

وفی خبر آخر في الفتن : «كأنها صياصي البقر» " يريد لتشابهها 
إلا أن تكون صفرا كلها فانها آمراض تدخل على الناس» وان كانت 
مختلفة الألوان شنيعة القرون وكانت الناس ينفرون منھا أو كان النار 
والدخان يخرج من أفواههاء فإنه عسكرء أو إغارة» أو عدو يضرب 


)١(‏ كذا في الأصلء ولعلها زائدة. 

(۲) جاءت (سنين) هنا بالياء والنون وهي لغة تلزم هذا الباب الياء ويجعل الإعراب 
على النونء فتتقول: هذه سنين» ورأيت سنینا» ومررت بسنین. 
انظر : ا شرح ابن عقيل علیٰ ألفية ابن مالك» /١‏ 10-55. 

(۳) رواه أحمد ۵/ ۰۳۳ ۳۵. 


دبس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سب 


علیهم وینزل بساحتهم وقد تدل البقرة على الزوجة والخادم والارض 


2 حا اھ ره : 
ديك نے ار ما سے ال کک سے( 


و اقل 0 
سد کتاب التعبرو 
بد تور 


۷۰۳۹ - خدئنی اشخاق ی إِبْرَاهِيمَ یم الحنظلي , دشنا عَبِدُ الرَرّاقء أخْبَنَ مَکَمَر 
عنْ همام بن ممه قال: هذا ما حَدَتَمَا به أَبُو هُرَيْرَةَ عن سول الله و قال: «نحن 
الاخرون السَّابقُونَ». [انظر: ۲۳۸ -مسلم: ۸0۵- فتح ۱4۲۳/۱۲ 

۷ - وقال سول الله يِه «بَينَا آنا نام ! 1 أُوتِيتُ خَرَائِنَ الأرْض . 
فوضع في يدي سِوَارَانٍ من ذهَبء كَبْرَا عَلَيٌ وَأَمَمَاني: اوح م ال آن 
آنشخهما مهما قطارا. اليما الکذابیّن لین 8 هم صاحت 
صَنعَاءَ » وصاحت الیمامة». [انظر: ۳۱۲۱ -مسلم: ۲۲۷4- فتح 2۲۳/۱۲ 

ذكر فيه حديث ھُمام بن متبو قال: ها حَدََنَا به أَبُو هْرَيْرَةَ ظ4 
عَنْ رَسُولِ الله گا فال : «نخن الاخرون 58 

وَقَالَ رَسُول الله للل : «بَيْنَا أن نایم اد أوتِيثُ خَرَائْنَ الأأرْضٍ ؛ فوضع 
في يدي ي سوَاران ین دعب فَكَبْرَا عَلَيَوَأََمَانِي وجي ال آن آنفخهما». 

الحديث كما سلف قرببّاء والنفخ في المنام: إزالة الشيء المنفوخ 
فيه» وإذهاب له بغير تكلف شديد؛ لسهولة النفخ على النافخ» والنفخ 
دليل على الكلام وكذلك» أهلك هذين الكذابين: صاحب صنعاء 
وصاحب اليمامة بكلامه» وأمر بقتلهما كما سلف في باب: إذا طار 
الشىء فی المنام. 

فصل : 

وأما قول همام: (هذا ما حدثنا به أبو هریرة) وذكر الحدیث» ثم 
حدیث الباب فسره أن همامًا روی عن (أبي هریرة)"" صحيفة تعرف 


)١(‏ في الأصل : رسول الله كله والمثبت من (ص۱) وهو الموافق للسیاق. 


٣‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


بصحيفة همام» وفي أولها الحديث الأول فأراد أن يذكر ذلك على الرتبة 
التي رواها عن أبي هريرة #*» وقد تكرر مثل ذلك في مواضع منها: باب 
لا يبول في الماء (الراکد)''' من كتاب الوضوءء ومسلم رحمه اللہ نبه 
على ذلك» فيقول (عن همام)"": هذا ما حدثنا به أبو هريرة 5 
فذكر أحاديث منها ثم يذكر ما يريد منها. 

فوله : «فوضع فی يدي سواران من ذھب). 

الحديث قد سلف الكلام عليه. 

وقوله: «فكبرَاه أي : عَظمّا. هو بضم البای وقوله: «وأهمّاني). أي : 
أقلقاني وأحزناني. 





کے و ۳۰ 3 چٹ E TT‏ ب ST‏ 0۳ 
د ۔ ہہت گج لد مرج یں اس 7 15 تک 


46 في (ص١):‏ الدائم. 
00 من (ص ۱). 





٥١‏ - باب إذا ر رای آنه ا حرج الشْیء مِنْ کورة 
فَأَسْكَنَهُ مَوْضعًا آخَرَ 
۸ - حَدَثَنَا إِسْمَاعِيل بن عبد الله خدثنی أخي عَبْد الحمید» عن 
يمان بن بلال. عَنْ مُوسَئ ن عَفیةء عن سام ن بد الله عن أبيهء أن ل الي كله 
قال : رت كَأَنَ مرا سو داءَ تاره الرس حرجت من ٠‏ المدبنة حتیٰ قامت 
بمهيعة بمهيعة وهی : + امه - فأو لت أن و 4 ناء المدينة نقل إلَيْهَا)». [۷۰۳۹, ٤)٣.‏ ۰ ۷- فتح 


[to / ۱۲ 


ثم ساق حد يث ابن عمر رضي الله عنهما | آنه كلل قال : «رَ 


۶ے سر ؿ سس 1 مم س سس 0 سر ۳ ”جم سر لق اسر 8٥‏ سر تا سے سے ۳ 
امر اه سو داء ا و | اس خرجت من المدينة حت قامت دمَھیعة -وهی : 


الجْحْفَة- فاوَلتَ أنَّ وَبَاء المدينة نقل الیها». 


2 مت هرن تمه 
س ما سر م میں سے ا اس 





ؤس ب ا لمث التوضیح لشرح الجامع الصحيح سس 


5 - باب المَرْأۃ الشَّؤْدَاءِ 
04 - عَذَتَنَا اپو بكر المقَدّمُِء حَدَنَنَا فضیل بْنُ سُلَيِمَانَه حَدَّثَنَا مُوسَئء 
خذتبي ساب عند اوه عن عند الله ِن مر رضي الله عنهما في وفيا لب في 


2 
اس 
سے ضا 
:لود 


المديئّة : ریت ارآ سو داءَ تائِرة الرس خرَجت من ٠‏ المدینت حتّیٰ رل 
۔ ۵ مس مَهْيَعَةَ » فَتَاوَلتُهَا 3 وء المَدِيئَةِ قل إلى مَهمَعَة). وهی الحخفة. [ انظر : ۳۸ - 
۳ 11/1۲[ 

و . 


کے تب و جهن و ملف 


۲ - باب المَرَأَةٍ الثَائِرَةِ الرّأس 


۰ - حَدَتنی إبراهيم ب بن المنْذِرء خدثنی یو بکر بْنُ أبي وس خدثنی 
مُليْمَانء عَنْ مُوسَئ بن عُقبَةَء عن سام » عن آبیه أن النّبىَ ع قال: : رابت آم رآ 





سوداء | رة الرس حَرَجَت بن المَديَة ی ات هة أو ا وباء 


سر ا سے سے چپ 


007 لرؤيا ليست عل وجهها كما قال المهلب. وهي مما ضرب 
بها المثل» فبعض المعبرين يجعل وجه التمثيل في ذلك أن يشتق من 
أسمها السوء والداء؛ لأن (اسمها)" " يجمع ذلك؛ فتأول الشارع 
خروجها مشخصة ما جمع أسمهاء وقد أختلف في معنیٰ إسكانها 
الجحفة فقيل: لعدوان أهلها وأذاهم الناس» وقيل: لان الجحفة قليلة 
البشرء فرأیٰ أن یعافیٰ منها الكثير مع بلية القليل» وقد أسلفنا أن 
أهلها كانوا یهودا» وهی مهيعة - بفتح الميم وإسكان الهاء. ومنهم 
من كسرها - غير مصروف. 

وظاهرٌ إيراد الجوهري صرفه؛ لأنه نگرہ وأدخل عليه الألف 
واللام "۳ إلا أن يكون آدخلها للتعظيم» وفيه بعد. 

والثائر الرأس: هو الشعر الأشعث» وتأول ثوران رأسها آنها لما 
كانت الحمیٰ مثيرة للبدن بالاقشعرار وارتفاع الشعر عبر عن حالها في 
النوم بارتفاع شعر رأسها فکانه قيل له: الداء الذي يسوء ويثير الشعر 
يخرج من المدينة. وقيل: إن معنى الاقشعرار: الاستيحاش» فكذلك 
هذا الداء تستوحش النفوس منه. وقال ابن أبي طالب العابر: أي 


( من (ص ۱). 
)۲( (الصحاح) ١۰۸۳‏ غ (هیع). 





»هس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


شيء حلت عليه السوداء في آکثر وجوهها فهو مکروه. فربما دلت على 
الدنیا الحرام والزوجة الحرام» فمن وطتها فی المنام دخل فیما لا يليق 
به» وإما طعامًا حرامّا یأکله أو شرابًا يشربه (آو وبا" " على ذلك 
النعت يلبسه أو دارًا مغصوبة یسکن فيها. 

فال صاحب «العين»: الكور: الرحل - يعني : بضم الكاف وسکون 
الواو - والجمع: أكوار وکیران'''. وضبط الدمیاطی : كُورَّة بضم الكاف 
وفتح الراء وتنوين التاء 


010( من (ص١).‏ 
(۲) «العين» ۵/ .650١-5٠٠‏ 


٤‏ - باب إِذَا هز سَيّها في المنام 





۷۰۱ - دا محمد بن العلاءء حل و أسامةء عن اند ند ا نآ 


رده ه ڪن جده ی ُزدَة» عن أبي موسّی را - عن التب ية قال: ريت في رو 
ئي مر سينا قاقطع صنره. قدا هو ا میب من امین يو ۳ 
مره آخری فَعَاد خسن مَا كَانَ» فَإِذَا و ما جاء الله به مِنَ القتح واجتماع 


المَؤمِنِينَ». [انظر: ۳۱۲۲ -مسلم: ۲۲۷۲- فتح ۱2۲1/۱۲ 


ذكر فيه حديث أبي مُوسَیٰ نه ارا ء عن رسول الله ل ال : 
«رأنت فی رژياي آنی ھززت سا ۰ الحديث سلف فى غزوة أحدء 
والسند واحد بزيادة رؤیا الق ا وهذه الرویا -کما قال المهلب- 
عل ضرب المثل وغير الوجه المرئيء والسیف لیس هو أصحاب 
رسول الله ی لكنهم لما كانوا ممن يصول (بھم)''' رسول الله كله 
كما يصول بالسيف ویغنون عنه غنى السيف عبر عنهم بالسيف. 
وللسيف وجوه: فمن تقلده في المنام فإنه ينال سلطانا أو ولاية 
أو امامت أو وديعة يعطاهاء أو زوجة ينكحها إن كان عزیّا» أو تلد 
زوجته غلامًا إن كانت حاملاً فان سله من غمده» أو تكسر الغمد 
وسلم السيف فان أمرأته تموت وينجو ولده» فان تكسر السيف وسلم 
الغمد هلك الولد وسلمت الأم. وربما يكون السيف أباه أو عمه 
أو أخاه یموت» فان آنکسرت النصلة ماتت آمه أو خالته أو نظيرهما. 
والقائم آبدا (في)”" الآباء والنصلة في الأمهات» فإن رآه بيده وتهيا 


.)4٥۸١( برقم‎ (١( 
.)۱ من (ص‎ (۳ 





ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


ليلقئ به عدوّا» أو يضرب به شخصًا فسيفه لسانه يجرده فی خصومة 
أو منازعةء فان لم تكن له نية» وكان بذلك في مسجدء أو كان الناس 
يتوضئون من عنده. أو رأى شيبًا في لحيته» فإنه يقوم مقامًا بحجة. 
ويبدي لسانه بالنصيحة والعلم والأمر بالمعروف والنهي عن المنکر 
وربما يكون السيف سلطانا جائرًا. 


> چس 7۰ ہے‎ 5 2 
OS SOD DOS م‎ 


سل كتَابٌ التغبير فو" 


٥‏ - باب مَنْ کب في خلمهِ 





7/٠١‏ - تا لي بن عبد عبد اللهء حَدَتَنَا سُفْيَانٌه عَنْ أيُوبَء عَنْ عكرمَة» عَنِ ابن 
عَبّاسء > عن ابي 1 قال: «من تلم بخلم لہ يره کلف أنْ يَعْقِدَ بَیْنَ 
شعیرتین وَلْنْ یل وم استَمَع إلى حدیثٍ قوم رم له کارهون و رون 
منه- صت في دنه ال نك یوم م القَيّامة » ومن صور صورة َذّب کلف اَن 
ينفح فيها. ولیس بنافخ». قال سيان : وَصَلهُ لن يو بُ. وَقَال تیب دشا ۳ 
عالة. عن اء عن رم عن أي خزرة وه من کلب قفا وال شم 


ال من ت7 تن كله ومن ضؤں تَوة. تابعة هام عن عِكْرمة عن ابن 
عباس له. [انظر: ۰ مسلم: ۰- فتح ۱۲۷/۱۲ 

7 ۷۰ - حَدََنَا علي : بن مُسْلِمء , حَدَنتَنَا عند الصَّمَدء حَدَئْنَا عبد الرَمن بن م عَبْد 
الله بْن دیثار -مَوْلَى ابن غمر- عَنْ أبيهء عن ابن مر أنَّ وَسُولَ الله له ية قال: « 


س ا - 


أفرى الفرى أن يري عینیه ما لم تر». [فتح ۱۲/ 1۲۷] 


ذكر فيه حديث سُفیَان عَنْ أَبُوبت. عن عِكْرِمَة عن ابن عباس 
رضي الله عنهماء (عن الب كَل قال): : «من تحلم بخلم ل یره 
کلف أن ید بَْنَ شَمِيرتیيء وَلَنْ یل ون سم إلى حَلِیثِ فوم 
عم له كَارِهُونَ و قرول مِنْهُ- صب فی أده الآنك یوم القَيَامَة 
5۶ ر صُورَةَ غذب وَكُلّفٌ أن يَنْفْحَ فیهاء وَلَيْسَ بتافخ». قَالَ 
وَصَل ل رب ال یب نا بر و 2 فاد صن 


سر 80 


)۱( في (ص١)‏ مرفوعا. 


2:49 ب ,لب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ا 
سر ا خر 


ابی هاشم | مان : سمعت عکر مَة: قال اہو هريره وله امن صور 
صورة. وَمَنْ تخلم وَمَن أَسْتَمَعَ». حَدَئْنا إِسْحَاقء نتا خَالِدٌء عَنْ 





یر 
ہس کس نے ات ۔ تر ے 


ثم ساق عن ابن عمر ضي الله عنهما أنه الث قال: «مِنْ أَفری الفری 

الشرح : 

قوله: (قال سفيان: وصله لنا آیوب) سفيان هو ابن عیینةء وقد 
وصله أيوب أيضًا لعبد الوهاب الثقفي عند الترمذي وصححه"”"', 
ولعبد الوارث عند ابن ماجہ'''. وإسحاق هو ابن شاهين» قاله 
البرقاني فيما وجده في كتاب الإسماعيلي» وأخرج النسائي التصوير 
من حديث عمرو بن علي (عن عفان)''ء عن همام» عن قتادة» عن 
عكرمة به مرفوعّا. 

وتعليق أبي هاشم أخرجه الإسماعيلي من حديث وهيب» عن خالد 
في «صحيحه) من حديث شعبة» عن أبي هاشم» عن عكرمة. وحديث 
خالد الموقوف أخرجه الاسماعیلی من حديث وهیب» عن خالد» عن 
عکرمة» عن ابن عباس رضي الله عنهما: أن النبي يي قال: «من 
صور صورة ..) الحدیث» ومن حديث عبد الوهاب» ثنا خالد عن 
عكرمة فذكره مرفوعًاء وأبو هاشم آسمه : یحییٰ بن دینارء وهو 
)١(‏ الترمذي (۲۲۸۳). 
(؟) ابن ماجه (۳۹۱۲۰). 
(۳) من (ص١).‏ 


.)99/85( ۰۰۲ /۵ «المجتبی» ۰۲۱۵/۸ (السنن الکبری»‎ )٤( 


واسطي یضّا» كان ينزل قصر الرمان فنسب الیه» مات سنة آئنتین 
وعشرين ومائة. 

(فصل)20 ۰ 

الآنك -بضم النون-: الرصاص الأبيض أو الأسود أو الخالص 
منه ) ولم يجيء على آفعل واحد غير هذاء فأما آشد فمختلف فيه هل 
هو واحد أو جمع» وقيل: يحتمل أن يكون الآنك فاعلا وهو أيضًا 
شاذ"*. وجزم ابن بطال: بأنه الرصاص المذاب. زاد بعض شیوخنا 
أنه بالمد» وعبارة (الصحاح): الآنك الأشرب» وأفعل من أبنية 
لجمع ولم يجئ عليه واحد إلا آنك وآشد". 

وقال ابن عزیر: آشد جمع شد مثل فلس وأفلس» قال: ویقال: 
هو اسم واحد لا جمع له مثل آنك وهو الرصاص والأشرب. وحكى ابن 
فارس عن معن أنه سمع أعرابيا يقول: هذا رصاص انك. أي : 
خالص» قال: ولم نجد في كلام العرب آفعل غير هذا الحرف. 
وحكى الخليل أنه لم يجد أفعْل إلا جمع غير آشد"*. وقال الداودي: 
الآنك القزدير. 

فصل : 

وقوله: ( «من أفرى الفری» ) - هو بكسر الفاء - مقصور؛ وهو 
الكذب» يعني : أكذب الکذب. والفرية: الكذبة العظيمة التي يتعجب 
منها وجمعها: مقصور مثل لحية ولحیٰ. 





_ ورد بهامش الأصل: في أصله: الشرح› ولعله ما كتبته أنا وهو: فصل.‎ )١( 
.۵٥٥ /۹ «شرح ابن بطال)‎ )۲( 

(۳( «الصحاح» ۶ ۳. 

(4) «مجمل اللغة» ۰۱۰۵/۱ وفيه: (القاسم بن معن). 


02 ب ل لمج التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

إن قلت: ما وجه خصوصية الكاذب فى رؤياه بما خصه به من 
تكليف العقد بين طرفي شعيرتين يوم القيامة؟ وهل الكاذب في الرؤيا 
إلا كالكاذب في اليقظة؟ وقد يكون الكذب في اليقظة أعظم في الجرم 
ادا کان شهادة توجب على المشهود عليه بها حا أو قتلاً أو مالا 
یؤخذ منه وليس ذلك فی كذبه فی منامه؛ لآن ضرر ذلك عليه فى 





منامه وحده دون غيره. 

قیل له : آختلفت حالاهما في کذبهما؛ فکان الکاذب على عينيه فی 
منامه أحق بأعظم النکالین؛ وذلك لتظاهر الأخبار عن رسول الله پل أن 
(الرویا الصادقة جزء من ستة وآربعین جزءًا من النبوة» على ما سلف 
لا یکون الا وحیا من الله. فکان معلومًا بذلك أن الکاذب فی نومه 
كاذب على الله أنه آراه ما لم ير. والکاذب على الله أعظم فرية» وأولیٰ 
بعظيم العقوبة (من الکاذب)''' على نفسه ہما أتلف به حّا لغيره 
أو أوجبه عليهء وبذلك نطق محكم التنزيل فقال تعالی : من اَل 
من آفرک على ام كبا الآية [الأنعام: ۲۱] فأبان ذلك أن الكذب في 
الرؤيا ليس كاليقظة؛ لان أحدهما كذب على الله والآخر كذب على 
المخلوقين. فإن قلت: فما الحكمة في ذكر الشعير دون غيره من أنواع 
الحبوب؟ قلت: سره لما كان المنام من الشعور وكذب فيه فناسب فيه 
ذكر الشعير دون غيره إعلامًا له من لفظه. 

وفيه -كما قال المهلب-: حجة للاشعرية في تجويزهم تكليف 


( من (ص ۱). 


ما لا یطاق وفی التنزيل ما (یزیده)"" بياناء وهو قوله تعالیٰ: عَم 
كف عن ساق ومون ال الشجود قلا يَنْتَطِيعْوتَ © که [القلم: 4۲] وش أن 
يفعل فی عباده ما شاء لا يسأل عنه» ومنع من ذلك الفقهاء والمعتزلة 
أحتجاجًا بقوله تعالیٰ : «لا كلف ال تسا لا وهاه [البقرة: ]۲۸٦‏ 
قالوا: والاية والحديث وما أشبهه من أحكام الآخرة. وليست دار 
تکلیف وإنما هی دار مجازاة؛ فلا حجة لهم فبه؛ لأن الله قد أخبر 
فی كتابه أنه لا يكلف نفسًا من العبادات في الدنيا إلا وسعهاء ولو 
كلفهم ما لا يقدرون عليه في الدنيا لكان في ذلك كون خبر الصادق 
على خلاف ما أخبر به» ولا يجوز النسخ في الأخبار ولا وقوعها 
عل خلاف إخبار الله فلا تضاد إذا. 

فصل : ظ 

وأما الأستماع إلیٰ حديث من لا يريد أستماعه فهو حرام عملا 
بالحديث» وإن كان لا ضرر عليهم في أستماعه إليهم» وله فيه نفع 
عظيم دینا أو دنيا فلاء ون كره ذلك المتحدثون لکن المستمع لا يعلم 
هل له فيه نفع إلا بعد آستماعه إليه» وبعد دخوله فيما كره له الشارع فغير 
جائز له ذلك لنهيه ا نهيًا عامًا. أما من لا يعلم: هل يكرهون ذلك؟ 
فالصواب -كما قال ابن جرير- المنع إلا بإذنهم له في ذلك للخبر الذي 
روي عن رسول الله ية أنه نهل عن الدخول بين المتناجيين في كراهية 
ذلك الا بإذنهم. 

فصل : 

والتصوير سلف في الزينة أنه حرام فيما له صورة» وأرخص ابن 





7( فی (ص١):‏ یؤیدہ. 


ل۸٦‏ -_ بإ ده التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


عباس في تصوير الشجر ونحوهاء ومنهم من جعل خبر النمرقة 
السالف”'' ناسا لحديث النهي؛ لأجل أنهم كانوا حديثي عهد بعبادة 
الصورء ثم أبيح الرقم للحاجة إلى آتخاذ الثياب» ولا يؤمن على 
الجاهل تعظيم ما يوطأ ويمتهن. وقال ابن الجلاب: لا بأس بذلك في 
الثياب والبسط. وفي «المعونة»: لا يجوز آتخاذ التماثيل في بناء 
أو لباس أو فراش إلا أن يكون رقمّا في مداس”". 


کے سے : 3 ہہ ال 9 تف ۳ 3 ™ a‏ 
= ۹ چہ ۱ - ت يس 3 ہے EN‏ ۳۳ د 
سے ره 5 کت ےت پیر رع کے می 3 تی ےد 


)١(‏ برقم (۲۱۰۵) ومواضع آخر. 


.۵۸٩ /۲ «المعونهة»‎ )٢( 





س حتابْ ابر @ 
۹ - باب إذا ای 
ما یکره فلا يُخبر بها ولا یَُُکڑھا 


۶ - خلثنا سَعِيد ین ابيع حدقنا شغبة. غن بر رهب سَعِيدٍ ق 





سمغث أبَا سَلَمَةَ مَقُول: لَقَدْ کثث أرى الرُؤْيَا فَتْمْرِضْنِي مو ا 
يِقُول: وَأَنَا كُنْتُ لأرى الرُؤْيَا عْرِضْنِيء حَنَّى سمغث التب کل يَقُولُ: «الرُؤْيَا 


یں ۵ 


الحَسَنَةَ مِنَ ای فَإذَا ری حذکم حك تايف بل 


ری ما ما یکره قلیتعود يالله ر من شرھا ومن 7 7 الشيطان, ول لیا ولا 
بحَدّث بها دا فان لن تضرّه). [ انظر : ۳۳۹۲ مسام؛ -۔ فتح ۲ ۳۰ 


2 ان اه 


۵ - حَدَثَنا إِبْرَاهِيمُ بن ره حدئنی ابن بي خازِم وَالدَراوَزدی؛ ٠‏ عَنْ يَزِيدء 
کن عبد لل ِن حَبَابِء عن أي سَعِيدٍ اي نه سمع سول الله يد يَقُول: «إِذَا 
رى حَد کم الرَوّیا بحها بحبها فانها من ای فلیخمد الله لله عَلَيّهَا وَليُحَدّتْ بها ء وَإِذَا 
رأی غَيْرَ ذلك يما گر ما هى من الشیّطان قَلیستَمذ من شرّها ولا يَذْكْرْمَا 
لأحَدٍء نها لْنْ تَضرَّة». [فتح 10./17] 

ذكر فيه حديث أبي قتادة السالف فی باب : الرؤيا من الله . 

وكذا حديث يزيد وهو ابن عبد الله بن أسامة بن الهادی عَنْ عبد 
الله بن خباب عَنْ ابي سَعِيدٍ د ذه أيضًا. 

وقوله: ( «فلیتفل» ) -هو بکسر الفاء- وحکی الجوهري الضم 
آیضا وقال: التفل يشبه البزاق» وهو آقل منهء آوله البزاق» ثم 
التفل» ثم النفث ثم النفخ "۰ وقال بعضهم: هذا مما یغلط فیه. 
فیجعلونه بالثاء ویضمون الفعل المستقبل منه. والصواب بالتاء والکسر 
6 (الصحاح» ۶ ۶۶ . 





)د التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
في المستقبل لا غير. والنفث كالتفل إلا أن النفث نفخ لا بصاق معه 
والتفل معه شيء من الريق. 

وقد سلف في حديث أبي قتادة أن التفل ثلاثا عن شماله. 
والأحاديث وردت مرة بالبصاق» ومرة بالتفل» ومرة بالنفث» والمعنى 
متقارب كما سلف» ووجه نفثه إخساء الشيطان كما يتفل الانسان عند 
الشيء القذر يراه أو یذکره ولا شيء آقذر من الشيطان» فأمره بالتفل 
عند ذكره» وكونه ثلانًا مبالغة فی إخسائه وكونه عن الشمال؛ لأن 
الشرور كلها تأتي عند العرب من جهته» ولذلك سميت الشوژمی. 
ولذلك كانوا يتشاءمون بما جاء من قبلها من طائر ووحش أخذ إلئ 
ناحية اليمين» فسمی ذلك بعضهم بارحًاء وكانوا يتطيرون منه» وسماه 
بعضهم سانحًا وأنه لیس فيه كثير اعتمال من بطش وأخذ وإعطاء وأكل 
وشرب» وأصل طريق الشيطان إلى ابن آدم؛ لرعائه إلى ما يكرهه الله 
من قبلها. 

فصل : 

وإنما أمر الشارع إذا رأی ما يحب أن لا يحدث بها إلا من يحب؛ 
لأن المحب لا يعبرها إلا بخيرء والعبارة لأول عابرء ولانه لا یسوؤہ 
ما یسر به صدیقه بل هو مسرور بما يسره وغير حريص أن يتأول 
الرؤيا الحسنة شر التأويل» ولو آخبر بها من لا يحبه لم يأمن أن 
يأولها شر التأويل» فربما وافق ذلك وجهًا من الحق في تأويلها 
فتحرج كذلك؛ لقوله ات : «الرؤيا لاول عابر)”''. 


)١(‏ رواہ ابن ماجه (۳۹۱۵) عن آنس بن مالك» وضعفه الالبانی في «ضعيف ابن 
ماجه» (859). ۱ 


وأما إذا رأئ ما يكره فقد أمره الشارع بمداواة ما يخاف من ضرها 
وتلافيه بالتعوذ بالله من شرها ومن شر الشیطان» ويتفل عن شماله ثلاثاء 
ولا يحدث بها آحدا فإنها لن تضره. 

قال الداودي : يريد ما كان من الشيطان» وأما ما كان من الله من خير 
أو شر (فهو)"'' واقع لا محالة كرؤيا الشارع في البقر والسيف. 

قال: وقوله: ( «ولا پُڈکڑھا لأحد» ) يدل أنها إن ذكرت فربما 
آضرت» وان كانت من الشيطان كما أن ما ستر له من القول السيّئ 
يضره» وكذلك ما يريه فی المنام في الذي يوسوس به في اليقظة. 
فمن عصاه ولم يذكر رؤياه واستعاذ بالله من شره وذكر الله لم يضره 
ما يكون منه» وقد قال (أبو)”'' عبد الملك: إن معنى الحلم الذي من 
- الشیطان: هواه» ومراده لا أنه يفعل شيئّاء وأمره بالتعوذ والتفل؛ لان 
هذا الفعل يرفع الوهم عنه وللوهم تأثير. 

فإن قلت: قد سلف من أقسام الرؤيا أنها قد تكون منذرة ومنبهة 
للمرء على آستعداد البلاء قبل وقوعه رفقا من الله بعباده لئلا يقع على 
غرة فيقتل» فإذا وقع علیٰ مقدمة وتوطين كان آقوی للنفس وأبعد لها 
من أذى البغتة» وقد سلف في علم الله إذا كانت الرؤيا الصحيحة من 
قبل الله (محزنة)” ' أن تضر من رآهاء فما وجه كتمانها؟ 


أجاب المهلب: أنه إذا أخبر بالرؤيا المكروهة فيسوء حاله ولم يأمن 





ر۲( فی (ص۱): اين. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


أن تفسر له بالمكروه فيستعجل الهم ويتعذب (له"''» ويترقب وقوع 
المكروه فيسوء حالهء ويغلب عليه اليأس من الخلاص من شرهاء 
ويجعل ذلك نصب عينيه» وقد كان داواه الشارع من هذا البلاء الذي 
عجله لنفسه بما أمره به من كتمانها والتعوذ بالله من شرهاء وإذا لم 
تفسر له بالمكروه بقي بين الطمع والرجاء المجبولة عليه النفس أنها 
لا تجزع إما لأنها من قبل الشیطان. أو لأن لها تأويلاً آخر على 
المحبوب. فأراد اَل أن لا تتعذب أمته بانتظارهم خروجها بالمكروه 
كأن الرؤیا قد یبطو خروجهاء وعلیٰ أن أكثر ما يراه الانسان مما 
يكرهه فهو من قبل الشیطانء فلو آخبر بذلك كله لم ينفك دهره دائما 
من الأهتمام بما لا يؤذيه أكثره» وهه حكمة بالغة» واحتياط على 
المؤمنين» فجزاه الله عنا من نبي خیرا. 





8 ک ۹ وھ - سر 
E‏ کیم تی 5 جه 
ہچ می ےی ی کے س مر بج کی ےد 


(١(‏ كلا بالأصل. وفي (شرح ابن بطال) 00۸/۹ : بها. 


۷ - باب من لَمْ يَرَ الرُّؤْيَا لأوَّلِ عابر إِذَا لَمْ يصب 
بد اللہ بن عبد الله ِن عُمْبََه أن ابن عّاس رضي الله عنهما كَانَ مت أن زجلا أتئ 
رَسُول الله عم فَقَال: :إن أت الله في انام له تقطف اسف و وَالْعَسَلَء قأرى النَّاسَ 
کون منها فالستکتر وَالْسْتَقِل؛ دا سَبَبُ وَاصِلٌّ من الأزض إلى السَمَاءء فا راك 
أحَذْتَ به فعلوت ثم خد په جل آخز فلا به م د په زجل آخز فلا پو فم أذ 
به رَجُل آخز فَانْقَطعَ ثم وصِل. فقال و بکره يا رول اللوء بأبي نت والل لتَدَعَنَي 
ت عرھا. فقال ابی ایا : (أعير ). قال : : ما له قالإشلامء وم الذي يَنْطفْ من 
العَسَلِ وَالسَّمْنِ فَالقُرآُ حلاوثه تنطف. قالْسَكثر من القرآن وَالْسْتَقِلٌء واه 
الواصل مِنّ السَّمَاء إلى الأزض قاق الذي نت عليه تأحذ به قيغليك ان ۷۷ 
په رخ من بغدك فيغلو په ثم بأځد رجل آخز فيلو په ثم بخ 4 رَجُل آخر فینقطه 


1 


په ثم يُوَصَّل له ف به » زی ت سول الله -بأبي أَنْتَ- - أْصَبْتَ 1 أخطآات؟. قال 





اد سیر 
بين 


لب 205 : ؛ داضت معضا وَأَخْطَأَتَ تعضا). قال : : فوالله دی ی بالَّذِي أخْطأتٌ. 
قال : رلا تقیع». [ انظر : ۷۰ -مسلم : ۹ فتح HAVAL‏ 

ذكر فيه حديث ابن عَبّاسٍ رضي الله عنهما أن رَجُلاَ ی رَسول الله 
لا فقَالَ : إني رَأَيْتُ الب في المتام له تلف السّمْنَ وَالْعَسَلَ .. 
الحديث بطوله. وفي آخرہ: فقال يل للصديق : «أَصَبْتَ بَعغضًا 


3 


وَأَخْطَأتَ معضا). قال : ال با رسول الله لمحدئنی بِالَّذِي حطأتٌ. 


قَالَ : الا تقیع». 
وقد ذكر منه قطعة فی باب : رؤيا الليل من الوجه الذی ذكره هنا 
سواء''' والظلة: السحابة وكل ما أظلك من فوقك من سقيفة 


)۱( سلف برقم (۷۰۰۰). 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


ونحوها ظلةء (قاله الخطابى) ٠‏ وقال ابن فارس : الظلة أول سحابة 
نظل”"ء وكذا هو في (الصحام)”'ء وبه جزم ابن بطال حيث قال: 
الظلة سحابة لها ظل. 

و(تنطف): تمطر”*'. قال ابن فارس : ليلة نطوف: تمطر حتى 
لصاح( 

و(یتکففون) : يأخذون منه بأكفهم. قال صاحب «العين»: تکفف 
واستکف إذا بسط كفه؛ لیا خذه۳؟. 

و(السبب): الحبل والعهد والمیثاق قال تعالی : أن ما وا إلا 
عل مْنَ ا" ٭ [آل عمران: ۱۱۲] أي: بعهد ومیثاق. 

قال المهلب : وانما عبر بالظلة عن الاسلام؛ لان الظلة نعمة من نعم 
الله على أهل الجنةء وکذلك كانت على بني اسرائیل» وکذلك كانت 
تظله (اقننة)”"' أينما مشیٰ قبل نبوته"» فكذلك الاسلام يقي الأذئ. 


)١(‏ من (ص۱). 
قلت : انظر : «أعلام الحديث» .۲۳۲۲/٤‏ 

(۲) «المجمل» ۵۹۹/۲. 

(۳) «الصحاح» ۱۷۵۱/۵. 

.۵1۲ /۹ «شرح ابن بطال»‎ )٤( 

(ہ٥)‏ «المجمل» ۶/ ۸۷۲. 

.۲۸۳ /٥ انظر : «العین»‎ )٦( 

0) من (ص۱). 

(۸) حدث هذا في سفره مع عمه أبي طالب إلى الشام في خبر بحیری الراهب كما في 
الترمذي )۳٦٣٣(‏ وقال: حسن غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه. والحاكم 
؟/ ۱۱۷-۱۵ وقال : هذا حديث صحیح على شرط الشيخين وقال الذهبي : أظنه 
موضوعًا فبعضه باطل. 
والبيهقي في «دلائل النبوة» 7/ ۲۷-۲6 جميعًا من حديث آبي موسی الأشعري. 


وينعم المؤمن دنيا وآخریٰء وأما العسل فان الله جعله شفاء للناس» وقال 
في القرآن: #وشفاء ما فى اَلصّدُور٭ [يونس: ]٥۷‏ وهو آبدا حلو على 
الأسماع كحلاوة العسل على المذاق» وكذلك جاء في الحديث: إن 
في (السمن)''' شفاء من کل داء'''. والرجل الذي يأخذ الحبل بعد 
رسول الله ييه الصدیق؛ يقوم بالحق في أمته بعده» ثم يقوم بالحق 
بعده عمرء ثم عثمان وهو الذي أنقطع له. 

فصل : 

اختلف فيما أخطأ؛ فقال المهلب في قوله : (ثم وصل له) حيث زاد 
(له)» والوصل لغیره» وكان ينبغي له أن يقف حيث وقفت الرؤيا ويقول : 
ثم يوصل على نص الرؤيا ولا يذكر الموصول له» ومعنئ كتمانه موضع 
الخطأ لئلا يحزن الناس بالعارض لعثمانء فهو الرابع الذي انقطع له ثم 
وصلء أي: وصلت الخلافة لغيره» وأقره عليه ابن بطال”" (وغيره)”*'. 
وقال ابن أبي زيد والأصيلى والداودي: الخطأ هو سواله أن يعبرها. 
وقال بعضهم: أخطأ في أبتدائه بالتعبير بحضرة الشارع» وبه جزم 
الإسماعيلي» وكان اكد أحق بالتعبير منه» وقيل أخطأ؛ لان المذكور 
في الرؤيا شيئان: العسل والسمن» وهما القرآنء والسنة تبين القران 
حكي عن الطحاوي وتبويب البخاري أشبه بظاهر الحديث حيث قال : 
(أصبت بعضًا وأخطأت بعضا». أى: بعض تأويلها. 





)١(‏ كذا في الأصل: ولعل الصحیح: (العسل) كما في «المصنف» واسنن البيهقي». 

)٢(‏ رواه ابن آبي شيبة فی «المصنف» /٦‏ ۱۲۷ (۰)۳۰۰۱۱ والبيهقي في (السنن) 
۹ عن عبد الله بن مسعود وقال: هذا هو الصحيح موقوف. 

(۳) «شرح ابن بطال» ۹/ .05٠‏ 

.)١ص( من‎ )٤( 





التوضيح لشرح الجامع الصحيح سه 
وما ترجم به هو تفسير للحديث الذي رواه أبو معاوية عن الأعمش. 
عن يزيد الرقاشی» عن أنس بن مالك كه أنه ام قال: «الرؤيا لأول 


ر۱( 
عایر) 


. قال آبو عبید وغیره من العلماء: إذا آصاب الأول وجه 
العبارة والا فهی لمن آصابها بعده. إذ ليس المدار الا على اصابة 
لصواب فیما یری النائم؛ لیتوصل بذلك إلى مراد الله بما ضربه من 
الامثال فی المنام فإذا اجتهد العابر وأصاب الصواب في معرفة المراد 
بما ضربه الله في المنام فلا تفسیر الا تفسیره. ولا ينبغي أن يسأل 
عنها غيره الا أن یکون الأول قد قصر به تأویله» فخالف أصول 
التأويل» فللعابر الثاني أن يبين ما جهله ویخبر بما عنده كما فعل 
الشارع بالصدیق هناء ولو كانت الرژیا لاول عابر سواء أصاب 


ا 


أو أخطأ ما قال له: «وأخطأت بعضا). 

وقال الکرمانی : لا تعبر الرؤيا عن وجهها الذي رئيت له عبارة عابر 
ولا غيره. وكيف يستطيع مخلوق أن يعبر ما جاءت به نسخته من أم 
الكتاب» غير أنه يستحب لمن لم يتدرب في علم التأويل ولا اتسع 
فی التعبير ألا يتعرض لما قد سبق إليه مَن لا يشك فی أمانته ودينه 
وليس له من التجربة فوق تجربته. 

فصل : 

قال ابن قتيبة: لا ينبغى أن يسأل صاحب الرؤيا عن رؤياه إلا عالمًا 
ناصحا أميئًا كما جاء فی الخبر عن رسول الله جر : (لا تقصص رؤياك 


( رواه ابن ماجه (۰)۳۹۱۵ من طريق الأعمش› به. 
وضعفه الالبانی فى «ضعيف ابن ماجه» .)۸٤۹(‏ 


إلا على عالم أو ناصح أو ذي رأي من آهلك. فإنه يقول خيرًا»''. ولیس 
معنیٰ ذلك أن الرؤيا التي يقول عليها خيرًا كانت دلالة على المکروه 
والشرء فقد قيل لمالك: (لا يعبر '' الرؤيا على الخير وهی عنده 
على الشر؛ لقول من قال: إنها على ما أولت. فقال: معاذ اش 
والرؤيا من أجزاء النبوة» فيتلاعب بالنبوة؟! 

ولكن الخير الذي يرجئ من العالم والناصح هو التأويل بالحق. 
أو يدعو له بالخير ودفع الشرء فيقول: خيرًا لك وشرًا لعدوك. إذا 
جهل الرویا. 

فصل : 

وفيه -كما قال المهلب- أن للعالم أن يسكت عن تعبير بعض الرؤيا 
إذا خشي منها فتنة على الناس أو غمّا شاملاء فأما إن كان الغم يخص 
واحدًا من الناس واستفسر العابر فلا بأس أن يخبر بالعبارة؛ ليعد الصبر 
ويكون علیٰ أهبته من نزول الحادثة به؛ لثلا تفجأه فتفزعه وقد فسر 
الصديق للمرأة التي رأت (جانب» " بيتها آنکسر فقال: يموت زوجك 
وتلدين غلامًا؛ لما خصها من الحزن. وسألت عن التعبير. 

فصل : 

وقوله: ( ( «لا تقسم» ) بعد إقسام أبي بکر. قال (الداوديی)'': أي 
لا تکرر يمينك ین » وفیه دلیل آن آمره لا بابرار القے'*' خاص وأنه فيما 





)۱( تقدم تخریجه. 

)٢(‏ کذا في الأصلء وفي «التمهید» ۲۸۸/۱ (هل یعبر). 

(۳) کذا بالاصل وفي (ص۱) جائز. 

)٤(‏ وقع في الاصل : الصدیق. والمثبت من (ص۱). 

)٥(‏ سلف برقم (۱۲۳۹) کتاب : الجنائز» باب : الامر باتباع الجنائز. 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
يجوز الأطلاع عليه دون ما لا يجوزء الإبرار منعه العلم فيما آتصل بعلم 
الغیت الذي لم يجز الاطلاع عليه. 

قلت : وکذا إذا كان فيه ضرر على المسلمین فلا يجوز إبراره» وکذا 
إذا أقسم على ما لا يجوز أن يقسم عليه كشرب الخمر والمعاصي ففرض 
عليه أن لا يبره. 

فصل : 

وفيه : أنه لا بأس للتلميذ أن يقسم علیٰ أستاذه أن يدعه (یفتی : 
الرغبة والتدرب)''' 

وفيه: جواز فتوى المفضول بحضرة الفاضل إذا کان مشارًا إليه 


بالعلم والإمامة. 


OEY SRY‏ ےپ یکچہ 
چا سے سے یں 
سے کم کت سے سی .کچ تم ےد اس ی اه 3 کی ےید 


)١(‏ كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» ۹/ ٦٦٥‏ : (يدعه يفتي في المسألة؛ لان هذا 
القسم إنما هو بمعنى الرغبة والتدرب). 





۸ - باب تغبير الرُوْیَا بَعْدَ صلاة الصُبّْح 


سے 


۷ ۷۰ - خدئنی مُوَّمَلٌ بن هشام و هشام؛ حدم إسْمَاعِيل بن ن إِبْرَاهِيمَ؛ 


حَدَتَنَا عؤفء حَدَّثَنَا بو رَجَاءء حَدَثَنَا س سَمُْرَةٌ بْنُ جَنْدَبٍ ذه قال + كَانَ سول الله عله 
۳ یکٹا ان يول لأضحابو: ۰ هل ر ی اد منکم ین رُؤْيَا9». 


قال: فیقص عَلَيه من شاء الله آن يَقُصَّء وه قال دات او آتانی الیل 
تيان ٠‏ وَإِنْهُمَا نی » وَإِنْهُمَا الا إلى : انطلق. وی انطلقت مَعَهُمَا وان 
تيتا عَلَ رَجُل مُصَطجع . إا آخر ائم عَلَيْه ِصَخْرق وَإِذَا هو هوي 
بالصَخرة رآ يلع رَأَسَهُ 5 يَتَهَدْهَدُ الحَجَرٌ ها ھتاء فَيَتبَعٌ الحجر فياخذه 
فلا يَرْجِعْ إا حل مغ وه کال عله قل به هثل ما فعل 
المرَة الأول قال : قلت لَهُمَا: سُبْحَانَ الله ! ما هذان؟ قال: : قالا لي: انطلق. 
قال: فانطلفتا تنا علی رَجُل مُسْتَلقٍ لَِمَا ودا خر ائم عَلَيهِ بكَلُوبٍ من 
دیب ودا هو ياي اح شف وجهه قبشزئر شد إلى قفا ومنخره إلى 
قفا وَعَيْنةُ ای ماه - قال: وَرْبّمَا قَالَ أَبُو رجاء: فَيَشْقّ - قال: نم يتحول إلى 
الجَانْب الاخر فََفْعَل به مثل مَا فَعَلَ بالجانب الأَوَّلِء َمَا فرع مِنْ دک 
انب ی يَصِحٌ ذلك الجایب كما کالم ود َي يفل مث ما فعل 
المرٴة الأول ال : قلت : سبحانّْ الله ! ما هذان ؟ قال : قال لى : انطلق. 
فاطلفا اتتا عَلَى مثل لور - قال: فَأَخِب له كان یقول: - ِد فيه لَمَط 


ل © ۵ 


وأصوّات .قال : اطعا فی فِا فب رال وَِسَاء عُرَا٤َء‏ وا شم أيهم هب 
ین آسفل متهم ذا ام یك اهب ضَوّضوا قال : قلت لَهْمَا: ما هؤلاء؟ 
قال : قالا لی : انطلق انطلق .ال : فانطلفتا نا علی نهر - حیبث أله كان 
یقول: - أَحَْمَرَ حَمَرَ یثل الدم وَإِذا في هر رَجُلُ سابح پسیح. : وا علی شط 


چم يي ما 


هر رجل کُڏ جَمَعَ ده حجارة کیره وَإِذَا دک السایح یسبح ما یسبخ 7 





سب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
اي یک الذي قد جمع عنده الججارة قیفر لها له حَجراه ينطق 
یسح لم یرجم له کلما جع هر له اه له ححرا ال : قلت لَهُمَا : 

ما هذان؟ قال : الا لي : انطلق انطلق .قال : فانطلقنا انیا علی رجل کریه 
الم آة کاکرہ ما نت راء رجلا مرآق وَِذَا عِنْدَهُ تاز بخشها وَيَسْعَیٰ حَوْلَهًا. 
تال قلت لها ما هذا؟ قال : قالا لی : انطلق انطلق. فانطلفا انیا علی 
رَوضة م عَم ها ین كل نور الرّبيع . وَإذَا بَيْنَ ظھُرَي الوَوْضَةٍ رَجل طویل لا 
اکا أرئ رأسّه طولا فى السّمَاء؛ وَإِذا حول لرجل من أَكْثَر وِلدَانِ رآینهم 
قط قال: قلت لهما : مَا هذا؟ مَا مؤلاء؟ قَال: تالا لي انطلق آنطلق. قال : 
الفا اهنا ِى رَوْضَةٍ عَظِيمَةٍ لم آز روضه قط َفظم ینها ولا آختن 


تال : قالا لي : ازق فیها .قال : فَارْتَمَينَا فيها فانتهینا إلى مَدِينَة مَبْنيَةٍ بلبن 


سر م ی سم زر سس ”سم 


مب وَلہن وض كانتا باب المَدبئٍَ امسن فح لاء فتخلنها قلقانا يها 
رجال شَطر من خلقهم کاخسش : ما نت راء. وَشَطرٌ کج ٠‏ ما أَنْتَ راء. 
قال : الا لَهُمْ: أَذْمَبُوا مَقَعُوا في ذَلِكَ اهر .قال: وَإِذَا هر مُعْتَرضَ 
بخري کار ماه المَحْضُ في البَيَّاضٍء فَدَهَبُوا وا فيو» نم رَجَمُوا لیا قد 
مت ولک السو ؛ عَنَهُمْ فَصَارُوا في أَحْسَنٍ ور .قال : تالا لي : هذه جِنة 
من وَهَذَاكَ ملک قال: فَسَمَا بَصَرِي صُعْدَا فإذا فص مِثْل لَب 
لبيْضَاءِ .قال: الا لي: هَذَاكَ مرک ال : فلت لهما: بارک الله فیکماه 


o‏ او _ ٥٤‏ تح 


ذرانی َأَدْخْلَهُ. قالا: اما الآنَ فلا وَأَنْتَ داخله. قال: فلث لَهُمَا: فانی قد 


ع عم و و ۵ 70 تو ۵ 


ریت مذ الليْلّة عحا » فما هنذا الذِي رَأَيْتٌ؟ قَال: : قالا لی: ۳ء نا سَنْخِْركء 


7 و 


ما الرّجُل الأول الذي یت عَلَيْهِ یلم رس بالححر فانه لرجل بأخذ الفر آن 


فض وينام عن الصَّلَاةِ المَكتوبَةء وَأَمَا الرجل الى نیت عَليهِ یشرشر 
شِدْقُهُ إِلَى قَمَاهُ وَمَنْخِرْهُ إلى كَمَاهُ وَعَيْته إلى كَمَاهُ فان الرَجُل يَغْدُو من بيه 


قیکذت الكذكَة .2 الافاق و اما الال وَالنْسَاءُ العْرَاة الذِينَ فى مثل بناء 


س تاب الب را 
التنور انم لاه والروّانی وَأمّا الرَجُل الذي أَتَبْتَ عَلَيْهِ یسب في النهر 
یلم الحَجَرَ فَإِنَهُ آکل الرّبَاء وما الرَجُْل الکريه المَرْآةٍ الذي عِنْدَ الا 
شه وَيَسْعَئ حولها فَانه مالك خازنْ جَهَنَمَء وم الرَجُل الطُوِیل الذي في 
لرَوْضَةٍ نه راهم روما الا الذِينَ حَوْلَهُ كل مَوْلُودٍ مَاتَ عَلَى 
الفطرة». 

قال: فقال بَعْض الشلمین: یا رَسُولَ اللہء وَأَوْلَادُ الشرکییت؟ فَقَالَ رَسُول الله 
ين: «وَأَوْلَادْ المشرکین وَأَمّا القَوْمُ الذِينَ کائوا شَطر مِنْهُمْ حَسَنَا وشطر 
مِنْهُمْ قبیخا فَإِنْهُمُ قوم خَلَطوا عملا صالخا وَآخَرَ سَيّنَاء تَجَاوَرَ الله عَنْهُمْ). 
اانظر: 6 -مسلم: ۲۲۷۵- فتح 1١‏ /458] 





ذكر فيه حديث أبي رجاء عمران بن ملحان - ویقال: إبراهيم 
العطاردي- ثنا سمرة بن جندب. 

فذكر حديثًا طويلاء وسلف بعضه فی الجنائز وغيره» وترجم عليه 
في الجنائز: باب فقط''' وقبله: باب: ما قيل في أولاد المشركين. 

ومن فوائده: أنه حجة لمن قال: أطفال المشركين في الجنة كأطفال 
المسلمين» وقد اختلف العلماء فيه وأسلفناه هناك. 

ومعنى الترجمة -كما نبه عليه المهلب في سؤاله عن الرؤيا عند 
صلاة الصبح- أنه أولیٰ من غيره من (الأوقات)”؛ لحفظ صاحبه لها 
وقرب عهده بهاء وأن النسيان قلما يعرض عليه فيها ولجمام (فهم)”" 
العابر» وقلة ابتدائه بالفكرة في أخبار معاشه ومداخلته للناس في 


(۱) سلف برقم (۱۳۸۱). 
(0) فی (ص١):‏ الافات. 
(۳) فى (ص۱): ذهن. 





س( ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


(شعب)''" دنياهم؛ ولیعرف الناس ما یعرض لهم في یومهم ذلك 
فیستبشر ون بالخير» ویحذرون موارد الشر ويتأهبون لورود الا سباب 
السماوية عليهم. فربما كانت الرؤيا تحذيرًا عن معصبة لا تقع إن 
حذرت» وربما كانت إنذارًا بما لا بد من وقوعهء فهاذه كلها فوائد. 
وربما كانت البشری بالخير سببّا لسامعها إلى الأزدياد منەء وقويت 
فمه نيته ) وانشرحت له نفسه» وتسبب إليه. 

فصل في غريبه وضبط ألفاظه: 

قوله فيه : ( «أتانى الليلة آتيان وإنهما ابتعثانی) ). أي : آرسلانی. 
قال الجوهري : بعثته وابتعثته بمعنیٰ آي : أرسلته”'". 

ومعنی (یئلغ رأسه) : تشد حه. نلانی » والمئلغ من الرطب والتمر 
ما آسقطه المطر؛ وقیل: الثلغ ضربك الرطب بالیابس حتی ینشدخ. 
وقيل: إنه کسر الشیء الأجوف» یقال: شدخت رأسه فانشدخ. 

وقوله: ( «يُهوي بالصخرة» ) هو بضم الياء من يُهوي رباعیا من 

وقوله : ( (فتدمدہ الحجرا ) أي : تدحرج. فنزول الشىء تدهدهه من 
أعلاه إلى أسفل. فال الخطابى : دهدلأة الشی - دحر حته » وتدهداً 
ض× _ ٣(‏ ۱ ۱ ظ 

وفی (الصحاح): دهدهت الحجر فتدهده» أي : دحرجته فتدحرجء 
قال : و فد تبدل من الهاء یاء) فيقال : ندهدی الحجر وعیره تدهدیا 


. في (ص ۱) : سعية‎ (١( 
./۳ (الصحاح)‎ (٢) 
.۲۳ ۲۲ / ٤ «أعلام الحدیث»‎ )۳( 





سس متا اف 6 


و دهدیته آنا ۲۲ وکذلك آتیٰ في «المجمل» في باب الدال مع الھاء'''۔ قال 
ابن التين : ورویناه بالهمز » وعند بی در : فتد‌هده. وفى ورایه آخری : 
(فهدهده)” ". والکلوب بفتح الكاف» وفي لغة أخرى الکلاب. 
والجمع كلاليب وهو المنشال» حدیده ینشل بها اللحم من القدر. 
وقال الداودى : هو كالسكين ونحوهاء و قد سلف سانه مع الهدهدة 
في الجنائز وفي الحدیث : «ما تدهده الجعل خير»» وفي (الصحاح) 
الآخر الما يدهده الجعل»””' وشرشر: قطعء من كتاب «العین» 
(۱) «الصحاح» 5/١1؟1.‏ 
(۲) «المجمل» ۱۹/۲ ۳. 
(۳) فى (ص۱): فيتهدهد. 
(4) لم آجد هذا في «الصحاح»: وقال ابن الأثیر فی «النهایة» ۱8۳/۲: ومنه 
الحديث : «لما یدهده الحعل خير من الذین ماتوا فى الحاهلیة» هو الذي یدحرجه 
من السرجين. 
قلت : والحدیث هذا رواه آحمد ۰۳۰۱/۱ وابن حبان ٩۱/۱۳‏ (۵۷۷۵) 
والطبراني ۳۱۷/۱۱ (۰)۱۱۸۲۱۱ وابن عدي فی «الکامل» ۱۳۹/۳ من طریق أيوب 
عن عکرمة» عن ابن عباس رضي الله عنهما مرفوعا : «لا تفتخروا بآبائكم الذین 
ماتوا في الجاهلية. فوالذي نفسي بیده. لما یدهده الحعل بمنخریه خير من آبائكم 
الذين ماتوا فى الحاهلیة». 
قال الهيئمي في (المجمع» ۸/ ۸٤‏ . رواه آحمد ورجاله حال الصحیح. وقال 
الشيخ أحمد شاكر في تعليقه علیٰ «المسند» (۲۷۳۹): إسناده صحيح. 
ورواه الترمذي )400( من حدیت أبي هريره » بلفظ آخر یحو ه. . 
وصححه الالباني في «صحيح الجامع» (۵۸۲). وحسنه في «غاية المرام» (۳۱۲). 
)٥(‏ تقدم فى الحدیث السابق. 
)٦(‏ «العين» ۱۸/۲ ۲. 





— 6د التوضيح لشرح الجامع الصحیح سح 


التنور: هو الذي يخبز فیه» يقال: إنه في جميع اللغات كذلك. 

وقال علي بن ابي طالب في قوله : ٭وفار الور که [هود: ]5٠‏ أى : 
وجه الأرضء وذكر عنه أيضا : وطلع الفجرء كأنه يذهب إلى تنور 
الصبح. قال مجاهد: هو تنور الحافرة. وقال الداودی : التنور: الحفير 
فی الأرض يوقد فيهء قال: ولعل ذلك التنور على جهنم. 

وفيه دليل أن بعض الأشقياء يعذبون في البرزخ وهو ما بين الموت 
إلى النفخة الأول . 

واللغط صوت وضجة لا يفهم معناها. قال الجوهري: اللغط 
-بالتحريك-: الصوت والجلبة» وقد لغطوا لصا ولغاطا ولفاظا". 

واللهب : لهب النار وهو لسانها وقال الداودی: هو شدة الوقید 
والاشتعال. 

وقوله: ( «ضوضوا ). آی: ضجوا وصاحوا قال الجوهری"" : 
وهو غير مهموز» اصله ضوضووا واستثقلت الضمة على الواو 
فحذفت فاجتمم ساکنان فحذفت الواو الاولی؛ لاجتماع الساکنین. 
والضوضاة أصوات الناس وجلبتهم» وضبط : ضوضنئوا بالهمز» في 
بعض الکتب. قال القاضی عیاض : الضوضاة والضوضاء ممدود 
والضوة -علی وزن الجنة- أرتفاع الآأصوات والجلية”*". قال 


: ورد في هامش الاأصل : صوابه : الثانية. هذا على القول بأنهما نفختانء ومن قال‎ )١( 
إنها ثلاث نفخات ينبغي أن يقال : الثالثة. وفي «صحاح الجوهري»: والبرزخ: ما‎ 
بين الدنيا والآخرة» من وقت الموت إلى البعث. آنتهی وهذا صحيح.‎ 

(۲) (الصحاح) ۳/. 

. ۸/۲٦ «الصحاح»‎ )۳( 

. ۱۲/۲ «مشارق الانوار»‎ )٤( 


ل كتَابٌ التفبر ©2062 
الجوهري: يقال: سمعت ضوة القوم» والضوضاة: أصوات الناس 
وجلبتهم» يقال: ضوضوا بلا همز» وضوضيت أبدلوا من الواو ياء. 
وضويت إليه بالفتح آضوی ضويًا إذا أويت إليه وانضممت» وأضويت 
الامر إذا أضعفته ولم تحکمه ويقال: بالبعير ضواة أي: سلعة. 
والضوي: الھزال''' 

وفغر فاه يفغر إذا فتحه يقال: فغر فاه وفغر فوه يتعدى ولا يتعدى. 

وقوله: ( «فيلقمه حجرًا» ) هو بضم الياء رباعي من اللقم. 

وقوله: ( «فأتينا عل رجل كريه المرآه» ). أصله: المراية تحركت 
الباء وانفتح ما قبلها فقلیت آلفا ووزنه: مفعلت بفتح الميم أي : كريه 
المنظر. 

يقال: رجل حسن المرأى والمراة. وحسن في مرأة العين» والمراة 
بکسر الميم معروفة» نظرت في المرأة. 

وقوله: ( «وإذا عنده نار يحشها) ). أي : يحركها لتتقد» يقال: 
حششت النار أحشها حشا إذا آوقدتها وجمعت الحطب إليهاء وكل 
ما قوي بشیء فقد حش بهء قاله صاحب «العين» '*. 

وقوله : ( «فأتينا علیٰ روضة معتمة فيها من كل نور الربيع» ). أى : 
(وافية» " النبات» وهي بالعين المهملة الساكنة» ثم مثناة فوق» ثم ميم 
مشددق كذا ضبطناه يقال: اعتم إذا أكتمل» ونخلة عميمة: طويلة. 
وكذلك الجارية. وقال الداودی: أي: غطاها الخصب والکلا 
كالعمامة على الرأس. 





)000 (الصحاح) 5/ ° . (۳) «العين» ”/ .١7‏ 
۳( فى (ص١):‏ دذائمة. 





سر« ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


قال ابن التین : وضبطناه بکسر التاء وتخفیف الميمء وما یظهر له 
وجه. وآورده ابن بطال (مغنة) فقط بالغین المعجمة والنون ثم قال: 
قال ابن درید: واد آغن ومغن إذا کثر شجره. ولا یعرف الأصمعي 
الا (أغن) وحده""* وقال صاحب «العین»: روضة غناء كثيرة العشب 
(والذباب”'' وقرية غناء: كثيرة الأهل. وواد أغن”". 

والنور - بفتح النون- نور الشجر أي : زهره» نورت الشجرة: 
آخرجت نورها. وقال الداودی: والروضة من البقل والعشب وهي 
المکان المشرف المطمئن الاعلی الخصب. 

وقوله : ( «وإذا بين ظهري الروضة» ). أي: وسطها قال القزار: 
کل شيء متوسط بين شیئین فهو بين ظهرانیه وظهریه. 

فصل آخر منه: قوله: ( «فانتهینا إلى مدینة» ). سمیت مدينة من 
قولهم: مدن بالمکان إذا آقام به. وهي فعيلة وتجمع على مدائن - 
بالهمز- وقیل : هي مفعلة من دینت أي: ملکت فعلیٰ هذا لا يهمز 
جمعها مثل : معایش فاذا نسبت إلى مدينة الرسول عليه أفضل 
الصلاة والسلام قلت : مدني. والی مدينة منصور قلت : مديني. والی 
مدينة کسری. قلت : مدائني. للفرق بين النسب؛ لكلا تختلط. 

وقوله : ( «مبنية بلبن ذهب» ) هو بفتح اللام وکسر الباء جمع لبنة 
ككلمة وكلمء قال ابن السکیت: ومن العرب من یقول: لن“ ولبن 
مثل كبدة وكبد» وهي من الطين. 
(۱) «جمهرة اللغة» لابن دريد ۱۱۰/۱. 


(۲) في الاصل : (والنبات)» والمثبت فی (ص۱) وهو الموفق لما في «شرح ابن بطال» 
۹ .. 
(۳) «شرح ابن بطال» 010-655/94. )٤(‏ إصلاح المنطق ص۱۹۹. 


وقوله: ( «وشطر كأقبح ما أنت راء» ). الشطر: النصف. وقوله: 
(كأن ماءه المحض في البياض) المحض: اللبن والخالص من كل 
شيء لم يخالطه الماء حلوًا كان أو حامضاء ولا یسمیٰ محضا إلا ذا 
كان كذلك» فكل شيء أخلصته فقد محضته. وقال الدوادي: 
المحض : الشديد البياض. وقال صاحب «العين»: المحض : اللبن 
الخالص بلا رغوة» وكل شيء خالص فهو محض". 

وقوله: ( (جنة عدن» ). أي: إقامة» ومنه سمى المعدن؛ لعدون 
ما فيه ولإقامة الناس عليه شتاء وصيمًا"''. وکذا ضبطه الدمياطي. 
وقال ابن التين: ورويناه أيضًا كذلك» وما رأيت له وجهاء وانما هو 
بضم الصاد وفتح العين والمد» آي: ارتفع كثيرًاء ومنه تنفس 
الصعداء» أي: تنفس تنفسًا ممدودا. 

وقوله: ( «فإذا بقصر مثل الربابة البیضاء» ) الربابة بالفتح : السحابة 
التى ركب بعضها بعضًا. قاله الخطابى”'". قال صاحب «العین»: الرباب : 
السحاب: واحدتها ربابة*. واقتصر عليه ابن بطال"* . 

وقال الجوهري: الرباب بالفتح: سحاب أبيض» ويقال: إنه 
السحاب الذي تراه كأنه دون السحات؛ قد يكون أبيض وقد يكون 
أسودء الواحدة ربابة» ومنه سميت المرأة: الرہاب'''. 





.١١١ /” «العين»‎ )١( 

6 ورد فی هامش الأصل ما نصه : سقط من هنا شىء وهو : وقوله صعد بضم الصاد. 
وفتح العين. أو نحو هذا الكلام. 

.١05/8 «العین»‎ )٤( .۲۳ ۲۳ / ٤ «أعلام الحدیت»‎ )۳( 

(5) «شرح ابن بطال» 1۵/٩‏ ۵. 

)05 (الصحاح» ۱ ۱۳۲۳ . 





ورپ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


وقال الداودي: الربابة: السحابة البعيدة فی السماء. وفوله: ( 
(ذرانی فأدخله» ). أي : دعانی. وأصله: آذروانی» فحذفت الواو 
فتحراء آول الفعل» واستغنی عن آلف الوصل. وأصل هذا الفعل 
(وذر) مثل علمء ولكنه أميت فلا يقال: وذره ولا واذرہء فاستخني 
عنه ب(ترك وتارك). 

وقوله: ( «أما الرجل الذي يثلغ رأسه بالحجر فإنه الرجل يأخذ 
القرآن فیرفضه» ) هو بكسر الفاء. قال ابن التين: وكذا رویناه. قال 
الجوهري: الرفض : الترك. يقال: رفضه يرفضه ويرفضه رفضًا 
ورقضًاء ومنه سميت فرقة من الشيعة الرافضة لتركهم زيد بن علي 

وقوله: ( «وأما الرجل الطويل الذي فى الروضة فانه إبراهيم» وأما 
الوالدان الذین حوله فکل مولود مات على الفطر6. فقال بعض 
المسلمين : يا رسول الله وأولاد المشركين؟ فقال : «وأولاد المش رکین) ) 
ظاهر هذا إلحاقهم بهم في حكم الآخرة» وان كان قد حكم لهم 
بحكم آبائهم في الدنيا حيث قال في ذراريهم: «هم من آبائهم)”'. 
وهذا هو المختار» وان كان الخطابي قال: عامة (المسلمين)”" على 
أنهم كابآئهم» قال تعالی : و موه سبلت @ بای دب قيلت 69 
[التکویر ۰۸ ٩‏ ] وقال : ویو عل ولان ا 1 [الانسان: ۱۹] قیل فی 
التفسير: إنهم أطفال الكفار: أي: لأن آسم الولدان مشتق من 


)۱( (الصحاح) ۰۲۸۳ 

(۲) سلف برقم (۳۰۱۳) کتاب الجهاد والسیر باب: آهل الدار یبیتون فیصاب 
الولدان والذراری. 

(۳) في «أعلام الحدیث» : أهل السنة. 


هم ار ۹2 
کک کناب التعبير 
ہے ¥ وش 


الو لادة ولا ولادة في الجنة. وقیل : كما كانوا سبيًا وخدما للمسلمين في 
الدنیا فكذلك هم في الجنة”''. واحتج كل فریق بحدیث واوء وقد قيل في 
الجمع بين الأحاديث: وإن أصل جميعها حديث: «الله أعلم بما كانوا 
عاملين)”'. والحدیث الذي كبه: ( تو جح لهم نار من اقتحمها دخل 
الجنة ومن لم يقتحمها دخل النار»" " هو فيها خادم لھم؛ وإلا فهو مع 
أبيه في الهاوية» فتتفق الأحاديث ولا تختلف ؛ لان علم الله تعالیٰ 


يقدم كل شيء . 





آخر التعبر ولله الحمد 


9 ہے ہج و EY Û LEY‏ 
نشی کے بتک ری کے رف کی ارج ھت ی 


(۱) «أعلام الحديث» /٤‏ ۲۳۲۵-۲۳۲6 

(۲) سلف عن ابن عباس برقم (۱۳۸۳)ء ورواه مسلم (٢٦٦۲)ء‏ وسلف أيضًا عن آبي ‏ 
هريرة برقم (,۱۳۸)ء ورواه مسلم (Y oA)‏ 

(۳) رواه إسحاق بن راهويه في «مسنده» »)0١5( ٥٤٤/١‏ وابن آبي عاصم في (السنة) 
(4۰6) من حديث آبي هريرة. 
وهو حديث صححه الالبانی في «ظلال الجنة» (٤٥٥)ء‏ وانظر: «الصحيحة» 
(6 ۳ ۱). 
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روینا فی «الجامم لأخلاق الراوي وآداب السامم» للحافظ آبي بكر 
الخطیب : أن يحيئ بن معين قال: هذه الا حادیث التي یتحدئون بها في 
الفتن وفي الخلفاء وتکون كلها كذب وریحء لا يعلم هذا أحد 
إلا بوحي. وقال الامام أحمد: ثلاثة كتب ليس لها أصل: المغازي 
والملاحم والتفسير. وهو كما قال الخطیب: محمول علیٰ وجه أن 
المراد به كتب مخصوصة غير معتمد عليهاء وأما كتب الملاحم 
فجميعها بهذه الصفة» ولیس يصح في ذكر الملاحم المرتقبة والفتن 
المنتظرة غير أحاديث یسیرة""". 


5 جا ۳ 2 TF‏ او کت آجت کی لس ا 
ا کت یه ےل ہت کی سد مک سڈ می ليا 


(۱) «الجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع» ۹۲/۲. 


ا النوضیح لشرح الجامع الصحيح دس 


۱۔ [باب] ما جاء في قۇل الله تقالی: 


سے م یں ر ۾ ج مر ر دی 


وتْقَوافَتَة لل ین أ روط لامک امد 4 [الأنفال: ۲۵] 


ا ڪان اللّبِيْ یه يُحَذَرُ مِنَ الفتّن 

۸ ۷- حَدَكَنَا علي بن عبد اوه نا شر : بن السَرِيٌء خدثتا نَافِعُ بن عُمَرَ 
ن ابن آي مُلَيكَة قال: قَالَثْ آشما ۶ عن الب ل قال: «أنا عَلَى حَوْضِي الَْظِر 
مَنْ یرد عَلَيّ» فَيُؤْحَ1َ بناس مِنْ دوني فأقول: متي فیقول : لا تذري مَشَوَا 
على القَهُمَری». قال ابن أي ملک الم ا نَعُودُ بك أن تزجع علی أَغقابنًا أؤ 
تن [انظر: 1۵٩۳‏ -مسلم: ۲۲۹۳- فتح ۱۳/۱۳ 

4- حَدَّثَنَا مُوسَئ بن |شماعیل» حَدَثَنَا بُو عَوَائةَء عن مُغیرةء عن أ 
ال قال: قَالَ عَبْدُ اللہ: قال الب علد دأَتا فَرَطکمْ على الحَوْضٍ ؛ یرفن 
َي جال نکم حَنّى ِ٥ا‏ أَهوَيْتٌ رل اختلجوا ذونی فقو : أيْ رت 
أصحابي. يَقُول : لا تذري ما أَحْدَنُوا بَعْدَكَ». [انظر: 10۷0 -مسلم: ۲۲۹۷- 
فتح ۱۳/۱۳ 

۰ ۷۰۵۱- حذئنا یی بن بُكثرء حَدَثَنَا يَعْقُو ب بن عبد الرّحمن» عَنْ 
أبي خازم قال: : سمغث سَھّل بْنَ سَغد يَقُول: + سَمِعْتٌ الب ی یقول: : ئا فرطکم 
َلَى الحَوْضٍ من وره شرب یله ون شرب بن لم مب بَعْدَهُ أَبَدَاء لیر 
علي وم َعْرِفْهُمْ وَيَعْرِفُونِيء ثُمّ يُحَالَ بيني وبيتهم. 

قال أَبُو خازم: : قسمعني النْغمَانْ بْنُ أبي عَيَاش ول حدم هذاء فقال: هکنا 
سمغت سَهْلا؟ فلث: : نغْ. . قال: ناهد عَلَى أي میب الخذري لَمفئه تزا 
فيه : + قال: نم مني ١‏ 1۳۹ نك لا تذري ما يَدَلُوا بَعْدَكَ. قأقول: سُحْمًَا 

سُحقا لِمَنْ بَدّل بُعدي». [انظر: ۰1۵۸۳ 1084 -مسلم: ۲۲۹۰- فتح ۱۳/۱۳ 


ذکر أحمد في تفسیره -فیما عزاه إليه ابن الجوزي في «حدائقه»- 


سد تاب الفتن GD‏ 
حدثنا آسود ثنا جرير: سمعت الحسن قال: قال الزبير بن العوام: 
نزلت هذه الایة ونحن متوافرون مع رسول الله 5 فجعلنا نقول: 





ما هذه الفتنة» وما نشعر آنها تقع حيث وقعت. وعنه أنه قال يوم 
الجمل لما لقي ما لقی : ما توهمت أن هذه الاية نزلت فينا أصحاب 
محمد ٹا اليوم. 

وقال الضحاك: هي فی أصحاب محمد خاصة"''. وقال ابن عباس 
رضي الله عنهما: أمر الله المؤمنين أن لا يقروا منكرًا بين ظهورهم 
وأنذرهم بالعذاب""! 

وقيل: إنها تعم الظالم وغيره. وقال المبرد: نها نهي بعد نهي لامر 
الفتنة» والمعنیٰ في النهي للظالمين أن لا تقربوا الظلم. 

وحکیا سییویه لا أرينك ها هنا”". أي: لا تكن ها هناء فانه من 
كان ها هنا رأيته. والشيخ آبو إسحاق يذهب إلى أن معناه الخبر» وجاز 
دخول النون في الخبر؛ لان فيه قوة الجزاء. وقال علي بن سليمان: هو 
دعاء. 

ثم ساق البخاري في الباب ثلاثة أحاديث : 

أحدها: از حديث شم 2 رشي الله مھا“ ٠‏ عن لني يكل قال: «أَنَا عَلَى 


ٹک ل ري؛ مشا لی لت . ال ابن ای مع للم انا نود 
بك أن ترجع علی أَعْمَابِنَ أو نف 


(۱) آورده ابن الجوزي في «زاد المسیر» ۳۶۱/۳. 
(۲) رواه الطبری ۱۷/1 ۲. 
(۳) «الکتات» ۰۱۰۱/۳ 


بل التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ثانيها : حديث آبي وَائِل: ٠‏ عن عَبْدٍ الله مه عن النبي 356 «(اتا 
رطعم عَلّى الحَوْضٍء لَيُرْفْمَنَ الب ال نم خن و موی 
لأنناولَهُمْ آختلجوا دُوني؛ فأقول: با رب أَصُحابی بو لا : 
ما احدثو | يَعدَك). 





ثالثها : حدیث أبي حازم ال : سمغت سَهّل بْنّ سَعْدِ #ه: سَمِعْتُ 
انی لا يقو ل ری رطم على الحوض > من ورده شرت من ومن 
شرب ينه لَمْ يَظْمَاً (جَمدہ)''' دا یرد عَلَىَ اقام آغرفهم ويغرفوني 


کس ۶و کے ے۔ ور ۶ مو ع ری رگ ر وه 
فقال: مَکذا سَمِعْتَ سَهْلا؟ فَقَلتٌ: نَعَمْ. قال: وآنا آشهد على أبي 


دلوا بَعْدَك. فَاقُول: سُخْخًا سُحًْا لِمَرْ 2 َعْدِي). 

نت 

حوضه عفر معروف» وماؤہ أبيض من اللبن› واحلیٰ من العسل» 
تربته المسك وجانباه قباب اللؤلؤ. 

ومعنی ( «آنتظر من يرد علی" ). أي: من يحضرني لیشرب. 

و( «القهقری» ) مقصور. قال الجوهري: القهقری: الرجوع إلى 
الخلف فإذا قلت: رجعت القهقری فکانك قلت: رجعت الرجوع 
الذي یعرف بهذا الاسم؛ لأن القهقری ضرب من الرجوء''' 

وقال الآزھری : معنى الحديث الارتداد عما کانوا علیه" ". 

.)١ص( من‎ )١( 


)۲( (الصحاح) ۸۰۷۲ 
(۳) «تهذیب اللغة» ۳/ /ا5 ٠‏ 7,. 


سے عق مد ® 

وقوله : ( «آنا فرطكم) ) هو بمتح الر اء) آي : أتقدمكم. وھو من 
يتقدم الوارد فيهىء لهم الارشاء والدلای و عدد الحیاض ‏ ویسقفی 
لهم وهو فعل بمعنیٰ فاعل» كتبع بمعنیٰ تابع؛ يقال: رجل فرط 
ومنه الدعاء للطفل الميت : أجعله (لنا ١١7‏ فر طا. أى : آجرا يتقدمنا 





حتیٰ نرد عليه. 

وقوله : ( «أهويت لاتناولهم» ) أي : أومأت. 

وقوله: ( «اختلحوا) ). يقال: خلجه واختلجه إذا جذبه وانتزعه 
قال صاحب «العين»: خلجت الشيء واختلجته : جذیتہ'''. 

ومعنیٰ ( «لم يظمأ» ) لم يعطش. وسحقًا: بعدا. 

و( «السحیق» ) البعيد» ومنه قوله تعالی : صَسْحَهًا لَحب الب رکه 
[الملك: ]١١‏ ومعنیٰ ذلك : الدعاء على من غیّر وبدل» كقوله : أبعده الله. 

قال الداودي: وليس هذا مما يحتم به للمختلجين بدخول النار؛ 
لأنه قد يحتمل أن يختلجوا وقنًا فيلحقهم من هول ذلك (اليوم) " 
وشدته ما شاء اللہ ثم يتلاقاهم الله بما شاء من رحمته؛ ولا يدل 
توله : «سحقًا سحقا» أنه لا يشفع لهم بعد؛ لأن الله 3# قد يلقي لهم 
ذلك فی قلبه وقتا ليعاقبهم بما شاء إلى وقت يشاءء ثم يعطف قلبه 
علیھم؛ فيشفع لهم. 


وقد جاء فى الحدیث : «شفاعتى لأهل الكبائر من أمتى )17 . فلت : 


)١(‏ من (ص۱). 

.٦٦٦ /5 «العين»‎ )٢( 
الموت.‎ : ) ١ فی (ص‎ (۳) 
.)٦۷٣۳۹( رواه آبو داود‎ )٤( 


-( ۲۷۸ سس التوضیح لشرح الجامع الصحيح سے 


ما عدا الشرك. وقد قال بعض السلف : فالذين يعرفهم ويحال بينه وبينهم 
إنهم هم المرتدونء وقد أسلفناه عن الأزهري آیضا" " واستدل على 
ذلك بقوله: ١یا‏ رب أصحابي فيقال: آرتدوا بعدك على آدبارهم 
القهقری». كما سلف في باب: الحوض» في آخر الرقاق”''. 

كان سيدنا رسول الله ا يستعيذ بالله من الفتن ومن شرهاء ویتخوف 
من وقوعها؛ لانھا تذهب بالدين وتتلفه» وفی الآية إرشاد إلى أن الفتنة 
إذا عمت هلك الكل» وذلك عند ظهور المعاصی وانتشار المنکر 
سألت زینب رضي الله عنها رسول الله يي عن هذا المعنی فقالت : 
با رسول الله أنهلك وفینا الصالحون؟ قال: «نعم إذا کثر الخبث»” ". 
وسيأتي قريبا”*'» وهو بفتح الخاء المعجمة ثم باء موحدة ثم مثلثة. 
ونهلك -بكسر اللام وحکی فتحها- وفسر العلماء الخبث بأولاد الزناء 
وزعم ابن قتيبة”**: أنه الفسوق والفجورء والعرب تدعو الزنا خبثًا 


۶ أى 





وخىثه. ۰ وني الحديث : أن رجلا : وجد مع أمرأة یخیث بها 
البلدة والهرب منهاء فإن لم يفعلوا فقد تعرضوا للهلاك إلا أن الهلاك 


.۲۳۰٦۹۷ /۳ «تهذیبت اللغة»‎ )١( 

(۲) سلف برقم .)۱٥۹۴(‏ 

(۳) سلف برقم (٣٣۳۳)ء‏ ورواه مسلم (۲۸۸۰). 

.)۷۱۳۵( برقم‎ )٤( 

© «تأويل مختلف الحدیث» ص ۱۳ ۳. 

.58١/1/ يشير إلى ما رواه ابن ماجه عن سعد بن عبادة (۰)۲۵۷ وأحمد‎ )٦( 


س تا الفتن را 
طهارة للمومنین ونقمة على الفاسقین» وبهذا قال السلف. وروی ابن 
وهب عن مالك أنه قال: تهجر الأرض التي یصنع فیها المنکر جهارا 
ولا يستقر فیها. 





واحتج بصنع أبي الدرداء إلى خروجه عن أرض معاوية حين أعلن 
بالربا وهو من الكبائر وأجاز بيع سقاية الذهب بأكثر من وزنها. فقال له 
أبو الدرداء: سمعت رسول الله ية ینھیٰ عن مثل هذا لا مثلا بمثل ؛ فقال 
معاوية: ما أرئ بمثل هذا بأسا؛ٍ فقال أبو الدرداء: فمن يعذرني من 
معاوية؟ آنا أخبره عن رسول الله ويخبرني عن رأيه» لا أساكنك 
بأرض آنت ففھا'''. 

وأما أحاديث (هذا)"" الباب في ذكر من يعرفهم من أمته ويحال 
بينهم وبينه لما أحدثوا بعده فذلك كل حدث في الدين لا يرضاه الله 
من خلاف جماعة المسلمین وجميع أهل البدع کلهم فهم مبدلون 
محدئون» وكذلك أهل الظلم والجور وخلاف الحق وأهله. كلهم 
محدث مبدل. ليس فی الاسلام داخل في معنی هذا الحدیث. 

فی هذه الأحاديث الایمان بحوضه اة على ما ذهب إليه أهل 
السنة. 


حون سے چ ر a‏ ۳ +4 دج اي کے ١ E‏ 
۹9 کہ سکن سید سے کک 


.۳۹۲ «الموطاً» ص‎ )١( 


606 من (ص١).‏ 


سوه التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


سَرَونُ بَعْدِي آمُورَا تنُکرونها, 
وَقَال عَبْدُ الله بُنْ رَيْدِ ه: قَالَ الب ل2: «اضبروا حَتّى 
ون على الحوض». [انظر: ]٣٤٣٤٢‏ 


۲- حدئنّا مُسَدَدُء حَدَتَنَا یی بْنُ سَعِيدِء حَدَثَنَ الأغمش. خدئنا زد بْنُ 





۳۳ 
6 سم بر 6 


َغبٍ: سَمث عَبْدَ الله قَالَ: قال لت ول الله ع: کم رون شدي ارہ 
مور تنکروتها». فَالوا: فَمَا مرا يا رَسُول الله؟ قال: ١َأدُوا‏ ایهم حَقَهْمْ 

| الله حمکم». [انظر : ۳۱۰۳ هب ۲- فتح ۵/۱۳] 

۳- حَدَّثَنَا مُمَدَدٌء عَنْ عَبْدِ الار. عن الجغدء عَنْ بي رَجَاءِء عن ابن 
عَبّاسء عن الب لا قال: : «مَنْ كر مِنْ آمیره یا فلِيَصْبرْ 13 من خرّج من 
السَلطان شرا مات مه جَاهِلِية). [٤۷۰۵ء ۷۱٢۳‏ -مسلم: 2۱۸4۹ فتح ۱۵/۱۳ 

۵4- حََدَّثَنَا و شمان حَدَثَنَا اد ن رده عن الْجَغدٍ آي مان اني 

بو رَجَاءٍ القطاردي قال: سمغث ابن عَبّاس رضي الله عنهماء عن اللَبيْ بيا قال 
ن رأ ين ا شي :+ رهه فَلِيَصْبِرْ عَليْهِء فانه مَنْ فارق الجَمَاعَةَ 
فمات الا مات ميه جَاهِلِيةٌ). [انظر: ۷۰۵۲ -مسلم: -)٥٢/۱۷۰۹(‏ فتح ۱۵/۱۳ 

۵- خَدَتَنَ اشماعیل, حَدَثَنِي ابن وغب. عَنْ عفرو» عَنْ بُكثرء عَنْ بُشرِ بن 
سَعِيدِء عَنْ جُناة بآ أمية قال : دَخَلَنَا علی عُبَادةَ بن الصَّامِتِ وَهْوَ مریض قلنا: 
َصْلَحَكٌ الله حَذث بحدیث يَنْفَعْكَ الله به سَمِعْتَهُ مِنَ العف قال + دَعَانَ نی 
گلا فَبَايَعْنَاةُ. [انظر: ۱۸ -مسلم: ۱۷۰۹- فتح ۱۵/۱۳ 

7- قَقَالَ: فیما أَخَذَ علیتا أُنْ بَايَعَنَا على السّمْع والطاعَة َة في مَنْسَّطِنا 
وَمَكْرَهِنَا وَعُسْرِنًا وَیْسْرِنًا ور عَلَيْنَاء وَأَنْ لا تُنَازِعَ الأمر أَهْلّهُ: إلا َنْ توا كفا 

و احا عند کم مِنَ الله فيه بُرْهَانَ». [۷۲۰۰ -مسلم: ۱۷۰۹- فتح 0/۱۳] 


سد تانب الفتن AY‏ 

۷- حَدَّثَنَا محمد بن عَرْعَرَةً» حَدَثَنَا شغبّة» عَن قَنَادَةَ» عن أنس بن مالك 
عَنْ أَسَيْدٍ بن حَضَیر أن رَجُلا آتی النَّبِىَ ا فقال: یا سول الله» اشتغملت فلانا و 
َسْتَعْمِلنِي. قَال: : رإِنكُمْ سترون عدي یر فاصب و | حتول تلقونی». [انظر: ۳۷۹۲ 
-مسلم: 1850- فتح ۱۵/۱۲ 


ثم ساق أربعة أحاديث : 





احدھا: حددیٹ ابن مسعو د هی وك قال : قَال لا رسول الله ع : (إنكم 
سرون بدي رة مورا تنکزوته». لوا : كما ما يا رسُولَ اللو؟ فا 
( دو لبهم حَقَهُم : وَاسْأُلوا الله ۳ 
عنهما : یا ال من كر ین آبیرہ شيا لیطیزه إن م 
وعن الجعد ی ععمان کی نو رجا العظاردي : امن رَأى من 
ميرو شنا یره فَلْيَصْبِر عَلَيْه َه مَنْ فارق الحَمَاعة شِبْرًا 
مِيئَةَ جَاهِلبَة). 
ثالثها: حديث عبادة ۱ بن الصامت وه : بَايَعَنَا النبي ا على 
۱ سے والطاعَة في من مَنْقَطِنًا و کرهتّا وَعْسْرِنَا ویسرنا وَأَتَرَةِ عَلَيْنَا 


وَأَنْ لا نازع الأَهْرَ 7 أَهْلَهُ : «الا أَنْ تَرَوا کفرا بَوَاحَاء عندکم من الله . فيه 


۱ 


۱ 


رابعها : حدیث أَسَيْدِ بن حضیر ظ4 ن رجلا آتیٰ رسول الله و 
فقال: يا ر سول الله عملت فلانا ول تَسْتعْملبٰی. قَال: (إنكم 


ير 
يي 
ےر ہے 9 ےم س 1 حر چھ 


سترون بعدي رة فاصبروا حَنّى تَلقَوْنِي). 


۸۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

الشرح : 

أما حدیث عبد الله بن زيد؛ فقد سلف فی التفسب ا فقال : 
«إنكم». زاد الترمذي فيه: «حتئ تلقوني على الحوضص». ثم قال: 
حسن صحیحا' (وخرج حديث ابن مسعود أيضًا ثم قال: حسن 
صحیح)'' ولابن ماجه بإسناد جيد من حديث الصنابحي ألا إني 
فرطكم علي الحوض فلا تقتتلن بعدي» '. 

وحديث أسيد -وهو بضم الهمزة» وحضیر: بضم أوله ثم ضاد 
مفتوحة- بن سماك بن عتيك أبو يحيئ أو أبو حضير أو أبو عبيد 
الأنصاري. آخرجه مسلم فی المغازي» والترمذي هناء والنسائی هنا 
وفی القضاء أيضًا. 

وفى هزه الأحاديث حجة فی ترك الخروج علیٰ أئمة الجور ولزوم 
السمع والطاعة لهم والفقهاء يجمعون على أن الامام المتغلب طاعته 
لازمة ما آقام الجماعات والجھادء فان طاعته خير من الخروج عليه 
لما في ذلك من حقن الدماء وتسکین الدهمای ألا تری قوله لا صحابه : 
(سترون بعدي أثرة وأمورًا تنکرونها». فوصف أنه سیکون علیهم آمراء 
يأخذون الحقوق ويستأثرون بها ويؤثرون بها من لا تجب له الأثرة. 
ولا يعدلون فيها وأمرهم بالصبر عليهم والتزام طاعتهم علیٰ ما فيهم 


)١(‏ سلف برقم (57720) كتاب المغازي» باب غزوة الطائف. 

(0) «سنن الترمذي» (۲۱۸۹). 

( من (ص۱). وانظر: «سنن الترمذی) (۲۱۹۰). 

.)۳۹٤٤( «سئن ابن ماجه»‎ )٤( 

(5) مسلم (8۸/۱۸۵) والترمذي (۰)۲۱۸۹ والنسائي في (الکبری» ۳/ 555 
(ATE) ۹۱/۱ ۹۳۳(‏ 


حم كتابٌ الفتن 0 
من الجور. وذكر على بن معبدء عن علي أنه قال: لا بد من إمامة برة 
أو فاجرة. قیل له: هزه البرة لا بد منه» فما بال الفاجرة؟ قال: يقام 
بها الحدود» ویومن بها السبیل» ویقسم بها الفيء» ویجاهد بها العدو. 

ألا ترئ حديث ابن عباس وعبادة ا : «وأن لا ينازع الأمر أهله. 
إلا أن تروا كفرًا بواحًا» يدل هذا كله على ترك الخروج على الائمة 
وأن لا تشق عصا المسلمين ولا ينسب إليه سفك الدماء وهتك 
الحريم إلا أن يكفر الإمام ويظهر خلاف دعوة الإسلام» فلا طاعة 
لمخلوق عليه؛ وقد سلف هذا المعنیٰ في الجھاد''' ويأتى في 
الأحكام أيضًا"''. 

فصل : 

قال الداودي: قوله: ( «سترون بعدي أثرة» ) يعني: للانصار 
وصاهم أن يصبروا عندما ينقصون من حظهم في العطاء. 

وقوله: ( «أثرة» ) هو من الاستتثار بالشیء والاسم: الاثرة. 

وقوله: ( (ادوا إليهم حقهم) ) يعني: الزكوات والخروج في 
البعوث» وغير ذلك من حقوقهم. 

وقوله: ( «وسلوا الله حقكم» ) قال الداودي: يقول: أسألوا الله 
أن يأخذ لكم حقكم ويقيض لكم من يؤديه إليكم. قال زيد: 
يسألون الله سوّا؛ لأنهم إن سألوه جهرًا كان سبّا للولاة» (ويؤدي إلى 
الفتنة)". 





(۱) سلف برقم (۲۹۹۵). 
(۲) سيأتي برقم (۷۲۰۰). 
(۳) في الأصل: (يؤدي إليهم القسم)ء والمثبت من (ص۱). 


٤y‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقوله: ( من خرج من الجماعة شبرًا) ) يعنى : فى المتنة التي يكون 
فيها بعض المكروه. وقوله: ( همات ميتة جاهلیة» ) آی : صار فعله فعل 
الجاهلية الذين يستحلون قتل بعضهم بعضًاء وميتة بكسر الميم كالجلسة 





والركبة. 

فصل : 

وقوله : (في منشطنا). أي : حين نشاطنا -هو بفتح الشین- لان 
ماضیه نشط بكسرها. 


وقوله : (ومکرهنا). أي: في الأشياء التي یکرهونها. قاله الداودي. 

قال ابن التین : والظاهر أنه آراد فی وقت الکسل والمشقة في 
الخروج فیکون مطابقا لقوله : منشطنا. 

وقوله : (وآن لا ننازع الامر آهله). أي: لا يخرج على المتولی. 

قال الداودي: الذي عليه العلماء في آمر أئمة الجور إن قدر علیٰ 
خلعه من غير فتنة تكون ولا ظلم فعلى الناس خلعه. وان لم يوصل 
إلى ذلك إلا بارتكاب محض الظلم فهو الذي أمروا فيه بالصبر. 
وقال أبو محمد عبد الجليل فى «نكت التمهيد) : أجمعوا أنه لا يجوز 
أبتداء العقد لفاسق ولا لساقط العدالة فلو عقد للعدل ثم 
أحدث جورًا أو غصبًا للمال وانتهاك المحارم. ففي جواز الخروج 
عليه قولان : 

قال الشيخ أبو الحسن: يجوز إذا أمن الناس. 

وقال هو والقاضي: لا يجوز ولا يسوغ عزله وان أمن الناس؛ لان 
الأحاديث في ذلك كثيرة» فلا يجوز الخروج عليه بجور یحدثه الا أن 


ہے ۲ عير 
سد کناب الفئن 09 


یکفر أو يدعو إلى بدعة وضلالة فیجوز حينئذ الخروح عليه لا غیر» ویدل 
على صحة هذا القول قوله : إلا أن تروا كفرًا بواحا أو صراحا ظاهرًا) 
من قولهم : باح بسره. أي : آظهره""» وصرح به. 

قال الخطابی : ( «بواحا» ) يريد ظاهرا بادیّاء ومنه قوله : باح بالشيء 
يبوح به بوخا وبؤوحًا إذا آذاعه وآظهره "۰ ومن رواه (براخا) فالبراح 
بالشیء مثل البواح أو قريبًا منه» وأصل البراح: الأرض (القفر)"" 
التي لا آنیس بها ولا بناء فیها. وقال غیره: البراح البیان یقال: برح 
الخفاء. أي: ظهر. وفی حدیث آخر: «استقیموا لقریش ما استقامت 
لکم». أي : ما آطاعوا الله. 

وقوله : ( «عندکم من الله فيه برهان» ). يريد نص آية أو توقیفا یحتمل 
التأويل مثل : قد جاءكم من ربكم وما دام فعلهم یحتمل وجها من التاویل 
فلا يجوز الخروج علیهم» وقد مثل بعض آحبار المتأخرين من یقوم على 
السلطان بمن یبنی قصرا ویهدم مصرا. 

وقوله : (استعملت فلانًا ولم تستعملني. قال : «فإنكم سترون بعدي 
آثرة فاصبروا حتی تلقوني» ). وقال الداودي : هو کلام نفي بعضه ‏ وهذا 
کلام لیس من الأولء إلا أنه آخبر عن هذا الرجل ممن يرى الاثرة 
وأوصاهم بالصبر. 

قلت : الظاهر أنه کلام وأنه جواب لما ذکر. 





.۲ ۷-۲ 1/۲ «إكمال المعلم»‎ )١( 
.۲۳۲۸/۶ (؟) «آعلام الحدیث»‎ 


(۳) من (ص۱). 
)٤(‏ رواه آحمد ۲۷۷/۵ من حديث ثوبان مرفوعا. 


29> ل لبد التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الجعد السالف هو ابن دينار (العسكري)"'' البصري الصيرفي» سمع 
أنا رجاء العطاردي عمران بن ملحان» ويقال: إبراهيم وأنس بن مالك 
اتفقا علیه» وعلى الجعدٍ بن عبدالرحمن بن أوسء ويقال في هذا : 
جعيد أيضًا مصغرًا. روئ لابن عبد الرحمن مسلم حديثا واحدا عن 
محمد بن عباد» عن حاتم» عن الجعد» عن السائب بن يزيد قال : 


كو a e‏ 5ج ےی کہ € a‏ 
سر ری کک س سے نے ۹ SD‏ 4ے 


( في (ص ۱): السکري» والصواب الیشکری. انظر : (تهذیب الکمال» ۵۲۰/۶ 
(۹۲۲). 


6 مسلم (۲۳۶۵/ ۱۱۱). 





۸ حَدَّثَنَا مُوسَیٰ بن إِسْماعِيلء حذئنا عَمْرُو بن یی بن سَعِيدٍ بْنِ 
عفرو بن سمیدِ فا تن جلي قالَ: كث کالما مع أي هرئرة في مج ان 


لک 


ي بِالَدِينَة وَمعتا مَرْوَانُ؛ ال و هُرَیْرَه: سَمِغث الصَّادِقَ الضدُوق یقول: « 
متي عَلَى يَدَيْ غِلمَةِ مِنْ فرییش». 

فقَال مَدْوَانٌ: لَعنة الله علیهغ عم قال أَبُو هْرَيْرَةَ: لو شثث أنْ أقول بَنِي فلانٍ 
وَبَنِي فلان لَمَعَلْتُ. فَكُنْتُ آخرخ مَعَ جڏي إِلَى بَنِي مَرْوَانَ جين مَلکوا بالشّأمء فذ 
راهم عِلْمَانًا أَحدَائًا ال لنا. عسی هؤلاء أَنْ يَكُونُوا مِنهُغ: قُلْنَا: نت أَعلَمُ. [انظر: 
۵۶ مسلم : ۷- فتح ۱۹/۱۳ 


ذکر البخاري حدیث یحیی بن سَعِيدٍ بن عمرو بن سعیلٍ بن العاصي 
ابن أمية (الکوفی)'' فا : أخبَرَني جَدَي -وهو أبو عثمان سعيد أتفق على 


جر حم ر ساح عر 


الجدء وانفرد البخاري بعمرو- قَالَ: گنت جالسا مح أبي هريره 4 في 
مسجد رسول الله يه بالمَدِينَة ومع مَرْوَانْء قال أبو هُْرَيْرَةَ: سَمِعْتٌ 
الصّادق المضدوق بقل : «ملکة أمتی علي ید بذ ي (لمَة)" > م مِنْ فریش». 

فَقَالَ مَرْوَانْ : لَعْنَةَ الله ء عليه غلمّة. فَقَالَ و هُرَيْرَةَ: لو شفت أن 
آقول بي فلان وبي فَلَانِ لَمَعَلتُ. فکنث أخ رج مَع جُذي إلى بَنِي 
مَرُوَانَ جين ع ملک السام اد راهم غلماتا أخدَاثا)" قَالَ لنَا: 


عسي هؤلاء ان یکونوا منهم : : قلّا: آنت عم 
010( من (ص .)١‏ 

)۲( في الأصل : اغیلمت والمشت من (ص ۱ ). 

(۳) فى الأصل : هم غلمانًا أحداث. 





7 سس ضیح شرع الجامع سی سے 

الشرح : 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيضاء ولفظه: «يهلك أمتي هذا 
الحي»" ۰ واعترض ابن بطال بأنه لم يذكر في الحديث سفهاء كما 
ترجم له» ثم أجاب بأنه كثيرًا ما يفعل مثل هذاء وذلك أن يأتى في 
حديث لا يرضئ إسناده لفظة تبين معنى الحديث فيترجم بها؛ ليدل 
على المراد بالحديث» وعلی أنه قد روي عن العلماء ثم لا يسعه أن 
يذكر في حشو الباب إلا أصح ما روي فيه اشتراطه الصحة في كتابه. 
وقد روى ذلك عن على بن معبد: حدثنا أشعث بن [شعبة]''' عن 
سماك» عن أبي هريرة رفعه: «إن فساد أمتى على رءوس غلمة سفهاء 
(من قريش))7" فبان في هذا الحديث : أن الغلمة سفمھاء) وأن 
الموجب لهلاك الناس بهم أنهم رؤساء وأمراء متغلبون"*. 

قلت : بل في (الباب الحدیث)'' صحيح على شرطه بذكر هذه 
اللفظة. أ خر جه الإسماعيلي في «(صحيحه): حدثنا الحسن بن سفيان» 
نا إبراهيم بن يعقوب. ثنا عبد الصمد بن عبد الوارث» ثنا عمرو بن 
یحیی بن سعید: سمعت جدي سعيد بن العاصي: سمعت أبا هريرة 
ذه قال: قال رسول الله كله : «ملاك هاذه الم عَلَى يَدَيْ اَقَيْلِمَة 
سفهاء من قریش). فقال مروان.. الحديث. 


.)۲۹۱۷( مسلم‎ )١( 

.۲۷۰ ۰۲۱۱/۳ تحرفت فی الأصل إلول (سعید)ء وانظر : «تهذيب الکمال)‎ )٢( 
رواه أحمد ۲۸۸/۲ من طريق سفیان عن سماك  عن مالك بن ظالم عن أبي هريرة.‎ 00 
من (ص۱.‎ )٤( 

.۱۰-۹/۱۰ «شرح ابن بطال»‎ )٥( 

)٦(‏ ورد في الأصل: (الحديث الباب). والمثبت هو الأليق. 


وفی هذا الحديث أيضًا حجة لجماعة الأمة في ترك القيام على آئمة 
الجور» ووجوب طاعتهم والسمع والطاعة لهم ألا ترى أنه الا قد 
أعلم أبا هريرة بأسمائهم وأسماء آبائهم» ولم يأمره بالخروج عليهم 
ولا محاربتهمء وان كان قد آخبر أن هلاك أمته على أيديهم. إذ 
الخروج عليهم آشد في الهلاك وأقوى في الاستئصال فاختار ككل 
لأمته أيسر الأمرين وأخف الهلاكين» أن قد جرئ قدر الله وعلمه أن 
أئمة الجور أكثر من أئمة العدلء وأنهم يتغلبون على الامة. 

وهذا الحديث من آقوی ما يرد به على الخوارج. 

فإن قلت: (ما أراد الشافعي إهلاكهم في الدين أو في الدنيا بالقتل. 

قیل)''': أرادهما معًا. وقد جاء ذلك بينا فی حديث علي بن معبدء 





عن إسماعيل بن عیاش عن يحيئ بن عبيد الله عن أبيه قال: سمعت 
آبا هريرة ذه يقول: قال رسول الله كله : «أعوذ بالله من إمارة الصبیان». 
فقال أصحابه: وما إمارة الصبیان؟ فقال: «إن أطعتموهم هلكتم (وإن 

 )۲(۲( / ۱‏ . ۰ 7 5 
عصينموهم اهلکوکم) > فهلاككم في طاعتهم هلاك الدين. 
وهلاككم في عصيانهم هلاك الأنفس) . 

)٤( 
۱ وهلكة بفتح الهاء واللام : هلا کهم‎ 


د یھر یی و ری 5 + E‏ 
00 95 سے کر اخ س ِ ارت سی ری 


.)١ص( من‎ )١( 

(۲) (السنن الواردة فى الفتن» .٦۷٤ /٢‏ 

۳) من (صا). ٠‏ 

)٤(‏ ورد فی هامش الأصل: وسيأتي في آخر الباب بعد هذا بقية كلام على هذا 
الحدیث ؛ فاعلمه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح حت 


4- باب قوّل الب کل 
ىوَيْلَ للعرب من شَرٌّ قد اقترب 

98- حَذَقَنَا مالك : بنْ إسْمَاعِيل؛ حَدَنَنَا ابن عُيَيِئَةَ» أنه سمع الزّهْرِيّ عَنْ 
وق عن ینب پلت صلم .عن أ حيبي عن وي ابنة خش رضي ان 

عنهنَّ أنْهَا قَالتِ: أَسْتَيِقَط الب ية من الوم مرا وَجُھُهُ یقول: «لا إله الا ال 
یل للَعَرَبٍ مِنْ شر قد فرب فیح الیوم ین زدم یاجوج وماجوج مل هذه». 
وَعَقَدَ سُفْيَانُ تِسْعِينَ أؤ مِانَّةَ. قیل: أَنَهْلِكُ وَفینًا الصا لوت؟ قال: «نَعَمء ذا کٹر 
الحَبَث». ا [انظر: ۳۳٣٣‏ مام ۸۸۰- فتح ۱۳/ ۱۱] 

۰ - حَذَتَنَا أَبُو نیم حَدَثَنَا ابن عُيَيْنَةَه ڪ. عن الي 

وَحَدَنَنِي مود أخْبَرَنَا عَبِدُ الرَرَّاقِء أَخْبَرَنَ مَعْمَرٌ عن الزّهْرِيٌء عَنْ عرَوةء عَنْ 
أُسَامَةً بن رید رضي الله عنهما قال: شرف التب ية علی طم من آطام المديئة: 
فَقَالَ: «هل تَرَوْنَ ما آری؟». قالوا: لا. قال: : «فإني لأرى الفِئَنَ تَمَعُ خلال ب بوتکم 
كوقع الط ». [انظر: ۱۸۷۸ -مسلم: ۲۸۸۵ -فتح ۱۱۱/۱۳ 

ذكر فيه حديث اهر عَنْ عُرْوَة» عَنْ ریب پلت أم سَلَمَةَء عَنْ أمُ 
حَبِيبَة : عَنْ رَيْنَبَ بنت جخش أنه ات : : اسقط ال لاه مُخمر وجهه 

مَول : 1 | له الا الله له ويل 000 فرب فيح الوم من ردم 

و وَمأْجُوجَ مثل هذه». وَعَقَدَ سُفْيَانْ يِسْعِينَ أو مائة. فقیل : أَنَهْلِكُ 
وف الصَّالِحُونَ؟ قَالَ : ۳۹ إِذَا کر الحَبَتْ). 

وحديث َسَامَةَ ُن رَد رضي الله عنهما قَالَ : : شرف ای يله علین 
ام ین آظام الم َقَالَ: «هَل تَرَوْنَ ما آری؟». قالوا : لاء قَالَ: «فإني 
لأرى لفْتَنَ تم خلال بوتکم کوقع (القَطر)”"22. 


)۱( في (ص١):‏ المطر. 


سے تب ان ® 
الشرح : 





بعضهن عن بعض» وزاد مسلم رابعة فإنه أخرجه من حديث زینب 
بنت أم سلمة» عن حبيبة» عن أم حبيبة» عن زینب" "+ وهو يؤذن 
بانقطاع فی طريق البخاري» واجتماع أربع من الصحابة كثير. أخرج 
الحافظ عبد الغنی حديث السائب بن یزید عن حويطب بن عبد العزى. 
عن عبد الله بن السعدي» عن عمر مرفوعا في العمالة» وحديث 
نعيم بن همار عن المقدام بن معدي كرب» عن أبي أيوب الأنصاري. 
عن عوف بن مالك الأشجعيء وأفرده (الرهاوي) "" عبد القادر 
بالتأليف” ".2 فذکر حديث -المسور بن مخرمة» عن أسامة» عن أمرأة 
حمزة بن عبد المطلب» عن حمزة- حدیث الکوثرء وحديث أنس 
#ه» عن عمرء عن أبي بكر» عن أبي هريرة حديث التمر» وحديث 
جابر ؛ عن زيد بن أرقم. عن آبی سعيدء عن قتادة بن النعمان وغير 
ذلكء وقد أسلفنا أكثر من ذلك. 

وقال الاسماعیلی : روى حديث زینب» عن ابن عيينة جماعة منهم : 
أبو خیثمة وإسحاق بن أبي إسرائيل ومحمد بن یحییٰ بن أبي عمر 
ونصر بن علي ومحمد بن الصباح وإبراهيم الجوهري وسعيد الأموي 
وهارون بن عبد الله وعبد الله بن عمر وغيرهم؛ كلهم قال: (عن) ٠‏ 


(۱) مسلم (۲۸۸۰). )٢(‏ من (ص۱). 

(۳) ورد فى هامش الأصل : وأفرده أيضًا الحافظ ابن خليل الدمشقي بالتأليف» وقد 
سمعناه: وفی آخره حديث اجتمع فيه خمسة من الصحابة» وجملة التأليف تسعة 
آحادیث. والله اعلم. 

)٤(‏ من (ص۱). 
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لزهري» عن عروة» عن زینب» عن حبيبة» عن أم حبيبة» عن زینب بنت 
جحش٠‏ ورواه الفریابی» عن قتيبة كذلك قال: وقال أبو موسیٰ قال لي 
الأسود بن عامر: كيف تحفظ هذا عن ابن عيينة ؛ فأخبرته فقال: لكنه لم 
يعطنا هكذا: حدثنا عن الزهري» عن عروة» عن آربع نسوة كلهن قد 
أدركن رسول الله َيه بعضهن عن بعض» ورواه ابن ماجه» عن آبي 
بكر بن أبي شيبة» عن سفيان بمثله'' وعند الرهاوي: رواه عن 
الزهري فأسقط زينب بنت جحش» ورواه معمر عنه فلم يذكر حبيبة 
و لا آمها ۳۲ 

وما حديث آسامة فأخرجه هنا من طریق ابن عيينة ومعمر» عن 
لزهري» عن عروة» عنه» وذکره في الحح من طریق سفیان به ". ثم 
قال: تابعه معمر وسلیمان بن کثیر» عن الزهري» وقد علمت متابعة 
معمر هنا . 

وهه الا حادیث كلها مما آنذر الشارع بها آمته وعرفهم قرب 
الساعة؛ لكي یتوبوا قبل أن يهجم علیهم وقت غلق باب التوبة حين 
لا ینفع نفسًا ایمانها لم تكن آمنت من قبل» وقد ثبت أن خروج 
يأجوج ومأجوج من آخر الاشراط» فإذا فتح من ردمهم في وقته 
لکل مثل عقد التسعين أو مائةء فلا يزال الفتح يستدير ويتسع على مر 
الأوقات. 


)١(‏ ابن ماجه (۳۹۵۳) کتاب : الفتن» باب : ما يكون من الفتن. 
(۲) «مصنف عبد الرزاق) ۱۱/ .)۲۰۷٩۹( ۳٦٣‏ 
(۳) سلف برقم (۱۸۷۸) باب : آطام المدینة. 


س كاب الفتّن 2 


وهذا الحديث فی معنیٰ قوله اكك  :‏ «بعثت آنا والساعة کھاتین). 
وأشار بإصبعه السبابة والتی تلیھا''' 

وقد روى النضر بن شميل» عن محمد بن عمروء عن أبي سلمت 
عن أبي هريرة ‏ رفعه : «ويل للعرب من شر قد اقترب موتوا إن 
استطعتم)'' وهذا غاية في التحذير من الفتن» والخوض فيها حين 
يجعل الموت خيرًا من مباشرتهاء وكذلك أخبر في حديث أسامة 
بوقوع الفتن خلال بيوتهم؛ ليتوقفوا ولا يخوضوا فيها ويتأهبوا لنزولها 
بالصبرء ويسألوا الله العصمة منها والنجاة من شرهاء وقد سلف في 
أول كتاب الفتن» كيف يهلك الصالحون؛ وقد سلف تفسير الخبر هناك. 

قوله: (وعقد سفيان تسعين أو مائة) كذا هناء وفي رواية: (وحلق 
بإصبعيه الإبهام والتي تليها)» وفي لفظ: (عقد سفيان بيده عشرة). 
وفی حديث أبى هريرة: (وعقد وهيب بيده تسعين). وفيها مخالفة؛ 
لن عقد التسعين أضيق من العشرة. 

قال عياض: لعله متقدم فزاد هذا الفتح بيده في القدر. قال: أو يكون 
المراد التقريب بالتمثيل لا حقيقة التحدید" ". وقال الداودي في رواية 
سفيان: يعني جعل طرف السبابة من وسط الإبهام» وليس كما ذكرء 
وقد علم من مقالة أهل العلم بالحساب أن صفة عقد التسعين أن يثني 
السبابة حتیٰ يعود طرفها عند أصلها من الكف ويغلق عليه الابهام. 
(۲) رواه من طريقه الحاكم في (المستدرك» ٣۳۹/٤‏ -٥٥٦ء‏ وقال: حديث صحيح 


عل شرط مسلم ولم بخر جاه. 
(۳) «إكمال المعلم) ۸ ۲ - .٦١٤٤‏ 
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فصل : 

قوله: (محمرًا وجهه) أي : لشدة الهول. 

وقوله: ( «ويل للعرب» ). أي: آهل دين الاسلام» وهم يومئذٍ أكثر 
أهل الإسلام» وويل مثل ويح إلا أنها تقال لمن وقع في هلكة يستحقها. 
وويح لمن وقع في هلكة لا یستحقھاء ويجوز نصبه على إضمار فعل 
ورفعه» والردم صنعه ذو القرنين بین السدين» ويقال: إن يأجوج 
ومأجوج يحفرون کل يوم حتیٰ يقاربوا أن ینفذوه. فإذا أمسوا قالوا: 
غدًا نعود إليه فنتمه فيعيده الله كما کانء ثم كذلك إلى أن يشاء الله أن 
ينفذوه فيستثنون فيبقئ كما هو فيصبحون فيفتحونه ويخرجون كما قال 
تعالی : ومن کل حذب سلوب کہ [الأنبياء: 47]. أي : يسرعون من 
كل شرق؛ لکثرتهم» وان النحیف منا يحمل تسعة منهم. ویقال: إنهم 
یمرون ببحيرة طبرية آول زمرة تشرب ماوژها"" والثانية یلحس 
حمأهاء والثالثة یقولون كان هاهنا ماء . 

فصل : 

والأطم: الحصون لأهل المدینةء وآطام جمعه وتثقل آطم 
وتخفف'' الواحدة أطمة» وجمعها اطم مثل عنق وجمع : أطم : 
آطام» مثل جبل وجبال» وجمع أطام: أطمء ککتاب وكتب» وجمع: 
أطم : آطام کعنق وأعناق» وقد يظهر من الحديث أنَّ أطما واحذ. 


)۱( ورد فی هامش الاصل : أما حديث حفرهم كل يوم ولا يستثنون ثم أراد خروجهم 
أستثنو| فهى ابن ماحه. وأما شرب ماء البحيرة ؛ فهى اصحیح مسلم». 
[قلت: أنظر: «سنن ابن ماجه» (۰)60۸۰ (صحیح مسلم» (۲۹۳۷/ .])٠١‏ 





ينعطف على الباب قبله قوله : «أغيلمة» بضم الهمزة ثم غين معجمة 
مفتوحةء قال الجوهري: جمع غلام غلمةء واستغنوا بغلمة عن أغلمة. 
وتصغير غلمة : أغيلمة على غير تکثیر» كأنههم صغروا غلمة وإن كانوا لم 
يقولوه كما قالوا: أصيبية في تصغير صبية. وقال بعضهم: (نقول)""" 
غليمة على القیاس''' 

وقال الداودي: أغيلمة. بفتح الألف وكسر الغين. قال: وغلمة - 
بكسر الغين- جمع غلام» وغلمة جم غلم. قال: وروي بإسناد 
صالح أنه اظ رأئ في المنام غلمانًا من قريش ينزون [علی] منبره 
نزو القردة. ق فالت عائشة رضي الله عنها: فما آستجمم بعدھا ضاحکا 
حتیٰ لقي الله تعالی"". 

قال : وروي باسناد جيد أن مروان دخل علیٰ عمرو بن عثمان يعوده 
بالمدينة وهو مريض» فأبطأ عندہء وكانت ابنة معاوية عنده فاسترابت 
إبطاءہء فوقفت إلى الباب من حيث لا يدريء وإذا هو يقول له: لہ 
تركت هذا الأمر لمعاوية؟ وإنما وصل إليه من قبل أبيك ونحن أكثر 
منهم عدداء فلان نظير فلان» وفلان نظير فلان» حتئ آتی علی عدد 
بني حرب» ثم قال: [فقناهم]"** بفلان وفلان؛ فلما أفاق عمرو خرج 


.)۱ من (ص‎ )١( 

هع «الصحاح» 1۷۵٥‏ مادة: غلم. 

(۳) رواه آبو یعلی ۳۸/۱۱ (٦٦٦٥)ء‏ والحاكم /٤‏ 4۸۰ وصححه. وقال الهيئمي في 
(المجمع» ۵/ ۲4 : رواه آبو يعلى ورجاله رجال الصحیح غير مصعب بن عبد الله 
ابن الزبیر وهو ثقة. 

)٤(‏ في الاصل : (وبيناهم) غير منقوطة. 
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معتمرا » فركبت بنت معاوية إلى أبيها لی الشام شم 
إلول مروان: إنك جعلت بعذنا عذ الحصیٰ : وقد سمعت النبي ا يقو 

«إذا بلغ الأمر آل ابي العاصي ثلاثين رجلا أخذوا مال الله دولا 0 الله 
خولا ودين لله دغلا) فكتب إليه مروان: حدثنا أبو عشرة وأخو عشرة 
(وعم عشرة)"" يعني : قد جاوز ما نقول "۰ وروي مثل قول معاوية 
عن علي 4 مرفوعًا ٠"‏ ودغلاً -بخین معجمة- أي: آدخلوا فيه 
ما يفسده ويخالفه. 


۹١(‏ من (ص۱). 
0 رواه ابن عساكر فی (تاریخ دمشق» /٥٦٤‏ ۲۹۷. 
)٣(‏ رواه الحاكم 5/ ۰8۸۱-8۸۰ وانظر: «الصحیحة» .)۷٤٤(‏ 


ل ناب الفْتنِ AV)‏ 
۵- باب ظهور الفتن 

-1١‏ حَذَتَنَا عیاش بن الوَلِيدِء أَخْبَرَنَا عَبْدُ الأغلّىء حَدَثَنَا مَعْمَرٌء عن 

زر عَنْ سَعِيدِء عَنْ أبي هُرَيْرَةَ عن التب 5 قال: «يَتَقَارَبُ الزَّمَانُ» وَيَنْقَصْ 

العمل ‏ ویلمقی الشح وت پر الفتن» ویکثر الهرح». قالوا: يا وَسُول اللہ ی هو 
قال : اق الثثل». 1 افر ۵- سم ۷- 3 ۳ 


سے 


سے 


یر عن الي جا 
۳۲ء 7.117 حدئنا غبَیذ الله بْنُ مُوسَیٰء ن امش > عَنْ شقیق ال : کت 
5 عبد الله ؛ و موسّی قَكَالا : : قال لنبیْ + مایا : ا ران ؛ 720 بين يدي السَاعة ایام زل 

نیا الجَھُل > ویرفع فیها الیل ویک فیها الهرح» رم القَثْل. ,7١14[‏ 
۵ء ۷۰۱۱ -مسلم: ۲٦۷۲‏ -فتح ۱۱۳/۱۳ 

-٤‏ حدئنّا عُمَدْ مر بن حَقْص » , حَدَثَنَ أبي» حَدَتنَ الأغمش» حَدَّثَنَا شقیق قال: 
لس عَبْدُ الله و مُوسّیٰ فُتَحَدَنَاء فقال أَبُو مُوسَیٰ: قال ابی ایا : : إن ب بين يدي 
السَاعة اما به یرف فع فیها العلم. وین فیها الحَهّل » ویک فيهًا الهزح». اهز : 
القَثل. [انظر: ۷۰۲۲ -مسلم: ۲1۷۲- فتح ۱۱۳/۱۳ 

-٥‏ حَدَثَنَا قُتَِبَةٌ حَدَنَنَا جَرِيرٌء عن الأغمش, عَنْ أب وائل قال: إن حالش 
مغ عَبْدِ الله وَأبي مُوسَى رضي الله عنھماء فَقَالَ بو مُوسَى: سمغث الب ی مثله, 
لهج بلسان ابش القَنل. [انظر: ۷۰٦۳‏ -مسلم: -۲٦۷۲‏ فتح ۱۱۳/۱۳ 

7-- حََدَتَنَا محمد حدئنا غندز» حَدَثَنَ شعْبَة» عَنْ واصل. ء عن أبي وال ٤‏ عن 
عبد الله -َخسبة رفعا- قَالَ: «بَيْنَ يدي السَاعَةِ یم الهَرْجء يَرُولُ العلْ 
وی فيها الحهّل». قال ۳ مُوسَیٰ: : وا : القَثْلٌ بلسَان الحيشّة. [انظر: ۷۰٦٢‏ - 
مسلم: -۲٦۷۲‏ فتح ۱۱/۱۳ 
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۷ - وَقَال و عَوَانَةَ : عن عاصم؛ عن أبي وَائْلء ٠‏ عن 11 شعري نه قال 
لْعَبْد الله : مو اب 39 در الین اہ م 0 نَحوة. - قال ابن مشعود: 


e 5 


ذكر فيه حديث الزَّهْرِيّ عن سعِيلء عن أبي هريره عه عن انب 
این قال : (یتقارث الْرّمَانُ ويقبض اليل ی الح و 2ھ الفتّن ‏ 
کر الهَرَْحُ). قالوا: یا رَسُول الشف أَيّمَ هُو؟ قَالَ: «الْقَثْل القثل). 

وَكَالَ شعَیْت وَيُونْسُ وَاللَيْتُ وَابْنُ أخي رت عَن الرهري» عَنْ 
حمد عن أبي هرَيْرَةٌ عن رسول الہ طبار 

وحديث ید الله بن مُوسَیٰء عَن الأغمثر ٠‏ عَنْ شقيي قَالَ: کنث مَمَ 
عَبْدِ الله وَأَبِي مُوسَئْ قالا: قَالَ الب قو: «إِنَّ بَيْنَ يدي السَاعَة لیام 
نل فیها الحها › ' ویرفع فیها العلی وَيَكثُرُ فِيها الهرح» وال القتل. 

وفي لفظ : جس عبد الله ابو موسی َتَحَدَّنَاء وقال أَبُو مُوسَیٰ : قَالَ 

ون أبي وَائْل قَالَ: إني لجَالِسٌ مَعْ عَبْدٍ الله وبي مُوسّیٰ رضي الله 
عنهماء قال بو مُوسَئ: سَمِعْتٌُ ال كله مثلك وَالْهَرْجُ بلِسَانِ الحَبَّةِ: 
القتل. 

وعَنْ آبي ال أيضا -وَأَخْیبْهُ رَفَعَهُ- قَالَ: ١بَيْنَ‏ يدي السَاعَةِ آیام 
نو رف للع تفر فيه الجهل). قال أبو موسّی : 


ار من من ام عَنْ آبي ال عن الا شعري أ: 
لِعَبْدِ الله: تغلم 191 التي کر الب اه یام الهرج. . تحوّه. قال بن 


مشُووٍ: سمغت الي كذ بُول: هبن غیزار لاس تدهم الصا 
وهم َخاغ». 

۱ ۱ 20 
عن یونس؛ عن الزهری» عن حميد بن عبد الرحمن بن عوف به ۰۰ 
و حدیٹ اللنسث روأه أبو بکر عن ابن المبارك عة » وحديث عبيد الله 





ابن موسی» عن الأعمش» کذا هو في الأصول. ووقع عند ابي زید : 
حدثنا مسدد ثنا ہمد الله بن موسیٰ. قال الجياني : وهو وم 


ا قصل : 
قد عرفت أن تفسير الهرج ذكره مرة ما ظاهره الرفع ومرة من کلام 
أبي موسی وأنه بلغة الحبش» وكذا ساقه الحربی في «غریبه» من كلام أبي 
موسیٰ ؟ قال : (الحيش )!۳ يدعول القتل : الهرج. وهو بتسکین الر اء) 
وأصله الفتنة والاختلاط» قال ابن قيس الرقیات : 
لیت شعري أول الهرج هذا أم زمان فتنة غير هرج 
: آول الھرج المذكور في الحديث هذا أم زمان فتنة سوى 
۳ وعن صا حب (العین) : الھرج مثال لعب القتال وا لا ختلاط(*. 


.)۶ ۲۵۵( اسنن أبى داود»‎ )١( 

68 ود ام ا ل سخ ار مدل ايد شحیب عن هري من حمل من 
الثر عن عبد الله بن عبد الى" ) الراوي عن أبي الیمان به؛ وحديث ابن آخي 
الزهری سقط أيضا أو أهمل. اقلت : أنظر : «تقييد المھمل) ۲ . 

۳( فی (ص :)١‏ الحسن. 

)٤(‏ «العين» ۳۸۸/۳ مادة: (هرج). 
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وعن ابن دريل : الهرج الفتنة فی آخر الزمان”''. وفي (المحکم؟ : الهر 
شدة القتل وکثرته» والهرج کثرة النکاح» والهرج كثرة النوم وکثرة 
الکذب'''۔ وفي «المنتهی» لأبي المعالي: والهرج کثرة الاحتلام. وفي 
«الصحاح»: أصل الهرج الکثرة في الشيء» ومنهم قولهم في الجماع: 
بات يهرجها الليلة جميعًا" . 

وقوله: (والهرج بلسان الحبش) القتل هذا ليس من لفظ الحبش 
ولا من كلام رسول الله 5ڑ 

فصل : 

فی اصحیح مسلم) من حديث معقل بن يسار ظ4 : «العبادة ذ في الهرج 

كهحرة إلت)”؟ 5 وأخرجه الترمذي ایض وقال: حديث صحیحء إنما 

نعرفه من حدیث المعلیٰ بن زياد”. 

فصل : ظ 

روى ابن ماجه من حديث الحسن عن أسيد؛ > عن المتشمس» عن 
أبي موسیٰ بعد قوله ال : (الھرج القتل». قال رجل من المسلمين : 
يا رسول الله إنا نقتل الآن في العام الواحد من المشركين كذا وكذا. 
فقال اث8 : «ليس بقتل المشركين» ولكن يقتل بعضكم بعضا؛ حتیٰ 
يقتل الرجل جاره وابن عمه وذا قرابته». فقال بعض القوم: يا رسول 
الله ومعنا عقولنا ذلك اليوم فقال: «لا تنزع عقول أكثر من ذلك 
)١(‏ «جمهرة اللغة» ٦1۹/۱‏ مادة: (هرج). 


)٢(‏ «المحکم» ١٠١/٤‏ . مادة: (هرج). 
(۳) «الصحاح» ۳۵۰/۱ مادة: (هرج). 


)4( رو اه مسلم (YE۸)‏ کتاب : الفتن» باب : فضل العيادة في الهرج. 


(ھ) «سنن الترمذی) (۱ ۲۲۰). 


س کناب الفتّن 2 


الزمان ویخلف له هنا من الناس لا عقول لهم». ثم قال الأشعري: والله 
إني لاظنها تدركني وإياكم» وایم الله لي ولکم منها مخرح إن آدرکتنا مما 
عهد إلينا نبینا ألا نخرج منها كما دخلنا فيه 
(ولکن قتلكم أنفسكم). وقال أبوه: هو مین 

قد سلف في تقارب الزمان هل هو اعتدال اللیل والنهارء أو إذا دنا 
قيام الساعة أو الساعات والایام واللیالی تقصر. وقال الطحاوي: قد 
يكون معناه تقارب أحوال أهله في ترك طلب العلم خاصة والرضا 
بالجهل وذلك؛ لأن الناس لا يتساوون في العلم؛ لتفاوت درجه قال 
تعالی : #وفوق کل زی ولر ڪي 

وإنما یتساوون |ذا کانوا جهالا. وقال ابن بطال : معناه - والله أعلم- 
تفاوت آحواله في أهله في قلة الدین؛ حتی لا یکون فیها من يأمر 
بمعروف ولا ینهی عن منکر؛ لغلبة الفسق وظهور آهله. وقد جاء في 
الحديث الا يزال الناس بخير ما تفاضلوا فإذا تساووا هلكوا). يعني 
لا يزالون بخير ما كان فيهم أهل فضل وصلاح وخوف لله؛ يلجأ 
إليهم عند الشدائد ویستشفیٰ بارائهم» ويتبرك بدعائهم» ویؤخذ بقولهم 
واثارهم. وذكر الخطابي أن حديثه الآخر أنه: «يتقارب الزمان حتیٰ 
تكون السنة کالشهر والشهر كالجمعة» والجمعة کالیوم واليوم 
کالساعة'' فان حماد بن سلمة قال: سألت عنه آبا سليمان فقال : 





.)۳۹۵۹( «ستن ابن ماجه»‎ )١( 

(۲) «علل ابن أبي حاتم» .٦٢٤/٢‏ 

۱ (۳( رواه الترمدی (۰)۲۳۳۲ من حديث أنس» وصححہ الالباني فی «صحيح الترمذي» 
(۱۹۰۱). 





سب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


فى الأرض بسطه العدل فیها» فیستلذ العیش عند ذلك وتستقصر مدته 
ولا یزال الناس یستقصرون آیام الرخاء وان طالت» ویستطیلون [آیام]"" 
المکروه وان قصرت. والعرب في مثل هذا کقولهم : مر بنا یوم کعرقوب 
القطا قصدًا”''. 

فصل : 

الزمن بفتح الميم جمعه (أزمان)“ وهو شاذ؛ لأن فعلا بالفتح 
لا یجمع على آفعال الا حروفا يس پا زمن وآزمن: وحبل وأحبل. 

فصل : 

وقو له : امن شر ار الناس..) إل آخره. هو إخبار عن أن الکفار 
والمنافقین شرار الخلق» وهم حینتذ أحياء إذ ذاك؛ قاله ابن التین. 

قال ابن بطال : وهو وان كان لفظه العموم فالمراد به الخصوص. 
و معناه أن الساعة تقوم فى الأغلب والأكثر عل شرار الناس ؛ بدليل 
قوله 2 : الا تزال طائفة من آمتی على الحق منصورة لا بضرها من 
ناوآها حتی تقوم الساعة» » فدل هذا الخبر أن الساعة آیضا تقوم 


)١(‏ لسيت في الأصول» وآثبتناها من «شرح ابن بطال»» وعنه نقل المصنف. 

(۲) «شرح ابن بطال» ۱۰/ ۱۳. 

(۳) في (ص١):‏ آزمن. 

)٤(‏ فی هامش الاصل کتب : سقط من هنا شيء 

() سلف برقم (۰)۳۹4۰ ورواه مسلم (۱۹۲۱) من حدیث المغيرة بن شعبة» ورواه 
مسلم )۱٥١(‏ من حديث جابر بن عبد الّه» ورواه مسلم ۳۷ من حديث 
ثوبانء ورواه مسلم (۱۷/۱۰۳۷) من حديث معاوية. 


مهم ار ٠‏ عه 


على قوم فضلاء وأنهم في صبرهم على دينهم کالقابض على الجمر 





۳ - - ۲م ایی - اھ حي سے ہے ہہ 
چس ا د و 
کاچ کت ی سی مب من ریم( ی کت سے ےد 


.١5-١7/٠١١ (شرح ابن بطال»‎ )١( 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سح 


9 ور 


٦‏ باب لا يَأ رَمَانّ الا الذي بَعْدَهُ شر مِنْهُ 


4-- حَدَّثَنَا مد بْنُ يُوسُفَء حَدَثَنَا سُفَْانء عن الرُبَيرٍ ن ی قال: اتيت 
نس بْنَ مالك فَسَكَوْنَ ليه ما تلقى من الحجاجء فقال: «اصيرواء نه لا یا 
عَلَيْكُمْ رَمانْ إلا الذي بَعْدَهُ شر منه حى تلقوا ر؛ ۔ م). سَمِعْتَهُ من نبیْکم 5ڑ 


فتح 0۱/۳ 


2 
ي 
سے 
فان 
سے 


-٥۹‏ حََدَّثَنَا أبُو اليْمَانِء أَخْبَرَنَا شُعَيْبٌء عَن الرهرِي ح. وَحَدَتَن إسْماعیل؛ 
ی آخي. عَنْ سُلئِمَانَه عن حم بن أبي عتیقِء عن ابن شهاب, عن هه بت 
حارث الفراسيّة. أن م مه روج ال اه قالت: شتیقظ رَسُول الله كل لها 
فزعا ا ول (سحان الله ! ماد ول الله 3 الخزاین ؟ وَمَاذا آثرل من الفتن؟ 
ماد بو قظ صو اح الححر ات -پرید : اجه یکین يُصَلَينَ؟ رت كاسيَة في 
۳۷ عارية في الآخِرَة». [انظر: -١١5‏ فتح ۲۰/۱۳ 


۷ 


1 
1 o 


ذكر فيه حديث الزِّبَيْرِ بن عَدِيٌ قَالَ: أَتَيْنَا آنس بْنَ مالك فشکونا إليْه 
ما ی من الحَجّاجء فَقَالَ : : «اصبرواء فإنه لا ياني عام يكم زمان إلا الذي 
يَعْدَهُ شر مه حى توا رَ بکم». سیفته مِنْ نيكم وله 


وحديث هل لب کار عن أم ملك رضي اللہ نها استَلفظ 
رَسُولُ الله يكل لَيْلَةَ كَرْعَا يَقُولُ: «سُبْحَانَ الله! وَمَادا آنزل ال من 
الخرّ ائن ؟..». الحديث 

وقد سلف فى کتاب الصلاة فى باب تحریضه على صلاة الليل”''. 

وقوله : ( «شر منه» ) كذا وقع في الأصول وهو الفصيح. وأورده ابن 
التين بلفظ «آشر» وقال: كذا وقع علئ وزن أفعل. قال الجوهري: فلان 
(۱) سلف برقم )١1١77(‏ كتاب التهجد. باب تحريض النبي ی على صلاة الليل 

والنوافل من غير إيجاب. 


شر الناس» ولا يقال: آشر الناس إلا فى لغة رديئة"''. 





الشىء. سمی بدلك » لآنه پیسٹر المخزون قبه ) و مسه فيل للقلوس: 
خزائن ؛ لغوصها واستتارها. 

وقوله في آخره: ( هرت كَاسِيَةٍ في ادنيا عَارِيَةٍ في ال خرَة» ) آي: 
كاسية من النعم عارية من الشكرء فهي عارية في الآخرة من الثواب. 
وقال الداودی : یعنی آهل الزیف والسرف عاربه يوم القيامة. قال: 

فصل : 

حديث أنس من علامات النبوة؛ لإخباره بتغير الزمان وفساد 
حديث أم سلمة على الوجه الذي يكون به الفساد. وهو ما يفتح الله 
عليهم من الخزائن» وأن الفتن مقرونة بهاء ويشهد لصحة ذلك قول 
الله : کن 7 لاضن اہ أن رءاه سم () کے [العلق: ۱۷-۲ فمن 
فتنة المال ألا ينفق فی طاعة الله وأن يمنع حق اللہ ومن فتنته 
السرف فی انفاقه» ألا ترئ قوله: «رب كاسية فی الدنيا عارية فی 
الآخرة». 

قال المهلب : فأخبر أن ما فتح من الخزائن فتنة الملابس › فحذر 
رسول الله ئي آزواجه وغيرهن أن يفتتن في لباس رفيع الثياب التي 
)١(‏ «الصحاح» ۲/ 1۹۵ مادة: (شرر)ء وقرأ أبو قلابة شذودًا (الکذاب الأَشَرٌ) قال ابن 

جني في «المحتسب» ۲۹۹/۲: لأن أصل قولهم هذا خير منه. وهذا شر منه : هذا 

آخیر منه وآشر منه ؛ فکثر استعمال هاتین الکلمتین » فحذف الهمزة منهماك و یعدل 

ذلك قولهم: الخوری والشری.اه. 





9 ب ا حمس اتود شرج الجامع سی ل 
تفتن النفوس في الدنيا رقيقها وغليظهاء وحذرهن التعري يوم القيامة منها 
ومن العمل الصالح» وحضهن بهذا القول أن يقدمن ما فتح الله عليهن من 
تلك الخزائن للاخرة وليوم يحشر الناس فيه عراة» فلا یکسیٰ إلا الأول 
فالأول في الطاعة والصدقة والإنفاق في سبيل الله فمن آراد أن يسبق 
إلى الكسوة فليقدمها لآخرته ولا يذهب طيباته في الدنیاء وليرفعها 
إلى یوم الحاجة. ۱ 

وقوله : ( «من يوقظ صواحب الححرات» ) ندب بعض خدمه لذلك 
كما قال يوم الخندق : «من يأتينى ؛ بخبر القوم"''؛ فلذلك قال: من سهل 
عليه في الليل أن يدور على آزواجه فيوقظهن للصلاة والاستعاذة بالله مما 
أراه من الفتن النازلة كي يوافقن الوقت المرجو فيه الإجابة» فأخبرنا أن 
حين نزول البلاء (ينبخي) ۳" الفزع إلى الصلاة والدعاء فیرجیٰ کشفه 
لقوله تعالیٰ فلولا زد جاءهم بأسنا تضرعو ولیکن فست فلوم الآية 
[الأنعام : 6۳]. 

هذا كله والذي قبله في الباب الماضی من آعلام النبوق وقد رأينا 
هذه الاشراط عياناء وآدرکناها فقد نقص العلم لا بل قد ذهب» وظهر 
الجهل لا بل کثر وفشاء وألقي الشح في القلوب وعمّتِ الفتن» وکثر 
القتل » والنساء کاسیات عاریات. 


ہے ET‏ سج ادوم يم 3 جح 3 ہے ہے 
س 0ت كك کے مم کی یا سا كت یه 


)۱( سلف برقم (YA)‏ كتاب الجهاد والسيرء باب فضل الطليعة. 
( ساقطة من الأصل. والمشت من (شرح ابن بطال» ۸۱۰ ۱۵. 


ب ككتَابُ الفتّن 0 


-١‏ باب قوّل انب كبا 


۰- حَثَنَنَا عَبِدُ الله بْنُ ُوشت. أَخْبَرنَا مالك, عَنْ نَافِع عَنْ عَبْدِ الله ُن غمَر 
رضي الله عنهما سول الله ایا قال : «من حمل عَلَيْنَا السلام فلیس منَا). 
[ انظر: 1۸۷۶ - مسلم: ۸- فتح ۱۲۳/۱۳ 

۱- حََدَّكَنَا محمد بن العلاءء حَدَثَنَا آو أسامةء عَنْ برند» عن أي بردةء عَنْ 


بي مُوسّیٰء عن عَن الب ع لا قال : : «من حمل علت ملاح فلیس منا». [مسلم: ۰۰ 
فتح ۳۱۳/۳ 





۲- خدئنا محمّدء أخبرنا عَبْد الرَّرَاقِء عَنْ مَعْمَرِء عَنْ همام. سمغت با 


هریرة تن الب د قال: «لا يشير دک عل أخيه و بالسّلاح فَإنَه لا بذری 
لَعَلَ الَطَادَ نع في ياه فيفع في حر من مِنَ الثار). [مسلم: -۲٦۱۷‏ فتح ۱۲۳/۱۳ 

۰۲۳- دنا علي : بن عَبْدٍ اللہء حَدَّثَنَا سْفْیان قال: قلت لِعَمْرِو: : یا أب ند 
سَمِعْتَ جابر بْنَ عبد الله یقول: : مر رَجُل بِسِهَام في الشجد. ؛ فقال له سول الله عَكِدِ: 
«أمسك بنصالها؟». قال : َعَمْ. [انظر: -40١‏ مسلم: 5115- فتح ۱۲۳/۱۳ 

4 حََدَثََا أَبُو النْعْمَانِء حَدَنَنَا اد بْنُ رده عن عفرو بن دیارء عن جابر 
7 رغلا مر في السجد بأشهُم قَذ قذ آندی تُصُولَهَاء فأمر آَنْ يَأْخُذَّ بنُصُولِها الا دش 

[انظر: r ٤۵٥١‏ + 5114- فتح ۱۲/۱۳ 
۵- حَذَتَنَا ممَذ بن العلاءء حَدَّتَنَا بو أسامةء عَنْ بُرَيْدِء عَن أبي بُرْدَةَ» عَنْ 


يا 


بير 
ہرد + 1 سح 


أبي مُوسَىء ڪن انب کی قال: «إذا مر ر أَحَذُكُمُ في مسْجدنا أو في سوقنا ومعه 
يل لسك على نِصَالِهَا -أو قَالَ: | يفيض بکثه- أَنْ بصیب أَحَدَا من 
المُسْلِمِينَ منها شیء». [انظر: ؟40- مسلم: 110؟- فتح 1 /14] 


ساقه من حديث ابن عمر وأبي موسی . 


۳۰۸ سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سح 
نم ساق من حديث محمد "هو ابن سلام- إل آبي هريرة مرفوعا 
قَالَ: «لا نشه شير حدم ی اح بالسلاح» فان لا يَدْرِي عل الشیْطان 
لزغ في هقی في فْرَةٍ و النَار». 
وحديث جابر : َو رَجُلَ بهم في المَسچده ٠‏ قَقَالَ له رَسُول الله کا : 
(آمسك بنصالها». ال : نعم. 





وفي لفظ آن رجْلا مر في المَسْجِدٍ بأَسْهُم قد دی تُسُوَهَا ٠‏ مر اَن 


وحدیت أبي موسیٰ مرفوعا ہجو سی ہے أو في 
سوق وَمَعَهُ نَبْل قلیْمسك علی نصالها -أَو قَالَ: 
يْصِيبَ أَحَدَا مِنَ المُسْلِمِينَ منها شىء). 

الف 

معنیٰ ( «فليس منا) )ء آي ليس من شريعتناء فليس متبعًا لها 
ولا سالکا سبیلنا؛ لقوله اق : الیس منامن شق الحيوت)' 
ونظائره؛ لأن من حق المسلم على المسلم أن ينصره ولا يخذله 
ولا يسلمه» وأن المؤمن للمؤمن كالبنيان يشد بعضه بعضا"؟"» فمن 
خرج عليهم بالسيف بتأويل فاسد رآه فقد خالف ما سنه الشارع من 
نصرة المؤمنين وتعاون بعضهم لبعض» وقیل : يعني إذا كان مستحلا 
ويحتمل أن يريد أنه ليس بكامل الإيمان» والفقهاء يجمعون علیٰ أن 
الخوارج من جملة المؤمنين لاجتماعهم كلهم على أن الإيمان لا يزيله 


)01 سلف برقم )۱۲۹۶٤۵(‏ کتاب : الجنائز ) باب : ليس منا من شق الجيوب. 
ورواه مسلم (۱۰۳) کتاب : الایمان» باب : تحريم صرب الخدود.. 
(۲) أنظر ما سلف برقم (۸۱٦)ء‏ ورواه مسلم (۲۵۸۵). 


إلا الشرك بالله ورسوله والجحد لذلك وأن المعاصي غير الكفر لا يكفر 
مرتكبها» وفی «مستدرك الحاكم» من حديث ابن عمر رضي الله عنهما 
قال: قال رسول الله به لعبد الله بن مسعود «أتدري ما حکم الله فيمن 
بغ من هذه الأمة؟» قال ابن مسعود: الله ورسوله اعلم قال: «فإن 
حكم الله فيهم ألا يتبع مدبرهم ولا يقتل أسيرهم ولا يذفف على 
جريحهم). وعلته كوثر بن حكيم وهو ضعیف'' وفی رواية للبيهقي : 
اولا يقسم فیتهم»۰۲ وذكره ابن بطال عن كتاب «الكف عن أهل 
القبلة» لأسد بن موسیٰء عن هشیم ثنا كوثر بن حكيمء ثنا نافع . 
عن ابن عمر رضي الله عنهما مرفوعا به» وبالزيادة الأخيرة. ثم قال: 
وبهذا عمل علي بن أبي طالب ورضيت الأمة أجمع بفعله هذا فيهم. 
وقال الحسن بن علي : لولا علي بن أبي طالب ما تعلم الناس كيف 
يقاتلون أهل القبلة» فقاتلهم على ما كان عنده من العلم فيهم عن 
رسول الله ا فلم یکفرهم ولا سباهم ولا أخذ آموالهم فموارثتهم 
قائمة» ولهم حکم الإسلام ". 

فصل : 

ونهيه عن الاشارة بالسلاح» وأمره بان يمسك نصالها من باب 
الأدب وقطع الذرائع ألا يثير أحد به خوف ما يؤول منه ویخشیٰ من 
نزغ الشيطان. 





: «المستدرك» ۰۱۵۵/۲ وسكت عنه الحاکم» وقال الحافظ الذهبي في «تلخیصه»‎ )١( 
كوثر متروك.‎ 

(۲) «سنن البيهقى») ۸/ ۱۸۲. 

(۳) «شرح ابن بطال» ۱۷-۱/۱۰. 


امس التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 

فصل : 

وقوله : ( «فیقع فی حفرة من النار» ) أي : إن آنفذ الله عليه وعيده. 
وهو مذهب آهل السنة. 

وقوله : ( «ینزع» ) بالعين المهملة» وذکره ابن بطال بالمعجمة؟ 
فقال : ومن رواه به» فقال صاحب «العین»: نزغ بين القوم نزغا: حمل 
بعضهم علی بعض لفساد ذات بینهم» ومنه نزغ الشطان''' وقال 
صاحب «الأفعال)”": نزع بيد أو رمح : طعن ) ثم قال: ومن رواه 
بالمهملة فهو قريب من هذا المعنیٰ. وقال صاحب «العين»: نزعت 
الشيء من الشيء نزعًا : قلعته منه» ونزع بالسهم: رمیٰ به“ وعليه 
جرى ابن التين فقال: قوله: «لعل الشيطان ينزع في يده» أي: يقلعه 
من يده فيصيب به. وقیل : يشد يده فيصيبه» والخدش أقل من الجراح. 

وقوله : ایض بکفہ أن يصيب أحدا من المسلمين» ) هو مثل 
قوله تعالیٰ یبن اللہ لکم أن لاچ [النساء :۲ ۱۷] قال الكسائي : 
المعنیٰ : مم ومثله الحديث الا يدعون أحدكم علئ ولده أن 
يوافق من الله تعالیٰ إجابةقا'٭ أي: لئلا یوافق» وهلذا القول عند 
البصريين خطأ. لا يجيزون إضمار لاء والمعنئ عندهم: كراهة أن 


رک مر سے سے مسر 


تضلواء ثم حدذف ‏ مثل #وستل المريِة 46 [یو سف : ۸۲]. 


٦‏ و > ہت 9 2۳ ره 
سے ۱ کے سج ا سے ا 
یس ہار کت خے ی سس رپ - ی ےک ی 32 - ےہ 





.۱۷ /۱۰ السابق‎ )١( 

)٢(‏ «العين» /٤‏ ۳۸۶ مادة: (نزغ). 
(۳) «الأفعال» ص۳٦۲.‏ 

.۱۷-۱/۱۰ «شرح ابن بطال»‎ )٤( 
رواه مسلم (۳۰۰۹) بنحوہ.‎ )٥( 


س متا الف ® 
۸- باب قول النبي 1455: 


و مه و هم ر مر 5 و وه م۵ س ہہت م 
رل ترجعوا بعدی كمارًا» يتضرب بعضحکه رقاب بعص» 





7- حَدَّثَنَا مر بُ خقص: دي آيء قتا الأغمش 
قال : قال عبد الله: قال التب انا : «سیّات اله م فسُوق» و فتاه کفز). [ 

۸- مسلم: 15- فتح ۱۲۱/۱۳ 

۷- حَذَتَنَا حَجّاحُ بی مِنْهَالء حَدَّكَنَا شُغبة, أَخْبرَنِ اقا ٠‏ عَنْ أبيه» عن ابن 
ره سب ون َرْجِعُوا بَعْدِي کفارا يَضْرِبُ بَعْضِكمْ رقاب 
تعض». [انظر: ۱۷2۲- مسلم: 7- فتح ۱۲۹/۱۳ 

4- حَذَقَنَا مُسَدَّدْء حَدْنتا تخيىء حَدَتَنَا قُوَهُ بن خالد. حَدئنّا ابن سبرین» 
ن عبد ارم بن أبي ڪر عن اي بكر -وعن رَخُلِ آخَرَ هو أفضَل في نَفسِي من 
عَبِدٍ امن بْنِ أبي بکرةء عن أبي بكر أن سول الله يي لب لاس فقَال: : ألا 
درون أي يوم هذا؟». قالرا: الله وَرَسُولَهُ أَغلَمُ. قال: حى ظَتَنَا أنه سَيسَميهِ بر 
آشمه. فَقَال: «ألْبْسَ يوم النخر؟». ْنَا ى یا زشول الله. قَالَ: «أَىٌّ بَلَدٍ هذا؟ 
َلَيْسَتْ بالبلدة؟». قُلنَا: ١‏ بَلَى یا زشول الله. قال: «فان ماک نوكم 
رام بتاکم لیک 7 کرت وک مد هذا ؛ في سس هلذا 
لقاب َه رب مب يبل هد مر رز مر از پا -فَكَانَ کذلك- - ال 5 
بَعْدِي کفارا يَضْرِبُ بَفْضکُمْ رقاب بعض ». فلمّا كَانَ وم حرق بن کشر 
حينَ حرّقه 4 جارية بنْ قَدَامَة. قال : أَْرِهُوا علی أب بَكرَة. فَقَالُوا: : هذا أَبُو یک وك 
قال عبد رن فحني مي عَنْ أي بَکرة أنه قال: لز دَخَلُوا عل ما بَهَشْتُ 

بقصَبَة. [انظر: 1۷- مسلم: -۱٦۷۹‏ فتح ۱۲۱/۱۳ 

۹- دتا مد ن إشكابء حَدَتَنَا مد : بن فضَيْلء عَنْ أبيهء عَنْ عكرمةء 


2 ب ل مب التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 


سے سر 


عن ابن عباس رصى الله عنهما قال : قال النَبِئُ : الا ترتدوا بَعدِی کَفَارا 
يَضرب بعضکم رقات بعض »). [ انظر : ۳ فتح ۱۲/۱۳ 
۸۰- ڪيا یمان بن حزب, حَدََنَا شغي شخ شخ عن علي إن مه سم سمغث أب 





زعة بْنَّ عفرو بْنِ جريرء عَنْ جَذه جرير ال قال ر لي سول الله و في حَجةٍ الوَدَاع 
«استنصت الناس». ثم قال : 1 تَر جعو | تعدی کفار | يضرت ۷ رقاب 
تعض ». [ انظ : ۱ مسلم : 0 - فتح 1۲1/۱۳[ 

دكر فيه أحاديث : 

أحدها: حديث شقیق قال : قال عَبْدَ الله ه: قال النَبِنْ يل : «سِبَابُ 
المَسْلِم فُسُوقء وَقِتَالَهُ كفة». 

ٹانیھا: حدیث ابن عمر وابن عباس وجرير وأبي بكرة مرفوعا بمتن 
الباب» لکن لفظ ابن عباس : «لا ترتدوا) بدل: ٦لا‏ ترجعوا) قال جرير 
قال لی رسول الله يل فى حَجّة حَسجةٍ الوداع «اسْئَنْصِتٍ التاس». 

ثم قال : وقال : وحدئنا ده تا یخی تا َه بن (عائں)'' 5 
ابن سِيرِينَ» عن عَبْدِ الرخمَن بُن آبي بکرق عَنْ أبي بَكْرَةَ و َعَنْ رجل آخر 
فصل في تفي من عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ ابي کرت عَنْ ابي بره - أنه يل 
خطت ناس قَقَالَ: «ألا تَدْرُونَ 8 يوم هلذا؟..». الحديث» وقد سلف. 

فره ٠‏ فن د دماء کم مالک وراک وَأَبْشَارَكُمْ علیکم حرَام 

یر سار : هذاء في شَهْركمْ هذا. ۰ الحديث. 


و قبه : : «قانه رت مب لع من هو ی له) فكان کذلك» قال: 
رلا ترجعوا بَعدِي کفار | يَضْرِبُ بَعْضْكُمْ رقاب بعضص). ۳ کان يوم 





)١(‏ وقع في الاصل : قرة. 





آبي بَكرَة. قالوا: هلذا و یکره یراك قَالَ عَبْدُ الرَّحْمَن: فَحَدَ نی أَمي 
عَنْ أبي بکرة أن قَال: لو لوا عَلَىَ ما بَهَشْتُ بِفَصَبَة تحص 
الشرح : 


الرجل الآخر هو حميد بن عبد الرحمن الحميري البصري» سماه 
أبو عامر'''» عن قرة» عن ابن سيرين» ورواه مسلم» عن أحمد بن 
خراش» ومحمد بن عمرو بن جبلةء عن أبي عامر . 

وحميد بن عبد الرحمن هذاء من أفراد مسلم. 

وأبو بكرة أسمه نفيع أخو نافع وزياد» أمهم سمية مولاة الحارث بن 
كلدة» وقيل: أبوه مسروح وأن الحارث اُستلحقهء وكان تدلیٰ إلى 
رسول الله يوم الطائف ببكرة فقيل له: آبو بكرة» فأعتقه رسول الله 
گا والعتقاء من ثقيف والطلقاء من قريش. 

وفي سند حديث ابن عمر رضي الله عنهما واقد» عن أبيه» عن ابن 
عمر ) وهو واقد بن محمد بن زيد بن عبد الله بن عمر بن الخطاب» أتفقا 
علیه» وانفرد مسلم بواقد بن عمرو بن سعد بن معاذ بن النعمان الاشهلي 
لا ثالث لهما”". 

وشيخ البخاري في حديث ابن عمر محمد بن إشكاب» وهو 
أبو جعفر محمد بن الحسين بن إبراهيم بن الحارث وزغلان المعافری 
(النسائي)”“ الاصل البغداديء أخو أبي الحسن علي الأکبر» وإشكاب 


.)۳۱/۱٦۱۷۹( في هامش الاصل : آبو عامر هو العقدي. (۲) مسلم‎ )١( 

(۳) فی هامش الأصل : يعني في البخاري ومسلم. 

)٤(‏ فی الاصل : (السبائی) والمثبت من (ص۰)۱ وهو الصواب؛ ففی ترجمته من 
«تهذیب الكمال» ۳۹/۵ :)6١65(‏ اصلهم من خراسان» من نساءا.ه قلت : 
ونسا ینسب إليها نساتي. 





۱ د التوضيح لشرح الجامع الصحیح سه 
لقب لا بیهما الحسين ٠‏ رویٰ عن محمدٍ البخاری وأبو داود والنسائی › 
ولد سنة إحدى وثمانين ومائة» ومات سنة إحدى وسين ومائتین. 
وروی عن أخبه على الكبير أبو داود والنسائي وابن ماجه» وقال 
الترمذي : نقه » ومات فی شوال سنة إحدى وستین ومائتین » ومات فی 
هذه السنة مسلم بن الحجاج فی رجب منها. ومات البخاري قبلهم 
ليلة السبت (يوم الفطر منه)"" سنة ست وخمسين. 


هذا الباب في معنى الذي قبله» فيه النهي عن قتل المؤمنين بعضهم 
بعضًاء وتفريق كلمتهم» وتشتيت شملهم» ولیس معنیٰ قوله : الا ترجعوا 
بعدي كفارا» النهي عن ضد الإيمان» وإنما المراد کفر حق المسلم على 
المسلم الذي أمر به من التناصر والتعاضد» والكفر -في لسان العرب- 
التغطیة» وكذلك قوله: «قتاله کفر» يعني : بحقه وترك موالاته ونصره؛ 
للإجماع على أن المعاصي لا يكفرون بارتكابهاء وقيل: المعنیٰ: 
لا يكفر بعضكم فتستحلوا أن تقاتلوا ويضرب بعضكم رقاب بعض. 
وقیل : إنه آراد بالحدیث أهل الردة. حكاهما الخطاہی'''. 

قال موسیٰ بن هارون: هؤلاء أهل الردة قتلهم أبو بکر وقد سلف 
في باب الخطبة في أيام منیٰ من کتاب الحج زيادة في معنی هذا 
لحدیث ‏ فر اجعه" ۳ . 


( من (ص۱). 
(۲) «أعلام الحدیث» ۱۷۸۱/۳. 
)¥( راجع شرح حدیت (۱۷۰۳۹). 


سے كتَابُ الفتّن GD‏ 


فصل : 
مار قا فظفر به فا ناحية من العراق» وكان ایک 
نها فأ ( حا 8" بصلیه فصلب» : الق النار ال" حذ الذى 
: مر / جار ١‏ ر € 
بكرة؛ ليختبروا کان يسارب فبمل أنه علیٰ غير طاعة أو بسك 
فيعرف أ أنه على الطاعة نقال له له (حشمه | هذا أبو بكرة يراك وما 
أبو بكرة ذلك وهو فى علي له فقال : "لو دخلوا عليَ داری ما بھشت » 
فيها (یعنی )۱۳ احدی الطاتفتیه ° 
قال ابن عبد البر : أرسل معاوية عبد الله بن الحضرمي ليأخذها له من 
زیادء وكان أميرًا بها لعلی» فکتب زياد إلى علی» فأرسل اليه أعين بن 
ضسعة المجاشعي. فقتل غيلة» فعث على بعذه (جارية)17) بن قدامه 
فأحرق على ابن الحضرمي الدار التي يسكنهاء وكان ينزل في بني تيم 
۱ و ۱ (۷) 
فی دار ابن شبل : 
(١(‏ فی (ص ۱): حارنه. 
(۲) هكذا بالأصلء ولعلها زائدة. 
(۳) كذا بالأصل وفی ابن بطال (خيثمة). 
)٤(‏ كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال»: مع ولعله المناسب للسياق. 
)٥(‏ أنظر: «شرح ابن بطال» ۱۹/۱۰. 
050 تصحفت فی (ص )١‏ : حارنه. 


(۷) ورد بهامش الأصل : صوابه دار شبل. 
[فلت : انظر کلام ابن عبد البر في الا ستیعاب» ۱ ۰.۲۹۹ وحاء شمه : دار شبیل]. 








رسب التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
فصل : 
معنیٰ : (ما بهشت بقصبة): ما مددت يدي إليهاء ولا تناولتھا لأدافع 
بها. وعبارة صاحب «الواعي) : يريد ما بادرت ولا حننت. وقيل معناه : 
وما قاتلت. قاله عیاض'''ء وهو بموحدة ثم شين معجمة وقال الطبري : 
معناه ما تناولتهم ولا مددت يدي إليهم بسوي يقال للإنسان إذا نظر إلى 
الشيء فأعجبه واشتهاه وتناوله وأسرع إليه : بهش إلى كذا. سال رجل ابن 
عباس عن حية قتلهاء فقال: هل بهشت إليك؟ أي: أقبلت أو أسرعت 
اليكء ويقال للرجل إذا آراد معروف الرجل أو أراد مكروهه وتعرض 
لخيره أو شره. بهش فلان إلى كذا وكذاء وفی كتاب «الأفعال"» : 
بهشت إلى فلان (خففت)" إليه» ورجل بهش ویاهش "۰ وفي 
«الموعب): بهش بيده بهشا مثال ذبح تناول الشيء فنالته يده 
أو قصرت عنه. وبهش القوم بعضهم إلى بعض» وهو من أدنى القتال. 
وقال ابن التين: أي: ما قمت إليه. قال الجوهری: بهش يبهش بهشا 
إذا آرتاح له وخف الیه"""۰ وهو بفتح الهاء. قال ابن التين: ورويناه 
بكسرهاء قال: وقيل معناه: ما رميت بقصبة» وقیل : ما تركت. وقال 
بعضهم : البهش : المسارعة إلى أخذ الشيء. قال: وقيل: ما ترکت 
)١(‏ «مشارق الانوار» .٠١7/١‏ 
(۲) كذا بالأصل» وفي صلب «شرح ابن بطال» ۱۹/۱۰ (الافعال)؛ وأشار محقق 
الكتاب أن في إحدئ نسخ مخطوطات شرح ابن بطال: (العين) بدل (الأفعال) 
ولعله الصواب. 
(۳) كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» ۰۱۹/۱۰ وفي «العین» :٦٥٤/۳‏ حننت» 
ولعله ما في «العين» تحريف» يؤيد قولنا ما يأتي من کلام الجوهري 


.٦٤٤ /۳ انظر : «العین»‎ )٤( 
۹۹2 (۳ «الصحاح»‎ )٥( 





وقال بعضهم لابن (حناء ١7)‏ : 
سَبَقتَ الرِجال الباهِشينَ إلى العلا كسبق الجواد أصطاد قبل الطوارد 

وهذا البيت عزاه الطبری للنابغة'''. 

وقال الأزهري: هو للمغيرة بن حبناء وليس في ديوان المغيرة بن 
حبناء۳ فكأن الصواب ما قاله الطبري» ولفظه عندہ (إلى الندٰ)'' 
بدل (العلا فَعَالا ومجدًا والفعال ساق). 

وقوله : ( ایضرب بعضکم رقاب بعض؟ ) من جزم الباء من ایضرتٍ) 
وله على الکفر الحقيقي الذي فيه ضرب الأعناق» ومن رفعها فكأنه آراد 
الحال أو الأستئناف» ولا يكون متعلقا بما قبله» وقد أسلفنا حكاية قولين 
في قوله «كفارًا» هل هو من لبس السلاح؟ يقال: كفر فوق درعه إذا لبس 
فوقها ثوبا آخرء أو يكفر الناس فيكفر كفعل الخوارج كما قال ال : «من 
قال لأخيه يا كافر فقد باء بها أحدھما؛'ٴ'ء وقال الداودی: لا تستحلوا 
من المؤمنين ما تستحلون من الكفار فتکونوا كفارّاء ولا تفعلوا بهم 
ما لا يحل وأنتم ترونه حرامًاء فذلك كفر نعمة وقريب من الإثم في 
الكفر. 

قوله: ( «آي يوم هذا؟» ) كان بمنیٰء وكان هذا في خطبته كالوداع ؛ 
فسميت حجة الوداع لذلك. 


)۱( فی الأصل : جملة. 

(۲) کذا نقله عنه ابن بطال ۰۱۹/۱۰ 

(۳) «تهذیب اللغة» 1/۱ ۰ع-6*. 

)٤(‏ فی الاصل : ولا. 

)٥(‏ سلف برقم (٦٦٦)ء‏ ورواه مسلم (1۰) من حدیث ابن عمر. 





س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
وقوله: ( «كحرمة یومکم..» ) إلى آخره يعني : حرمة الظلم لان 
الظلم في الحرم وإثمه أعظم من إثم الظلم في غيره. 
وقوله: ( «وأبشاركم) ( هو جمع بشرء وهو ظاهر جلد الإنسان» 
وأما البشر الذي هو الانسان فلا یثنیٰ ولا يجمع؛ قال القزاز: وأجاز 
قوم تثنيته فقط ؛ لقوله تعالیٰ ان لسن متلا [المومنون: 4۷]. 
فصل : 
قوله: (فلما كان يوم حرق ابن الحضرمي) بخط الدمياطي : 
و ۶ (۱) £ 3 9 
(الو جه) احرف واحر فه. 


5 ہج " حت دا ۳ مم r i‏ سی 
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.)۱ من (ص‎ )١( 





۹- باب تکون َة القَاعِد فیقا خير من القَائِم 

-١‏ حدئنا محمد بْنُ عبید اش حدئنا إِبْرَاهِيمُ بْنُ سَعْدِء عَنْ 
بیو عَنْ آبي سَلَمَة بن عَبْد الرَحْمَنِء عَنْ أبِي هیر قَالَ إِبْرَاهِيمْ : 
وَحَدَنيِي صالح بْنّ کیان عن ابن هاب ؛ عن م سعید بن المسیّب. 
عَنْ آبي هُرَيْرَةَ كَالَ: قَالَ رَسُول الله له : «سَتَكونُ فتَنْ القَاعِدُ نب 
خَيْرٌ ین القانی الم فيا خ َير ِن اي وَالْمَاشِي فبها خی حير 
الاي تن تق لها شرف کمن وجه فبا لجا أ تا 
به». [انظر: ۳٦٣٣‏ -مسلم: 78485- فتح ۲۹/۱۳] 

۲ - ينا یو اليَمَانِء أَخْبرنا شُعِیْت من اور أَخْبرَنی أَبُو 
سَلْمَةَ بن عَبْدِ َب الرَحْمَنِء ان أَبَا هْرَيْرَةَ قَالَ : قال سول الله ل : «سَتَكُونُ 
3ء الاڈ فا + َي ين الائ و کی ھا ؛ وَالْمَاشِي فِيهًا 


2 ۵ 


خير من الساعي من توف لها شرف قمن وجه مَلْجَأ آز معا تلا 
پھا. [انظر: ۲۹۰۱ -مسلم: 7۲۸۸۲ فتح ۱۳۰/۱۳ 

ذكر فيه حديث ابي هريْرَةَ د قَالَ: قال رسُول الله عله : اسَتَکوںُ 
تن القَاعِدُ فِيهَا ٠‏ خَيْرٌمِنَ القانم. وَالمَائِمُ يها خر مِنَ المَائبي 
وَالمَاشِي فيا + َير ین السّاعي» مَنْ شرف لها تَسْمَرٍ تفه فَمَنْ وَجَدَ فیها 


٥ کے‎ 


مَلْجَأ أَوْ مَعَاذا فَلْيَعْذٌ به» (وفی لفظ امن : تمرف لها تنتشرفه من 
وحد ۹۳ أو معاد فَلمَعْذْ ه276 . 

زاد الإسماعيلى : «والنائم فيها خير من الىقظان » و البقظان شها حير 
من القاعد)؛ ولمسلم (والنائم فيها خير من الیقظان؛''' وفى حديث أبى 


.)۱۲ /۲۸۸۲( من (ص١). )۲( مسلم‎ )١( 





سپس التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


بکرة «ستکون فتن القاعد فیها خير من الماشی. والماشی خير من الساعي 
الیهك فان آنر لت أو وقعت)' وللبزار : (ستکون فتن › نم تكون فتن) 
بزيادة: «والمضطحع خير من القاعد فیها» قال : هذا الحدیث لا نعلم 
(یرویٰ)''' عن رسول الله لل بهذا اللفظ الا من هذا الوجه. ولم 
يروه عن مسلم بن أبي بكرة إلا عثمان الشحام. وقد روی عنه غير 
واحد» ولم دسندو ه عله 

ولا بی داود : ۱ المضطحع فیها خير من الحالس ‏ و الحالس حير من 
القائم» " .وعن ابن مسعود: سمعت رسول الله اة.. فذکر بعض حدیث 
آبي بكرة» وعن خریم بن فاتك الأسدي (رفعه)" كما حدث ابن 
مسعود! وعن أبى موسیٰ (إِن ہین یدی الساعة فتنا کتطع اللیل 
المظلم؛ القاعد فيها خير من القائم والماشي فيها خير من 
الساعي»”" .وعند ابن ماجه «والقائم فيها خير من الماشي)”*. 
وللترمذي مثله بزيادة ما فى الذى قبله من حديث سعد بن أبى وقاص. 
% قال 00 ۱ 
نم ۰ جس ۰ 

وروينا من حديث إلى المُخَلٰص خرشة بن الحر المحاربی مرفوعا : 


.)۲۸۸۷( رواه مسلم‎ )١( 

(۲) من (ص۱). 

(۳) «مسند البزار» ۹/ ۱۲۸-۱۲۷. 
)٤(‏ آبو داود (4۲۵7). 

)٥(‏ من (ص۱). 

(50) آبو داود (۲۵۸) 

(۷) آبو داود .)۲۵٩(‏ 

(۸) ابن ماجه (۳۹۵۱). 

(۹) الترمذی (۲۱۹۶). 


سب تاب الفتن "بث" 
استكون بعدي فتنة النائم فيها خير من الیقظان ء والجالس خير من القائم. 
والقائم خير من الساعي''ء ولابن أبي حاتم من حديث عبد الرحمن بن 
البیلمانی عن عبد الله بن فروخء عن أنس مرفوعا: «تكون ذ فتنة النائم فيه 
خير من القاعداء ثم قال: قال آبی: هذا خطا'''. 

يريد القاعد عنها خير من القائم الذي لا يستشرفها. قال الداودي : 
والظاهر أنه إنما أراد أن يكون فيها قاعدًا قال: والقائم خير من الماشي 
في أسبابه لا يردونهاء فربما وقع في شيء يكرهه أو يضره. قال: وقوله: 
«من تشرف لها) أي : دخل فی شىء منهاء قال: وقوله: (تشرفه» معناه : 
من دخل في شيء منهاء وانتصب قبلته» ويكون من آشرف لھاء الإشراف 
لها علیٰ حاله من خير أو شر. يقال: أشرف المريض إذا أشفئ على 
الموت ويقال: هم على شرف من كذا. ويقال: استشرفته أي أهلكت 
ما آشرف منه وأصابته؛ قال: وروي في حدیث : (إن الم أة إذا 
خرجت من بیتها استشرفها الشبطان وانها آقرب إلى الله تعالی لذ 
كانت فی قعر بیتها»". 

وقوله: ( «فمن وجد ملجأ أو معادًا» ) معناهما واحد» ومعاذ بالفتح. 
قال ابن التين: ورويناه بضمها. 

فان قلت: ما معن حديث الباب؛ وهل المراد به كل فتنة بين 





(۱) رواه أحمد ۰۱۰۲/۶ 


(۲) «علل ابن أبي حاتم» 1۱۳/۲. 
(۳) رواه ابن حبان 4۱۲/۱۲ .)۵۵٩۸(‏ 


سل 70 ب ل ا مجد التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
المسلمين أو بعض الفتن دون بعض؟ وعلى الأول ما تقول في الفتن 
الماضية وقد علمت أنه نهض فيها من أخيار الناس خلق كثير. 

وإن قلت : الثاني» فما المعنی به» وما الدليل على ذلك؟ أجاب 
الطبري بأنه قد اختلف السلف في ذلك؛ فقال بعضهم: المراد به 
جمیع الفتن وعلبه الاستسلام ولزوم البيوت› وهي التي قال الشارع 
فيها : «القاعد فیها خير من القائم". وممن فعد فیها: حذيفة ومحمد بن 
وآهبان بن صيفي وسعد بن أبي وقاص وابن عمر وآبو بکرة» ومن 
التابعين : شریح والنخعي. 

ثم ذكر حجتهم من طريق النظر وهو التاویل وان كان خطا 
کالمجتهد» والواجب إذا اقتتل حزبان من المسلمين بهذه الصفة ترك 
المعاونة ولزوم البیت» كما آمر الشارع آبا ذر ومحمد بن مسلمة وابن 
عمر وما عمل به من تقدم من الصحابة. 


وقال آخرون: إذا كانت فتنة بين المسلمين فالواجب لزوم البیوت» 
وترك معونة أحد الحزبين» نعم يدفع وإن آتی على النفس فهو شهيد. 
روي ذلك عن عمران بن حصين وابن عمر وعبيدة السلماني. 

وقال آخرون: كل فرقتين أقتتلاء فإن كانتا مخطئتين فعلى المسلمين 
الأخذ علئ أيديهم والعقوبة وإن كانت أخطأت إحداهما فالواجب الأخذ 
على الاولی ومعونة الثانية» روي ذلك عن على وعمار وعائشة وطلحة 
ورواية عن ابن عمر» وقتل أويس القرني مع علي في الرجالة كما قاله 
إبراهيم بن سعد» وروی الزهري» عن حمزة بن عبد الله بن عمرء عن 
أبيه أنه قال : ما وجدت في نفسي من شيء ما وجدت أني لم أقاتل 








مهم ار + مه 
سد كتات الفتن GD‏ 


هزه الفئة الباغية كما أمرني الله . وقال عبد الله بن عمرو: لم أضرب 
بسيف ولم أطعن برمح» ولكن رسول الله ول قال: «أطع آباك) 
فأطعته”. وقيل لإبراهيم النخعي: من كان أفضل علقمة أو الأسود؟ 
فقال: علقمة؛ لانه شهد صفين وخضب سيفه بها. وقال: آبو اسحاق 
شهد مع علي وعبيدة السلماني وعلقمة وأبو وائل وعمرو بن شرحبيل. 
وقال ابن إسحاق: خرج مع ابن الأشعث في الجماجم ثلاث الاف 
من التابعين ليس في الارض مثلهم أبو البّختري والشعبي وسعيد بن 
جبیر وعبد الرحمن ابن آبی ليل والحسن البصری. 

وقال آخرون: کل قتال وقع بين المسلمین ولا إمام لجماعتهم يأخذ 
المظلوم من الظالم فذلك القتال هو الفتنة التي آمر الشارع بالاختفاء في 
البیوت فیها» وکسر السیوف سواء آکانتا مخطئتين أو احداهما. روي 
ذلك عن الاوزاعي. 

قال الطبري: وأنا قائل بالصواب في ذلك وأجمع بين أمره بالبيوت 
وما عارضه من الأمر بقتال الناكثين والفاسقين والمارقين والأخذ على 
أيدي السفهاء والظالمين أن الفتنة أصلها البلاء والاختبارء وكان حمًا 
على المسلمين إقامة الحق ونصرة أهله وإنكار المنكر كما وصفهم الله 


تعالیٰ بقوله: »ان إن مهم الْدَرَضٍ أَقَامُوا اوه وتو كر 4 


الآية [النور: 4۱]. فمن أعان المحقة فهو المصيب. 
ويستحيل عقلا أقتتالهم وكلاهما محق. والحالة التي وصف الشارع 
أن: (القاعد فيها خير من القائم) ھی حالة البطلان منهماء يعني : القاعد 


(۱) رواه الحاکم ۲ ۵۰۲ والبیهقی ۸ ۱۷۲ . 
(۲) رواه أحمد ۲ ۱2۹۵ بنحو ۵. 





۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
عنها خير من الناهض. وكذا إذا أشكل على الناظر خطأ إحداهما وإصابة 
الأخرى. 

ويحتمل أن يكون مخرج الكلام من الشارع ذلك كان في خاص من 
الناس على ما روي عن عمار لابی موس رضي الله عنهما وتبطاً عن 
النهوض فيهاء ونھیٰ عن السعي إليهاء وأمر بالجلوس عنها من جلة 
الأنصاري وابن عمر وأبي موسی وعیرهم یکثر احصاوژهم. 

روئ أهل العراق عن على وعبد الله أنه الا أمر علیّا #ه بقتال 
الناكثين والقاسطین والمارقین. وعن ابی سعيد وغيره أنه الیم قال : 
«لتقاتلن على تأويله كما قاتلت على تنزيله)”''. 
الحق» وأنه اليل ذكر فتنة فمر به عثمان + ضيه فقال : اهاذا وأصحابه يومئذ 
على الحق»” . 

وکل راو منهم لرواية يدعي آنها الحق» وأن تأويله أولئ. وإذا كان 
الأمر كذلك. علم أن القول فی ذلك من غير وجه النص والاستخراج 
الذي لا يوجد في مثله إجماع من الامة على معنیٰ واحد. 

ولذلك قيل في قتلى الفريقين ما قيل من رجاء الفريق الآخر 
(الاصابة) " وأمن على فريق الشبهة. 


7 درل ےکھد TOT‏ 
ہے 1 8 3 مير ےہ س اج س ری م ا سے 00000 


.)]٥٤٤( ۲۳۹/۱۰ رواه الطحاوي في «شرح مشكل الاثار»‎ )١( 
.۲۳٦/٣ رواه أحمد‎ )٢( 


۳( من (ص ۱ ). 


۰- باب إذا التقی المُسْلِمَان بِسَيْقَيهمَا 


۴۳ حدئنا عبد الله بُنْ عَبْدٍ الوهاب. خدئنا مادء عَنْ رَخُل ۸ يُسَمّهِه عن 





سے 


الحسن قال: خَرَجْث بسلاحي ليالي الفْثْنَةء فَاسْتَفْبَلَنِي ابو بَکرة فقال: أَئْنَ تُرِیدً؟ 
مور مه رو مر سر یں ۱ 1 r‏ 200 ےئ 1 حا کر کسر سے 
قلت : ارید تصره ابن عم رَسُول الله ا قال : قال رَسُول الله اما : ( ادا تو اجه 


المسْلمان بِسَيْفَيْهِمَا فکلاهما مِنْ أهل الثار». قیل: فهذا القاتل, فَمَا بال القْثُول؟ 
قال : 1 ا اد قتا صاحه)». قال ماد ن؛ ند فذکءث هذا الحديتَ 2 2 
إنه ار عه ) بن زید دیث لایوب 


کر سر لل 


وَيُونَسَ بن عَبَيْدِ وَأنَا ريد أن جدثان به » فقّالا: 0 وی هذا الحَدِيتَ ا حسَن؛ عن 
الأختفٍ بن قیس. عن أب بَکرة. حَدَثَنَا شلیمان, حَدَّثَنَا ماد بهذا 

وقال مُوَمّلُ: حَدَثَنَا عمّادُ بْنُ ريد حَدَثَنَا وب ویوئس وَهِشَامُ وَمُعَلّى بْنُ زیاد. 
ن الحسنء عَن الأخبَفٍ ن آي بَکرةء غن الب بل وَروَاه مَعْمَرُء عَنْ أَيُوبَ. روا 

وقال غُنْدَز: حَدَّثَنَا سُعْبَةٌ» عَنْ مَلضورء عَنْ رِبْعِيٌ بن جزاش, عَنْ اي بَکرةء عن 
نب 6127 ۴ یه سْعْيَانُ: عن َنضور. [ انظ : ۳۱- مسلم : ۸ فتح / ١م‏ ] 

حَدَّثنَا عَبْدُ الله بْنُ عَبْدِ الوماب الحجیٔء حَدَّثَنَا حَمَّادٌ عَنْ رجْل له 
يسمه عَن الحَسّن قَالَ: حرجت بسلاجی لیالی الْتنةء فاستقبلنی بو بکرة 
َقَالَ : أَيْنَ تُرِيدُ؟ قُلْتٌ : أَرِيدُ نضرءة ابن عم رَسُولٍ الله كَل فقَالَ: قال رَسُولُ 


o و‎ 


الله ول : «اد۱ (التقیٰ)''' المسلمان بِسَیْفيْهمَا فَكَلامُمَا من أهل الّارا۔ قیل : 


7 


ف او ای مس مره بیو۔8 + ھو ٤ہ‏ ام سيم ۔ کے وہ ےپ اداه 
فهذا القَاتل» فما بال المقتول؟ قال : «انه آراد قتل صاحبه». قال حماد بن 
o‏ مه ۰ 7 1 ۔ رم رھ 7 : سر8 79 1 و 7ھ يم 

رید : فذکرت هذا الحدیث لایوب ویونس بن عَبَيْلٍ وأنا أريد أن بخدثانی 
بوء فقالا : نما رَوى هذا الحَسَنٌُء عن الا حتف بن فیس عَنْ أبي بكرة. 
ہے سم ەر 3 اس سر لث 7 1 7 

وحدثنا سليمَان بن حرب» ثنا خماد بهذا. 


۹١(‏ فى (ص١):‏ تواجه. 





س سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وَقَالَ مُوَمَلٌ: تنا حمَاذ بْنُ رَيْدِء تتا یوب ویُونس وَهِشَامٌ والعلاء 
ابن زِيَادِء عن الخسن. ٠‏ عَن الأخنّفٍء ء عَنْ أبي بكر عن رسول الله 
جا ورواه معمر عن أيُوبَ. ورواه کار 7 عبد العزير عن بيه عن 
أبى بکرة. 


2 م سا بي 


: کے ےم سر سم و سر يټ ¢ پر ° 0890 ۳ 
وال غندر: حدثنا شعبة؛ عَنْ منصورء عن ربعي بن حراش» عن 


الشرح : 

يشبه أن يكون الرجل الذي لم يسمه حماد هو هشام بن حسان 
أبو عبد الله القردوسي. كما قال الاسماعیلی في اصحیحه» حدثنا 
الحسنء ثنا محمد بن عبيد بن حسانء ثنا حماد بن زيد» ثنا هشام 
عن الحسن» فذكره توضحه رواية النسائي عن علي بن محمد عن 
خلف بن تمیمء عن زائدة» عن هشام» عن الحسن.. الحديث'''. 
ورواه البخاري في الإيمان عن عبد الرحمن بن المبارك» ثنا حماد بن 
زید. ثنا أيوب ویونس؛ عن الحسن» عن أبي بکرة""۰ فيجوز أن 
يكون أحدهما وأن يكون ما ذكره البخاري بعد. والتعليق عن مؤمل 
أخرجه الإسماعيلي عن آبي يعلئ؛ ثنا آبو موسیٰ؛ ثنا مؤمل بن 
إسماعيل فذکره. قال: وحدثنا موسی. ثنا يزيد بن (حیان)'"ء ثنا 
مؤمل» ثنا حماد بن زیدء ثنا أيوب ويونس. ۔ إلى آخره. قال الدارقطني : 
رواه أيوب ويونس وهشام ومعلّئ عن الحسن؛ عن الأحنف» عن أبي 


.۲۹/۷ «المجتبيل»‎ )١( 


۳( في (ص ۱) : سنان. 





سس ڪات الفتّن ۳۷ 


بکر ة. ورواه حماد 5 رید » عن پیوس وهشام فقال : عن الحسن ‏ عن 
)١( «, 1‏ 

را ۰ 
موسی » عن الحسن عن أبي بکرة. وقال: الثوری وزائده ؛ عن 
هشام» عن الحسن» عن آبي بکرة وکذلك قال آبو الربیع الزهراني 
عن حماد بن زيد» وقد كان حماد إذا جمع بين أيوب وهشام ویونس 
في الإسناد علا اسناد حدیت یوب فد کر شبه االأحنف. وهما لم 
يذكرانه. ورواه فتاده وجسر بن فرقد ومعروف الاعور عن الحسن › 
عن أبى بكرة. ولم يذكروا فيه الأحنف. 

وقول البخاري : (ورواه معمر. عن أيوب) آخرجه الإسماعيلي» عن 

وفي (مسند البزار) : حدثنا سلمة بن شيبة وأحمد بن منصور قالا: 
حدثنا عد الرزاق» انان معمر» عن قتادة . عن الحسن ‏ عن أبي بكرة 
يرفعه. 

وحدثنا طالوت بن عبادة» ا سويد بن إبراهيم» عن فتادة» عن 
الحسن»ء عنه مرفوعا بنحوه. وهلا الحدیث لا نعلم آحدا پر ویه بهذا 
اللفظ إلا أبو بکرق وله عنه طرق . 

قلت : قد أخرجه النسائی من حديث محمد بن إسماعيل بن ابراهیم 


.1517-1١557 /۷ «علل الدارقطنى»‎ )١( 
.)۳۹۱۳۸-۳۲۳۷( ۱۰۱۲۱۰۱/۹ «مسند البزار»‎ )۲( 





.56+ ا2 ا ا لب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


عن يزيد بن هارون» عن سلیمان التيمي ء عن الحسن» عن أبي موسى 
الأشعري مرفوعًا : «إذا تواجه المسلمان بسيفيهما» الحديث”''» وأخرجه 
ابن ماجه بإسناد ضعيف من حديث أنس مرفوعا: «ما من مسلمين التقيا 
بأسيافهما إلا كان القاتل والمقتول في النار». 

وقوله: (قال غندر..) إلى آخره. قال الاسماعیلی : أخبرنا بحديث 
غندر آبو یعلی» ثنا أبو بكر -هو ابن أبي شيبة- ثنا غندر» ولفظه عند 
ابن ماجه: «إذا التقی المسلمان حمل أحدهما عل أخيه بالسلاح فھما 
علی جرف جهنم. فإذا قتل أحدهما صاحه دخلا جميعًا)” ". 

وقوله : (ولم يرفعه سفيان» عن منصور) قال الاسماعيلي : أوقفه عنه 
الفاريابي ویعلیٰ بن زيد. ورفعه عنه مؤمل» أخبرنا القاسم وأحمد بن 
محمد بن عبد الكريم» عن منصور» عن ربعي» عن أبي بكرة» عن 
رسول الله و قال: (إذا التقيا المسلمان بسیفیهما» الحديث. وفي 
الباب غير حديث أبي بكرة. 

ففی الترمذي من حديث الحذاء» عن ابن سيرين» عن أبي هريرة 5ه 
يرفعه: «من آشار إلى أخيه بحديدة لعنته الملائكة» وقال: هذا حديث 
حسن صحيح غريب من هذا الوجه» مستغرب من حدیث الحذاء 
وروی أيوب» عن ابن سيرين» عن أبي هريرة نحوه» ولم يرفعه» وزاد 


شه : «وان كان لا بیه وأمه)”* '. 


.۱۲ ۶ /۷ «المجتبی»‎ )١( 
.)۳۹۳۲( ابن ماجه‎ )۲( 


(۳) السابق (۹۱۹ ۳). 
)٤(‏ الترمذی (۲۱۹۱۲). 


سب كتابٌ الفتن ر۳۲۹ 


وفی «علل ابن أبى حاتم) : سألت أبى عن حديث روأه حماد بن 
رید » عن یوس وأيوب. عن محمد) عن أبي هريرة ٹل : إن 
الملائكة تلعن آحد کم إذا آشار إلى آخیه بحدیدة». فقال أبي : قد رواه 





حمادبن سلمة: عن آیوب ويودس ۰ عن محمد عن أبي هريره 
مرفوعًا. قلت لأبي : فأيهما الصحیح الموقوف أو المسند؟ قال: 
المسند اصح" . وسألت أبى عن حديث رواه إبراهيم بن محمد بن 
یو سف الفريابيی عن صمره بن رسعه » عن ابن شودب ؛ عن محمد بن 
عم و ء عن أبى سلمة› عن أبى هريرة فذكره بلفظ : (وإن كان أخاه 
لأ ےہ و آمه» فقال أبى : هذا حديث لم يروه إلا ابن عون وهشام بن 
حسائ: عن محمذد. عن أبى هريرة رفعه. ولا أعلم أحذا رواه عن 
محمد بن عمرو » عن أبى سلمة؛ عن ضمرة بن ربيعة» عن ابن 
شوذب؛ وهو منكر بهذا الاسناد'''. 

فصل : 

ولهذا الحديث أيضًا قعد من قعد من الصحابة عن الدخول في الفتنة 
الحتم بأنهما فی النار وانما معناه أنهما يستحقانها الا أن يشاء الله 
أن يغفر لھما؛ لانه ا سماهما مسلمين» وان قتل أحدهما صاحبه. 

ومذهب حماعة أهل السنة إن شاء الله تعالیٰ فی وعیدہ لعصأة 
المؤمنين بالخيار بين العفو والعقوبة. وقد أسلفناه واضحًا فى کتاب 
الإيمان. 


.)۲۲۲۲( ۲۵۷/۲ «علل ابن أبي حاتم»‎ )١( 
.)۲۷۸۷( ۶۲۱-۶۲۰/۲ السابق‎ )۲( 





للا سس التوضيع س الجامع سی سے 

وفيه أيضًا دليل أنه إذا التقى المسلمان بسيفيهماء واختلفت طائفتان 
على التأويل في الدين ولم يتبين البغي من أحدهما أنه يجب (القعود)''' 
عنهما وملازمة البيوت» ولهذا تخلف محمد بن مسلمة وسعد بن أبي 
وقاص وأسامة بن زيد وعبد الله بن عمر وحذيفة وجماعة عن تلك 
المشاهد؛ لأنه لم يتبين لهم ما قام فيه المقتتلون وأخذوا بقوله: 
«تكون فتن القاعد فيها خير من القائم» فأما إذا ظهر البغي في 
إحداهما لم يحل لمسلم أن يتخلف عن قتال الباغیة؛ لقوله تعالئ : 
تقولا لی تی عق يه إل آتر اه ولو أمسك المسلمون عن 
ذلك لبطلت فريضة من فرائض اللهء وهذا يدل أن قوله: «فالقاتل 
والمقتول في النار؛ ليس فی أحد من أصحاب محمد يَلْةِ؛ِ لأنهم إنما 
قاتلوا على التأويل» وكلاهما عندنا محمودة مجتهدة برة تقية» وقد 
قعد عنها أصحاب رسول الله كه ولم يروا في ذلك بياناء وهم كانوا 
أولئ بمعرفة الحق» فكيف يحكم لأحد الفريقين على الآخرء ألا ترى 
أنه ال شهد لعلى وطلحة والزبير بالشهادة» فكيف يكون شهيدا من يحل 
دمهء وكيف يحكم لأحد الفريقين على الآخر وكلاهما شهداء؟! روى 
خالد بن خداش عن الدراوردي» عن سهيل» عن أبيه» عن ابي هريرة 
لہ قال: كان النبي َيه وأبو بكر وعمر وعثمان وعلي وطلحة والزبير 
عل حرای فقال الكلل: «اسكن حراء فانه ليس عليك إلا نبي وصديق 
وشھیدا'' وكل أصحاب رسول الله مه يجب على المسلم توقيرهم 


)١(‏ فى الأصل: العقوبة» والمثبت من (ص۰)۱ وهو الصحيح. 
)۲( رواه مسلم (۱۷ ۶ ۲). 





سح حتاب الفتن ۳ 
والامساك عن ذکر زللهم ونشر محاسنهم» وکل من ذهب منهم إلى تأویل 
فهو معذورء وإن كان بعضهم أفضل من بعض وأكثر سوابق. 

وقيل : معنى الحديث التحذير من الوقوع في الفتن التي ا يعلم 
حقيقة الظالم فيها من المظلومء فكان الصحابة في ذلك بين متأول 
یری نفسه علی حق» وآخر یری أنه أحق منه في تأویلهء وآخر كاف 
عن الدخول فيها. 

فصل : 

وقوله: ( «کان حريصًا علیٰ قتل صاحبه» ) جعله مأثومًا بالحرص 
وهذا احتج به القاضي ابن الطیب؛ لأنه يقول: من عزم على المعصية 
ووطن عليها مأثوم في اعتقادہ وعزمه. والفقهاء علیٰ خلافه لا يرون 
عليه شيئاء وتأولوا هذا الحديث على أن الإثم متعلق فيه بالفعل ؛ 
لانه قال: لإذا التقى المسلمان بسیفیهما» فتعلق بالفعل والمقاتلة. 
وهو الذي وقع عليه أسم الحرص هنا. 

واحتج الفقهاء بقوله ا#ك#: «من هم بسيئة فلم يعملها لم تكتب 
عليه"''» وانفصل عن ذلك على أنه لم يوطن نفسه على فعلهاء وإنما 
مر ذلك بتفكيره من غير أستقرار. وهذا محمول عنه بقوله: «وما 
(حدثت”'' به أنفسها”"' » وأما ما نواه ووطن نفسه عليه فهو مؤاخذ 
به بدليل هذا الحدیث. وبقوله: (إنما الأعمال بالنیات»"** والنية 


(۱) سلف برقم »)5494١1(‏ ورواه مسلم (۱۳۱). 
(؟) بياض بالأصل» والمثبت من (ص۱). 

(۲) سلف برقم (۹٦۵۲)ء‏ ورواه مسلم (۱۲۷). 
)٤(‏ سلف برقم (١)ء‏ ورواه مسلم (۱۹۰۷). 





هج - ا ا 6ا | م التوضيح لشرح الجامع الصحیح سه 


كرح براي 


عمل» وبقوله تعالیٰ: «#وإن تبدوأ ما ف فیس أو تحهوه 46 الآية 
[البقرة: ۰۲۲۸4 وقوله: وواعت ان الله یل ما ف أنفیسکم اح روپ 
وقوله : ولک براخدکہ پا کت کت یت وقوله في قوم 
صالح : ومکروا میکرا وم ا مس ٹک سشعروت © # [النمل : ]٥٥‏ 
فأهلكهم بذلك. 

واختلف قول مالك في الطلاق بالنية» وإن أصبح ينوي الفطر ولم 
يأكل» فشك ابن القاسم فی فى الكفارة» وقال أشهب: القضاء أستحسان 
بلا کار ° 

فصل : 

فوله : «فكلاهما فی النار» (كلا) عند البصريين في تأكيد (الأمريه)”"ا 
نظير (كل) في المجموع» وهو آسم مفرد غير مبني ٠‏ 

وخالف فيه الفراء فقال”*': إنه مبنى» وهو مأخوذ من کل وخففت 
اللام وزيد الألف للتثنية» وضعفه البصريون؛ لأنه لو كان مبنیّا لوجب أن 
تنقلب ألفه في النصب والجر مع الاسم الظاهر في قولك: رأيت 


كك 


.15-1١6 /7 انظر : «النوادر والزیادات)‎ )١( 

(۲) في (ص۱): الا 

(۳) يرى البصريون أن (کلا) فيها إفراد لفظيٌ وتثنية معنوية» بينما يرى الكوفيون 
أن فيها تثنية لفظية ومعنوية؛ وأصل (کلا) عندهم -أعني الكوفيين- (كل) 
فخففت اللام وزيدت الألف للتثنية. وأصل الألف عند البصريين كألف (عصا 
ورحا). 
انظر : «الإنصاف» لابن الأنباری ص ۰۳۱۱-۳۵۵ «معاني القران» للفراء ۲/ ٤١٢۱ء‏ 
«المقتضب» ۱/۳ ۲. 

۰۱۶۲ /۲ «معاني القران»‎ )٤( 


سد کات الفتّن rr)‏ 


كلا الرجلین. ولأن معنیٰ (کلا) مخالف لمعنی (کل)''؛ لأن «کلا) 
للإحاطة وک يدل علا شیء مخصوص. 


Og کچ كاحت گے جيم ٦ى لل سمج‎ ٦ 
سے ۔ ام کت اس ےد کے ام کت گے ےٹک ہل ر کے یی ے۔‎ 





)١(‏ لأن الحمل في (كلا) على اللفظ أكثر من المعنیٰء وساق البصريون على ذلك 
دلائل عقلية مقرونة بأخرئ نقلية. أنظر: «الإنصاف» لابن الأنباری ص۸٣٥۳‏ 
(المقتضب» ۱/۳ ۲. 





سرد التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس--ے 


۷- باب کیْف الأَمْر ادا لم تكن حَمَاعَة؟ 


۵- حَذَتَنَا محمد بن المثَنّى حَدَثَنَا الولید ِن مُشلم؛ > حَدَتَنَا ابن جابره 
خدثنی بشر بْنُ عُْبَيْدِ الله لضْرَمِئ, اه سمع أي ِدْرِيسَ ى الخؤلايء أنه مع خیم 
: بن الما يقول: كاد ان تاش ر يشالو وَشول | الله ع ید عن ليو و وکت سل عن ن اش 


2 م 


هل يد هذا رن 2 شَدٌ؟ قال: انع لك فق بذ لك ال من خن قا 
انعم » وفليه دخن). . قلت: : وَمَا دَحَنة؟ تال : : قوم بهدون بغیر هدي ؛ تغرف ف وله 
وتنکر». قلت: : هل بعد ذلك ار من شر ممَدِ؟ قال : َعم ده علی أَبْوَابٍ جهن 
مَنْ أَجَابَهُمْ إِلَيْهَا قذفوه فیها». قلث: یا سول اللہ صِفْهُمْ لنَا. قال: «هم من 
جلدتتاء وَيتَكَلَْمُونَ بالستینا.. قلث: فما تَأمُزن إِنْ آذركني ذَلِكَ؟ قال: ارم 
ماعا المسلهین ماهم قَلتٌ: نم يكن لهم حْمَاعَةَ ولا إِمَامُ؟ قال: «فاعتزل 

تلک الفرق كُلْهَاء وَلَوْ أَنْ تَعَضّ بل شَجَرَةٍ حَنَّ بُذركَك المَوْتُ وَأَنْتَ 
7 ذلك». [انظر: ۳1۰7- مسلم: -۱۸٤۷‏ فتح ۱۲۵/۱۳ 

ذكر فيه حدیث حذیفة #ه: كَانَ الاس يَسْأَلُونَ رَسُول الله گلا عن 
الخَیْرء و كنت أَسْأَلَهُ عَن الشَّرّ.. | لحديث. 

كما سلف في باب علامات النبوة. 

وهو علم من أعلام نبوته» وذلك أنه ات أخبر حذيفة بأمور مختلفة 
من الغيب لا يعلمها إلا من أوحي إليه بذلك من أنبياته الذين هم صفوة 
خلقه» وفيه حجة لجماعة الفقهاء فی وجوب لزوم جماعة المسلمين. 
وترك القيام على أئمة الحقء ألا ترئ أنه ا وصف (أئمة"'' آزمان 
الشر فقال: «دعاة علیٰ آبواب جهنم من آجابهم إليها قذفوه فیها». 


( من (ص .)١‏ 





سے تاب الفتن re)‏ 
فوصفهم بالجور والباطل والخلاف لسنته؛ لأنهم لا يكونون دعاة على 
أبواب جهنم إلا وهم على ضلال. ولم يقل: فيهم من تعرف منهم 
وتنكرء كما قال في الاولین وأمر مع ذلك بلزوم جماعة المسلمين 
وإمامهم» ولم يأمر بتفريق كلمتهم وشق عصاهم. 

اختلف أهل العلم في معنیٰ أمره ات بلزوم الجماعت ونهيه عن 
الفرقة» وصفة الجماعة التي آمر بلزومها -كما حكاه الطبري- فقال 
بعضهم: هو أمر ایجاب والجماعة هي السواد الأعظمء وقالوا: كل 
ما كان عليه السواد الأعظم من آهل الاسلام من آمر دینهم» فهو 
الحق الواجب» والفرض الثابت الذي لا يجوز لأحد من المسلمين 
خلافه» وسواء خالفهم في حكم من الأحكامء أو في إمامهم القيم 
بأمورهم وسلطانهم فهو مخالف للحق؛ ذكر من ذلك: روى ابن 
سيرين قال: لما قتل عثمان 4 أتيت آبا مسعود الأنصاري» فسألته 
عن الفتنة فقال: عليك بالجماعة فإن الله لم يكن ليجمع أمة محمد 
پا على ضلالةء والجماعة حبل الله» وان الذي تكرهون من الجماعة 
خير من الذي تحبون من الفرقة"''. واحتجوا برواية ابن ماجه من 
حديث أنس مرفوعًا: «إن بني إسرائيل افترقت على إحدى وسبعين 
فرقةء وإن أمتي ستفترق على ثنتين وسبعين فرقة كلها في النار 
إلا واحدة. وهی الجماعة». ومن حديث راشد بن سعد» عن عوف بن 


» لم أقف عل هلا الاثر عن ابي مسعو د الأنصاري. وقد روي عن ابن مسعو د‎ (١( 
۰)۱( رواه الطبري فی «تفسیره» ۳۸۰/۳ (۰)۷۵۷۷ والآجرئ فی «الشريعة»‎ 
والحاكم في «المستدرك» ۵۵۵/۶ كلهم عن ثابت بن قطبة» عنه.‎ 


س-[ ۳ 1 التوضیح لشرح الجامع المصحيح سے 


مالك له مرفوعًا : «افترقت اليهود على إحدى وسبعين فرقة فرقة واحدة 
في الجنة وسبعون في النارء وافترقت النصارى على ثنتين وسبعين فرفة 
واحدة وسبعون فی النار وواحدة في الجنةء والذي نفسي بيده لتفترفن 
أمتي علئ ثلاث وسبعين فرقة واحدة في الجنة وثنتان وسبعون في 
النار». قیل : من ھم؟ قال: (الحماعة؛'''. 

وقال أبو زرعه في (تاریخه»: حدیث عبد الرحمن بن جبير بن نفیر 
عن أبيه عن عوف بن مالك : «تفترق آمتی على بضع وسبعين فرقة 
أعظمهم ضررًا فوم (يقيسون)”'') . الحديث مردود قال : وهذا حديث 
صفوان» وأنكره یحییٰ بن معين» وقال ابن عدي: موضوع ". وذكره 
الحاكم في «مستدرکه» من حديث محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن 
أبي هريرة مرفوعًا : «تفترق أمتي على ثلاث وسبعين فرقة..) الحدیث 
ثم قال: هذا حديث (کبیر!'' في الأصول. وقد روي عن سعد بن 
آبي وقاص؛ وعوف بن مالك وعبد الله بن عمرو عن رسول الله 
لا وقد أحتج مسلم بمحمد بن عمروء عن أبي سلمة عن أبي هريرة 
واتفقا جمیعا على الاحتجاج بالفضل بن موسی رواية عن محمد بن 
عمرو"*". قلت : وتابعه النضر بن شمیل أخرجه الآجري فی (الشریعة' 
ثم رواه من حديث ابن عمرو وأنس وعلي وسعد بن أبي وقاص 
ومعاویه بن ابي سفیان' وأخرجه اللالكائي فی «سننه» من حديث 
)١(‏ «سنن ابن ماجه» (۲۹۹۲). 
)٢(‏ في الاصل : (یسقون)ء والمثبت من «الکامل» لابن عدي. 
(۳) «الکامل في ضعفاء الرجال» ۰4۹۷/6 وتکملة الحدیث: «يقيسون الرآی؛ 


يستحلون به الحرام» ويحرمون به الحلال». 
)٤(‏ فى «المستدرك؟ : کثر. )٥(‏ «المستدرك» 1/۱. 


.١١-١5 «الشريعة» (۱۹). ( السابق ص‎ )٦( 


أبي غالب عن أبي أمامة مرفوعًاء وروی معتمر بن سليمان (المري)'' 
عن عبد الله بن دينار عن ابن عمر (مرفوعا: ١لا‏ تجتمع) أمتى علیٰ 
ضلالة أبدَاء ويد الله على الجماعة هكذا فاتبعوا السواد الأعظم؛ فإنه 
من شذ شذ في النار»” '". 

وقال آخرون: الجماعة التی أمر الشارع بلزومها هيا جماعة أئمة 
العلمای وذلك أن الله سبحانه جعلهم حجة على خلقه وإليهم تفزع 
العامة في دينها وهم تبع لها وهم المعنيون بقوله: «إن الله لن يجمع 
آمر آمتی على ضلالة». 

ذکر من قال (ذلك)"*: روی المسیب بن رافع قال: کانوا إذا 
جاءهم شيء لیس في کتاب ولا في سنة رسول الله 85 سموه صوافي 
الأمراء فجمعوا له أهل العلم. فما اجتمع عليه رأيهم فهو الحق. 
وسئل ابن المبارك عن الجماعة الذین ینبغی أن یقتدی بهم فقال : 
آبو بكر وعمر. فلم يزل (ینزل)"*" حتی آنتهی إلى محمد بن ثابت 
ابن واقد. قلت : هؤلاء قد ماتواء فمن الأحياء؟ قال آبو حمزة: 
(السکری)*. 


)١(‏ في الاصل : (الرقي)» والمثبت من (ص۱) وهو الصواب. 

(۷) رواه الحاکم ۱۱۵/۱ وآبو نعيم في «الحلیة» ۳۷/۳ کلاهما عن المعتمر» عن 
آبیه » عن عبد الله بن دینار به» ورواه الطرانی في «الکبیر» 44۷/۱۲ عن المعتمر. 
عن مرزوق مولی آل طلحة» عن عمرو بن دینار به» قال الهيثمي في «المجمع» 
۵ روا الطبرانی باسنادین رجال آحدهما ثقات رجال الصحیح خلا مرزوق 
موليا ال طلحة وهو مة. 

(۳) من (ص۱). 

)٤(‏ في الأصل: یقولها والمثبت من (ص۱) وهو الصواب. 

)٥(‏ فی (ص۱): السکوني. 


سل التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
الذين قاموا بالدين بعد مضيه أ آقاموا عماده وأرسوا آو تاده و ردو ۵ 
-وقد كاد المنافقون أن ينتزعوا آواخیه""" ويقلبوه من أواسيه" إلى 
(نصاه) *- وسلكوا في الدعاء منهاجه فأولئك الذين ضمن الله لنبيه 
أن لا يجمعهم على ضلالة. ولو كان معناه لا يجمع الله في زمن من 
الأزمان من يوم بعثه إلى قيام الساعة على ضلالة بطل معنیٰ قوله: 
الا تقوم الساعة إلا على شرار الناس)٭ء وشبهه من الأخبار المروية 
عنه ار : أن من الأزمان آزمانا تجتمع فیها أمته على ضلالة و کفر . 
وقال آخرون: نها جماعة آهل الاسلام ما کانوا مجتمعین على 
آمر واجب على أهل الملل اتباعها. فاذا كان فیهم مخالف منهم 
فلیسوا مجتمعین؛ ووجب تعرف وجه الصواب فیما اختلفوا فیه 
المسلمین والنهي عن فراقهم فیما هم عليه مجتمعون من تأمیرهم 
إياه» فمن خرج من ذلك فقد نکث بیعته ونقض عهده بعد وجوبه 
وقد قال الث#: «من جاء إلى آمتي لیفرق جماعتهم فاضربوا عنقه کائنا 
٠.‏ کا 
من دان 


(۱) جمع أخية وأخيه» عوذ یجعل في الجدار ويعرّض ویدفن طرفاه فيه» ویصیر وسطه 
کالعروة تشد إليه الدابة. انظر : «لسان العرت» 57/١‏ مادة آخا. 

(۲) جمع أسية وهي الدعامة والسارية. آنظر : «لسان العرب» ۸۳/۱ مادة آسا. 

(۳) کذا بالأصلء» وفي «شرح ابن بطال» نصا به. 

)٤(‏ رواه مسلم (۲۹۶۹) بلفظه وقد سلف عند البخاري برقم (۷۱۱۷) بلفظ : امن 
شرار الناس من تدرکهم الساعة وهم أحياء». 

)٥(‏ رواه مسلم (۱۸۵۲) کتاب: الامارة» باب: حکم من فرق آمر المسلمین وهو 


ل کتات الفكّن ۳۳۹ 


حدیث أبي بكرة حجة في ذلك؛ لأنه ك أمر بلزوم جماعة 
المسلمين وإمامهمء فبان أن الجماعة المأمور باتباعها هى السواد 
الأعظم مع الإمام الجامع لهمء فإذا لم يكن لهم إمامء وافترق الناس 
أحزابًا فواجب أعتزال تلك الفرق كلهاء على ما آمر به الشارع آبا ذر 
ولو بأن يعض بأصل شجرة حتیٰ يدركه الموت فذلك خير له من 
الدخول بين طائفة لا إمام لها خشية ما يئول من عاقبة ذلك من فساد 
الأحوال باختلاف الأهواء وتشتت الآراء” . 

ذكر صاحب «البديع في تفضيل مملكة الإسلام)ء وهو الإمام 
محمد بن أحمد بن أبی بكر النيسابوري عن طائفة من المرجئة والكرامية : 
أن كل مجتهد مصيب في الأصول والفروع جميعًا إلا الزنادقة» واحتجوا 
بحديث: «تفترق آمتي على ثلاث وسبعين فرقةء آٹنتان وسبعون في 
الجنة وواحدة فی النار»""". والمشهور عكسه وهو: آثنان وسبعون في 
النار. إلا أن الثاني أصح إسنادًا فان صح الأول فالهالك هم الباطنية. 
وإن صح الثاني فالناجية هم السواد الأعظمء وهم أتباع المذاهب 
الأربعة وهم : أبو حنيفة ومالك والشافعي وأصحاب الحديث. وفي بعض 
الروايات: «وتفترق المجوس على سبعين فرقةء فرقة ناجية والبافية 
في النار» وهذا يؤيد قول من قال: إن للمجوس كتابًا وهم جماعة من 
الصحابة. وقال الجورقانى فى «موضوعاته» فى الحديث الأول: ليس 
له اصل. وقال في حدیث انس : «کلهم في النار الا فرقة واحدة». 
(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۳۱/۱۰ 


(۲) رواه العقیلی فى «الضعفاء الکبیر» ۰۲۰۱/۶ والجورقانی فى «الاباطیل والمناکیر» 
۸۷ء وابن الجوزی فى «الموضوعات» ۳۸/۱ من حدیث آنس بن مالك. 





7ء التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 


وقال: هو حديث حسن غریب مشهور» رواته كلهم ثقات أثبات» وقد 
رواه عن رسول الله وكيد سعد بن أبي وقاص وعلي وابو الدرداء 
وعوف بن مالك وابن عمر وجابر وأبو هريرة (ومعاویة)" " وأبو أمامة. 
وواثلةء وعمرو كلهم عن رسول الله ية وقالوا فيه: واحدة في الجنة 


(افتراق الامة»: أهل السنة والجماعة فرقة» والخوارج خمس عشرة 
فرقة» والشيعة ثلاث وثلائون» والمعتزلة ستة» والمرجثة آثنا عشر 
والمشهة ثلاثة» والجهمية فرقة واحدة» والنجارية واحلةء (والضرارية 
واحدة والكلابية واحدة) "۰ وأصول الفرق عشرة: أهل السنةء 
والخوارج والشبعة الجهمت والضرارية» والمر جئة؛ والنجاریة 
والكلابية» والمعتزلة» والمشهة. 

وذکر آبو القاسم الفوراني فی کتابه «فرق الفرق» : إن غير الاسلامیین 
الدهرية والهیولی أصحاب العناصر الثنوية (والدناصية)“ والمانوية 

(الدخن) سلف پیانه وکلام آهل اللغة فيه في باب : علامات النبوق 


)١(‏ من (ص۱). 

( «الاباطیل والمناکیر» ۰۲۹۹/۱ ۰۳۰۲ ۳۰۶ 
۳) من (ص۱). 

)٤(‏ علق فی هامش الأصل : لعله : الديصانية. 


ور ر - 
ل سم ۰ 
س كتاب الفِتن @ 


واقتصر ابن التين هنا على مقالة صاحب «الصحاح) التي أسلفناها هناك. 
فقال: هو السكون لعلة لا للصلح'''. 

یقال : هدنة على دخن. أي: سكون لذلك. وقال الداودي: الدخن 
يكون من الأمراء» ولا یزال حال الناس ما صلحت لهم هدايتهم وهم 
العلماء وأتمتهم وهم الأمراء. وقال عثمان: الذي يزع الإمام الناس 
أكثر مما يزعهم عب الق آء أي : يكفهم. 

وقوله : ( (یعض) ). هو فتح العين» أصله عضض. بكسر الضاد. 
ومنه قوله تعالیٰ: #ووم يعض الظالم على ديد [الفرقان: ۰۲۲۷ وفال 
الجوهري عن أبي عبيدة: عضضت بالفتح في الرباب . 


2 > 2 3 ات از کی ہت وت ٦‏ کت ے۔ 0 
AA DLR DLR‏ 





(۱) «الصحاح» ۲۱۱۱/۵ مادة: (دخن). 


( من (ص ۱). 
(۳( (الصحاح» ۲۳ ماد:: (عضض). 


۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۲ باب من كرة بر ود الفْتنِ وَالظّلُم 
۵- حدم عَبْدٌ الله بْنُ یَریدَء حَدَثْنًا حَیوَة عو وف قالاء حَدَتَنَا أَبُو الأشوه 
وَقَال اللَيِتٌ, عَنْ أب سود قال: ی على أفل آلد ينه بَعتْ فاکتَتَنِت فيهء فلقیثُ 
عكرمَة فَأَخْزنهُء فَنهَان سد هي م قال: أَخبَرَنٍ ۲ عباس ا أن أنَاسَا من الشلمین 
کنو 5 مَمَ الَشْرِكِينَ یرون سَوَادَ الشرکین علی رَسُول الله کیا ین السَّهُمُ فیزمی 
فیصیب أَحَدَهُمْء فَيفلهُ آز تضربه فیفئله. فََنْرَلَ الله تعالی: یر ان ره 


57 ظا لمی اسم که [النساء: ۹۷]. [انظر: 4017- فتح ۱۳۷/۱۳ 


و 2 


دا عبد الل بی زین گا حيو ويره فالا : تا بو الاشوی وَقَالَ 
ی عَنْ أبى السود قَالَ: یلع علی اَل المَدِيئة بع انیت فيه 


سے یچ خر 


سے سح ى 


فلقیت عِكرمَة فأخبرته» فَنَهَاني اَم لنهی » ثم قَالَ: أخيرني ابن عباس 
تا ی ی گانو مع المشرکین یکترون سواد المُشْرِكِينَ علی 
رَسُولِ الله كل ياتى السَّهمْ ۳۳9 قَيُصِيبٌ أَحَدَهُمْ 19 أو یضربه 
فَيَمْثُلَهُ. قفَأَنْيَلَ الله تَعَالَ : إن ان وهم المكتيكة طاليى انش 
[النساء: .]٩۷‏ 

هذا حديث مرفوع إذ هو تفسير من صحابي لنزول آية. 

وقوله: (وغيره). قیل : المراد به ابن لهيعة. قال ابن بطال: وثبت عن 
رسول الله وق أنه من كان مع قوم راضيًا بحالهم فهو منھمء صالحين 
كانوا أو فاسقين» هم شركاء في الأجر أو الوزر» ومما يشبه معنیٰ هذا 
الحديث في مشاركة أهل الظلم فی الوزر قوله الكيل:: «فمن أحدث 
حدثا أو آویٰ محدنًا فعليه لعنة الله والملائكة والناس أجمعین؛”' وأم 


)01 سلف برقم (۱۸۷۰) أبواب فضائل المديئة؛ ولمسلم برقم (۱۳۷۰) کتاب : الحج. 


سے تن ل CD‏ 


مشاركة مجالس الصالحين في الأجر كما في الحدیث : (إن لله ملائكة 
يطوفون فى الطرق يلتمسون أهل الذكرء فإن وجدوا قوما يذكرون الله 
تنادو | : هلموا إلى حاجتكم). وذكر الحديث بطولهء قال: «فيقول الله : 
أشهدوا أني قد غفرت لهم. فیقول ملك من الملائکة: فیهم فلان لیس 
منهم» [نما جاء لحاجته. قال : هم لحلساء لا یشقی بهم جلیسهم!''' 
فان كان یجالس أهل الفسق کارها لهم ولعملهم ولم يستطع 
مفارقتهم خوفا على نفسه أو لعذر منعه فترجی له النجاة من إثم 
ذلكء يدل على ذلك قوله في آخر الاية التي نزلت فیمن کثر سواد 
المشرکین لا اَی یت أل وله ولون إلى قوله: «وأن 
تق عن [النساء: ۹۸ء ۹۹] وقد کره السلف الکلام في الفتنة» ذکر 
ابن جریج عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: انما الفتنة باللسان. 
وقال سفیان عن شریح: ما آخبرت ولا استخبرت تسعة اعوام منذ 
كانت الفتنة» فقال له مسروق: لو كنت مثلك لسرنی أن أكون قد مت. 
قال شریح: فکیف آکثر من ذلك مما في الصدور تلتقی الفئتاد 
(احداهما أحب”” إلى من الأخرئ» وقال الحسن: السلامة من 
الفتنة سلامة القلوب والاأیدی والالسن» وکان إبراهيم یستخبر 
. وقد سلف في البیوع : آنهم یخسف بھمء وفیهم آسوافهم. 





لم 
ولا يخبر 


)١(‏ سلف برقم (16۰۸) کتاب : الدعوات» باب : فضل ذكر الله ٹل ولمسلم برقم 
)۲٦۸۹(‏ کتاب : الذكر والدعاءء باب : فضل مجالس الذکر. 

(۲) في الأصل : (أحب آحداهما) والمثبت من السنن الواردة في الفتن». وهو 
الصواب. ۱ 

(۳) هذه الآثار رواها أبو عمر الدانى فی كتابه «السئن الواردة فی الفتن» ص ٩۹۸-۹۷‏ 
(۱۷۰ء ۰۱۷۱ ۰۱۷۲ ۱۷) وانظ : اشرح این بطال» ۰ ۳۷-۳ 


.بلس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


فقثال اللي : «يبعثون علا نیاتھم)''' 

فصل : 

البعث -بفتح الباء- : الجيش. 

وقول ابن عباس : (إن ناسا من المسلمین کانوا مع المشرکین..). إلى 
آخره. قال قتادة والضحاك: هم قوم آظهروا الاسلام ثم لم یهاجروا 
وخرجوا إلى بدر مع المشرکین فقتلوا'''. 

وقرأ عیسی (یتوفاهم) على تذکیر الجماعة آصله: تتوفاهم ثم 
حدفت إحدى التائين. 

71 م می ار . ور ص مہ ۱ 7 ر اكه 

وقو له : و یم که که اي : قالت الملائكة لهم : في کم که : افي 





ےہ 7 ھا ے AFT‏ 
3 ا سے کے 
کر تچ ال كت" کت 3 کا ی مر اچ ب سح سید 


)١(‏ سلف برقم (۲۱۱۸) باب : ما ذکر فى الأسواق. 
( رواه الطبري فی «تفسیره» ٤‏ / ۲۳۷. 


۷- باب إِذَا بَِيَ في ي خفال مِنَ الناس 





1-- حدئنا مد بِنْ كثير آخبرتا سْفْيَانُء حَدَّثَنَا الأغمش: عَنْ زَیْدِ بن 
وغب. حدثتا حَذَيْقَة قال: دت شو اللہ هة حدیتین رَأیْث أَحَدَهُمَا وَأ ار 
لاخرء حَدَتَنَا: «أَنَّ الأَمَائة لت في جُذر لوب الرحال م علموا من 
ال آن. نم عَلِمُوا مِنَ السنة». وَحَدَّثَنَا عَنْ رَفْعِهَا قال: دیتام الرجل الوم 
تب الأَمَانَةَ من قلبه » فیظل رها مثل آثر الوکت. ثم ینام النوْمَةَ فَتفْبَضُ . 
یی فیها 1 رها مثل آنر المَجْلٍ جار تخر کی رل ی کر 
مر وَليْسَ فيه ی وَيُصْبِح الناس يَتَبَايَعُونَ فلا یکاد أحَد یُودی الامائت 
يقال : إن في بني فلان رَجُلا أمِينًا. ال بر ما أَعَقَلَهُء وَمَا أظرَقَه ؛ وما 
أجْلَدَهُ. وَمَا في قلبه مثقّال حَبّةِ خَردل مِنْ إِيِمَان». ولقذ آئیٰ عَل رمانْ ولا بلي 
یک بایغث, لَيْنْ ان مُسْلِمًا رده علي الاسلام. وَإِنْ ان تَضْرَانِيًا رده علي سَاعِيهِ: 
وم الِيَوْمَ فمَا نت بای إلا فلا وَفْلَانًا. [انظر: 1٦9۷‏ -مسلم: ۱4۳- فتح ۱۳۸/۱۳ 

ذكر فيه حديث حَذَیْفة قَالَ: حَدَثَنَا رسول الله گا خدیثین ریت 
حَدَهُمَا وآنا أَنْتَظِرٌ الاخر حَدنا: «أَنَّ الأَمَائَهَ نَوَلَثْ فی جذر تلوب 
الرجال» الحديث بطوله. وقد سلف فى الرقاق سندا ومتنا (سوای 
فراجعه)"۲ وهو من أعلام نبوته ؟ لان فيه الإخبار عن فساد أديان 
الناس وقلة آمانتهم في آخر الزمان» ولا سبیل إلى معرفة ذلك قبل 
کونه الا من طریق الوحي» وهذا کقوله اكت : «بدأ الاسلام غریبّا وسیعود 
غريبًا كما بدا" . وروی ابن وهب» عن یعقوب بن عبد الرحمن. 
عن عمر مولی المطلب عن العلاء بن عبد الرحمن» عن آبیه» عن 


| 


)١(‏ من (ص۱). 
(۲) رواه مسلم برقم (۱8۵) كتاب: الایمان باب : بیان أن الإسلام بدأ غريبًا. 





س( د التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
ابی هريرة قال: قال رسول الله 395 لعبد الله بن عمرو: «كيف بك 
يا عبد الله إذا بقيت في حثالة من الناس قد مرجت عهودهم وأمانتهم 
واختلفوا فصاروا ھکذا؟) وشبك بين آصابعه قال: قلت: يا رسول 
الله فما تأمرني؟ قال: «عليك بخاصتك ودع عنك عوامهم»". 

ومن هذا الحدیث ترجم البخاري الباب -والله أعلم- وأدخل معناه 
في حديث حذيفة» ولم يذكر الحديث بنص الترجمة؛ لأنه لم يخرج عن 
العلاء في كتابه شيئًاء وقد سبق التنبيه عليه هناك أيضا. 

سلف هناك أن الجذر -بفتح الجيم وكسرها. محكي. 

وقوله: ام علموا من القرآن» ثم علموا من السنة». يعني : الصحابة 

وقوله: (وحدثنا عن رفعها). فقال: أول ما يرفع من هذه الامة 
الآمانة» وآخر ما يبقى الصلاة. 

وقوله: (ما كنت أبايع إلا فلانا وفلانا). يذكر أنه بقي الخير في بعض 
الناس» وهو دال أن الخير يتلاشيل شيئًا فشينًا. 

وقوله: (ما أظرفه). أي : ما أذكيل قلبه. 

فائدة: مات حذيفة سنه ست وثلاثين بعد موت عثمان بأشه '''. 


٦ي‏ و کے ٠ي‏ ہي لاص تج نے باس اه 
سی سڈ سے بل ہے ل ام ہت ”اع ےد 
_ ۰ لیج گے س ا سے ال چا ے 


)١(‏ رواه این حبان فی «صحیحه» ۱۳/ ۲۸۱-۲۷۹ (۵۹۵۰ 1۱ . من طريق الحسن 
ابن سفيان» عن أمية بن بسطام» عن يزيد بن زريع» عن روح بن القاسم» عن 
العلاء به» ورواه الدولابي في «الكنئ والأسماء» ۳۸/۲ من طريق عمرو بن 
منصورء عن حسان أبي علي» عن يعقوب به. 

(۲) انظر ترجمته فی : امعجم الصحابة) ۰۲۱-۲ ممعرفة الصحابة» -٦۸٦/٢‏ 
9 ۳ لاستیعاب» ۱/ ۰۳۹-۳۹۳ «آسد الغابة» ۱/ ۱۹-۲۸ . 


س کنات الفتن 00 


- باب التَعَرّب فا 


۷ - حَدَّتَنَا قَتَيْبَة بن سعید؛ حَدَّثَنَ حَاتِمْ» عَنْ يزيد بن أب عَبَيْك: 
سَلمَةُ بن الأكرع نه دَخَل على الحجّاج فقال: یا ابن الأكوع . أَرْتَدَدْتَ عَلیٰ عَقِبَيكَء 
تعربت؟ قال: لاء وللکن وَسُولَ اللہ ياء ن لي في البَذو. وعن يريد بن اي ید قال: 
ما قل مان بن فا خرج سلمة بی الأو إلى اليَبَذةء وَتَرَوَحَ اك مراد ول 
َهُ أؤلاداء فَلَمْ یرل بها حتّی بل أن يَمُو ت بِلیّالء قَنَرّل الدِينَة. [مسلم: 2۱۸1۲ فتح 
14۴ 


۶ 


۸- حَذَکَنًا عَبِدُ الله بْنُ یُوسُف: أخْبَرنَا مَاليِكء عَن عَبْدِ الَژمن بن عبر 
لہ ِن أي صَغْصَعة عن أبيهء عن آي سَعیدِ الخذري 4 أنه قال: قال وشول اه 
«یوشك أن کون یر ما المُسْلِم َنم يبع بها شعف الجبّالٍ وَمَوَاقمَ 
المّطر یف بد بدینه من ن الفتن». [انظر: -۱٩‏ فتح 4۰/۱۳]. 

ذکر فيه حديث سَلمَةً بن میں یں پک 

با ابن الأكرّع. أَرْتَدَدْتَ عَلَیٰ عَقَبَيْكَء تَعَرّبْتَ؟ قَالَ: لاء ولكن 

سول اله يك و لي في او وَعَنْ يزيد ؛ 007 لما قتل 
7 ¿ بن عَشَانَ هه اه خر م سلَمَة بر بن الاي إلى المَبَذْق رتروج هناك 
مْرَأَةَ وَوَلَدَتْ لَه أَوْلَادَاء فَلَمْ یر بها حت قَبْلَ أَنْ يَمُوتَ بلیال» قَتَرَلَ 


وحديثٍ أبي سَعِيدٍ الخد ری غك لہ أنه ال : قَالَ رَسُول الله يله : 
«یوشك أن یکون خير مال لمسیم غنم بتع بها شعَف الجبال ومواقع 
القَطرء ٠‏ فر بل بدینه من الفتن». 


التعرب : معناه أن بر جع آعر ایب بعد الهجرة. 





س( بل التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


فمعنی تعربت : تشبهت بالعرب» یقال: تعرب بعد هجرته أي : 
صار عربيّاء وکانوا یستعیذون بالله أن یعودوا کالاعراب بعد هجرتهم؛ 
لان الاعراب لم یتعبدوا بالهجرة التي يحرم بها على المهاجر الرجوع 
إلى وطنه. كما فرض على آهل مكة البقاء مع رسول الله وہ 
ونصرته» ولذلك قال الحجاج: يا ابن الاکوع آرتددت علیٰ عقبيك 
تعربت؟ أي: رجعت فی الهجرة التي فعلتها لوجه الله بخروجك من 
المدينة» فأخبره أنه اه أذن له في سكنى البادية» فلم يكن خروجه 
من المدينة فرارًا منهاء ولا رجوعا عن الهجرت وهذا لا يحل لأحد 
فعله ولذلك دعا ال لأصحابه ألا يموتوا في غير المدينة التي 
هاجروا إليها لله تعالئ فقال: «اللهم أمض لأصحابي هجرتهم 
ولا تردهم علئ أعقابهم». الحديث» فتوجع حين مات سعد بن خولة 
يمكة في الأرض التي هاجر منها""» وذكر البخاري أنه شهد بدرًا ثم 
انصرف إلى مكة ومات بها وهو من المهاجرين» ولولا ما ذكر لكان 

۱ ۳ )۲( 


وذکر ابن سعد عن الهیثم بن عدي: أن سلمة بن الأكوع مات في 
آخر خلا فه معاو به بن بی سفيان” "2 و کد| دکره البلادری » وفی کتاب 
f‏ . (8) ۱ 7۲ 2 رہ 
ابی نعيم والعسکری وغیرهما أنه مات سنة أربع وستین . 


)١(‏ سلف برقم (۱۲۹۵) کتاب : الجنائز» باب : رثى النبي َة سعد بن خولة. 

(۲) كتب فوقها فی الأصل: الحجاح» وبالهامش کتب: يعني لولا ما ذكر سلمة من 
الإذن لقتله الحجاج. 

(۳) «طبقات ابن سعد» ۳۰۱۸/۶. 

۳4/۳ «معرفة الصحابة» لا بی نعیم‎ )٤( 

)٥(‏ ورد بهامش الاصل : صوابه وسبعین. 


س تاب الفقن کے 
فصل : 
«يوشك..» إلى آخره من أعلام نبوته؛ لانه أخبر عما يكون في آخر 
الزمانء وفيه: أن أعتزال الناس عند الفتن والهرب عنهم أفضل من 
مخالطتهم وأسلم للدین» وسلف تفسیر «شعف الجبال» في الر قاق في 
باب : العزلة راحة من خلطاء السوء" ". وهو : أعاليهاء وذکرنا هناك 
الاثار التي جاءت بالحض على العزلة والانفراد. فراجعه. 
ومعنی يوشك -بکسر الشین-: یسرع قال جریر : 
إذا جهل الشقي ولم یقدر ببعض الأمر آوشك أن یصاب 
(والعرت) ° تقول : يوشك -بفتح الشین - وهي لغة رديئة ذكره في 
الصحاح» . 





.)14۹9( سلف برقم‎ )١( 
ورد بهامش الأصل : كذا فی «الصحاح»: (والعامة) وهو الصواب.‎ )۲( 
. ٠565 (الصحاح»‎ (۳, 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
0- باب التعَوذِ مِنَ الفتن. 


8 حدَتنا معاد بخ فَضَالَهَء دت مثم. عَنْ قَتَادَةَ عن أنّس تفه قال: 
سألوا نی له حمّی أَحْمَؤة بالمشألةء فَصَعِدَ فضید انب لا ذات ک نز لیر فقال : 
لا وني عَنْ شَيْءٍ إلا ین لکم». فجعلت فجعلث أَنْظرٌ یمیت شمالاًفاذا کل رجل 
رأة في ؤي یبکی» فَأَنْشَا جل كَانَ لذا لاحی يُدْعَئ ۳ فقال: یا تبی اه 

مَنْ أبي؟ فَقَال: : «أَبوآك حذ اقة». نم نا عْمَدْ فقال: رَضينًا باش وَيّاء با وبالإشلام دیتاء 
وَبِمَحَمَّدِ رشولاء ود بالله مِن سُوء الفْتن. فقال یی عد : «ما رابت في الخير 


وَالش كَاليوْمٍ قط ٠‏ انه وت لي الجَنّةَ وَالنَارُ حى رَأَيْتْهُمَا دُونَ الحَائِطء. 

ال قاد : یذکه هذا الحريثٌ علد هذه الاية 20 ایب منوا لا سلوا عن 

7 

أشماء اء إن مد تک سوک که [المائدة: ۱۱۰۱ ا انظر: ۳- مسلم:۲۳۵۹- فتح : BJA‏ 
۷۸,۹۰- وَقَال عباس لنْی ‏ وتا يزيد بن زرنع؛ حَدُتْنَ سعید؛ ًا تاد 


لل 


أنَّ أَنَمَا خذنهم أن د 7 تب اللہ انا . بهذاء وَقال کل رجل لاف َأْسَهُ ٤‏ ثؤبە يکي . 
وَقَال : عَائدً بلله من شوہ الفتن ز قال غود باه من سُوء الفّن. [انظر: ۹۳- مسلم: 
۹- فتح: ۳/۱۳]. 

۱ - وَقَال لی خَلِيفَة: حَدَثَنَ يزيد 7 ژویع؛ حَدَثَنَا سعید ٠‏ وفختمز عن بيه ؛ 
عَنْ فَتَادَةَء أنَّ أَنَمَا حَدنهم» عن عن الب ا بهذاء وقال: عائذا بالله من شَّدٌ الفتن. 
[انظر: -٩۳‏ مسلم: ۲۳۵۹- فتح: E‏ 

ذكر فيه حديث هشام؛ عَنْ فاد عن آنس م يه قَالَ: سَأَلُوا رسول 
لله او حت أ خف حْمَوْهُ بِالْمَسْأَلَةِ: صد ال كل ذات یم المثیر فقال : 
لا تسا ناوي عَنْ شنء إلا ینت لکن فجعلت ث آنظر یی وشمّا لا اد 


رم و و 


غير بيه ۳۳3 با نی اش "۳۷ أبى ؟ فقال : 7 حُذَافَة).. الحدیث. 


م 


قال قَتَادَةٌ : يُذْكَرُ هذا الحَدِيث عِنْدَ هذه الآية يتاي بت امو لا 
لوا عن آشیاء إن بد لک سوہ > [المائدة: .]٠١١‏ 

وقد سلف مختصرا في تفسير هذه الایة من حدیث شعبة عن 
موس بن أنس عن أنس ند . 

قال البخاری : وقال لي عباس الثَرْسِئ: ثنا يزيد بْنُ زریم. تنَا 
سعید» عن فاد أن اسا حَدَّتْهُمْ عن النبي يي بھٰذاء وَقَالَ کل رَجلٍ 
لاف رَأْسَهُ في نویه بکي. وَقَالَ: عایذا بالل من شر الفتّن. 

آراد بهذا تصریح سماع قتادة من آنس» وهذا مما آخذه عنه النرسي 
مذاکرة» ثم قال: وقال لي خليفة : ثنا يزيد بن زريع» ثنا سعید ومعتمر 
عن أبيهء عن قتادة: أن آنسّا حدثهم عن النبي يه بھٰذاء وقال: عائذا 
بالله من شر الفتن. والقول في هذا كالقول فی الذي قبله. 

وروی الإسماعيلي حديث سعيد ومعتمر هذا فی «صحیحه» عن 
موسیٰ؛ ثنا أبو بكر الصغانی» ثنا روح بن عبادة» ثنا سعيد. وحدثنا 
إبراهيم بن هاشم والحسن بن سفیان: ثنا عاصم , بن النضرء ثنا 
المعتمر. وآخبرنا ابن ناجیةء ثنا أبو الأشعث» ثنا المعتمرء عن آبیه 
فالا : تنا قتادة. فدکره وفيه: واسم الرجل خارجة؛ قلت: غريب› 
فانما هو عبد الله كما آسلفناه هناك» وقیل : قيس آخوه. 

وقد أسلفنا أن البخاري صرح في روایته بأنه عبد الله في الاعتصام 
في باب : ما یکره من كثرة السؤال”'*» كما ستعلمه» وروی أن أمه قالت 
له: يا بنی» والله ما رأيت ابنا أعق منك أن تكون أمك قارفت بعض 


.)5115١( سلف برقم‎ )١( 
.)۷۲۹4( سيأتي برقم‎ )۲( 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ما تقارف نساء الجاهلية فتفضحها على أعين الناس. فقال: والله 
لو ألحقني بعبد أسود للحقت به" 

قوله : (حتیٰ أحفوه). هو بهمزة مفتوحة ثم حاء مهملة ساكنة ثم فاء 
أي: آلحفوا وألحواء ومنه ینم بحلا :[محمد: ۳۷ أي : 
تبالغوا في مسألتكم. قال صاحب «الأفعال»: أحفى الرجل في 
السؤال : ألم""'. وفي التنزیل : کم بحلوایه. أي : يلح عليكم 
فيما يوجبه في آموالکم» ولما ألحوا عليه في المسألة كره مسائلهم. 
وعز على المسلمين ما رأوا من الإلحاح عليه والتعنت له وتوقعوا 
عقوبة الله أن تحل بهم ولذلك بكواء فمثل الله له الجنة والنار 
وأراه كل ما يسأل عنه فی ذلك الوقت» فقال: «لا تسالونی عن شيء 
إلا بينته لکم». وقال للرجل : «أبوك حذافة». 

وفی هذا الحديث فضل عمر #ه ومكانه من الحماية عن الدين 
والذب عن رسول الله + إذ قال: (رضینا بالله ربا وبا لا سلام دینا 
وبمحمد نبیّا). ومنع من تعنته والالحاح علیه؛ لأن الله تعالی قد آمر 
بتعزیره وتوقیره» وألا يرفع الصوت فوق صوته واستعاذ بالله من 
(شر)”" الفتن» وکذلك آستعاذ رسوله هة من شر الفتن» واستعاذ من 


۱( رواه مسلم (۲۳۵۹۹/ ٦‏ تاب : الفضائل › باب : توفيره اد وتر لك إكثار سؤاله 
عما لا ضرورة الیه. 

(۲) «الافعال» لابن القوطية ص 4۵ بلفظ : استبلغ. 

(۳) من (ص۱). 


فتنة المحيا والممات"'' وان كان قد أعاذه الله من كل فتنة وعصمه من 
شرها؛ ليسن ذلك لأمته فتستعيذ مما استعاذ منه نبيها ام وهذا 
خلاف ما روي عن بعض من قصر علمه أنه قال: أسألوا الله الفتنة 
فإنها حصاد المنافقین» وزعم أن ذلك مروي عن رسول الله کیا وهو 
حديث لا يثبت» والصحيح خلافه من رواية أنس وغيره عن رسول الله 
ا كما نبه عليه ابن بطال'''. 

وقوله : (كان إذا لاحیٰ) أي: نازع. کیٹ من سو الا و ای 
من جميعها ؛ لقوله تعالیٰ : لے کم أمولك وك دہز فة [التغابن: ١٠]ء‏ 
وهو یشتمل على شر الدنیا والآخرة» نبه عليه الداودي» وقال في 
الموضع الآخر: (من شر الفتن) كذا روينا بالراء والتشدید. ذكره ابن 
التين. 

فصل : 

وقوله تعالی : لا توا عن أَشيَآه» [المائدة: ]٠١١‏ هو عن السؤال 
عن المسائل التي لم تنزل. وكان اكت يخاف أن يسأل عن المسائل التي 
لم تتزل؛ خوفا أن ینزل ما فه تضيبع آمته » ویویده أن رجلا قال: يا رسول 
ال أفرض الحح فی كل عام؟ فقال: الو قلتها لوحبت. ولو وجبت 
وتركتموه لکفرتم)'''. 





)١(‏ سلف برقم (۱۳۷۷) کتاب : الجنائز باب : التعوذ من عذاب القبر» ورواه مسلم 
برقم (۵۸۸) كتاب: المساجد باب : ما يستعاذ به في الصلاة. 

(؟) «شرح ابن بطال» .57/٠١١‏ 

(۳) رواه مسلم برقم (۱۳۳۷) كتاب: الحج» باب: فرض الحج مرة في 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سه 


والذى قاله قتادة: أن الاية نزلت عند هذا الحديث ظاهر» وقيل : 
إنما هي نھی عن ذلك؛ لأن الله سبحانه (وتعالیٰ)''' أحب الستر على 
عباده وأحب ألا يقترحوا المسائل» وقال سعيد بن جبیر: نزلت فيمن 
سأل عن البحيرة الآية ٠‏ ألا تری أن بعده: ما جَعَلَ ال من رة که 
[المائدة: ۱۰۳]. 


ا ے۹ 50 کے جات 3 2-3 EE‏ 
سے 3 کی اس ےید ٠ے‏ کت کی ےد سس رت کک ہے 


)1( من (ص ۱). 
(۲) أنظر: «تفسير الطبري» ۵/ .۸٩‏ 





سے تاب اون 2 
۳- باب قوّل اي يِه لته من قِبَلِ القشرق. 

۲- حدثني عبد الله بن حمّد» خدثتا هشام بُنْ يُوسْفْء عَنْ مَعْمَرِء عن 
الرَهْريّء ٠‏ عن سام عَنْ آبیه, ِ عن الي ا أنه فاَ إلى جنب ار فقال: «الفَْة ها 
هتاء الفِبْنَةَ ها هناء مِنْ حَيْتْ يطل َر نْ الشَيْطَان». أ قَالَ: «قَرْنُ الشمس». 
[انظر: ۳۱۰6- مسلم: ۲۹۰۵- فتح: 1١‏ /140]. 

ال ےی » ڪن ابن عُمَرَ رضي الله 
عتهما أنه 2 سَمِعَ رَسُول اله ١ ٤‏ وَهْوَ مُدتَقبل الشرق يَقّول: آلا إن الْتْنة ها هتا من 
حت بطله 2 الشَيَطان». [انظر: ۳۱۰۶- مسلم: ۲۹۰۵- فتح: .]٤0/٠١‏ 

6 ۷- دنا علي بن عند لہ دنا ڙن سغدء عن ابن وه عَنْ نافع؛ 
ن اين غمر قال: كر الب : «اللَّهُمَّ بار لَنَا فی شأمنا. ل بارڭ ؛ نا في 
يَمَينَا». قالوا: وی نجدنا. قال: + الله بار نا في سَأمِاء له بارك لتا نا في 


کے هر ف 


بمَينَاه. قَالوا: یا رَسُولَ اللهء وق تَجْدِنا فَأَظَْهُ قَالَ في الم «هُتاك الزَلَازِل 
9 وبها بطم رن الشیّطان». [انظر: ۱۰۳۷- فتح: 1١‏ /140. 

۵- حََدَّثَنَا انخاق الواسطی. حَدَثَنَا خلف» عَنْ بَيَانِء عَنْ وَبَرَةَ بن عند 
لرَحْمّنء عَنْ سَعِيدٍ بْن خبار قال: خَرَجَ لیا عَبِدُ الله بْنُ غمر فرجونا آن کَدَتَتَ 
حدیثا حستا. قال: فبادرتا له ۶ فقال: يا با عبد الرَ من حَدنتّا ن القتال ف 
الفْثْنَة وا يمول : لے وفلیلوهم حى عق لا کون فنته که [البقرة: ]۱٩۳‏ فقال: هَل تذري مَا 
لته تَکَلَثْكَ ام نما كان محمد تب يُقَاتِلُ سكين وَكَانَ الدَّخُولٌ في دینهغ فش 


ولس کفتَالکه لی الملك. [ انظر: 2۳۱۳۰ فتح: ۳ / 20۵ ]. 


ذكر فيه حديث الزُّهْرِيٌ عَنْ سَالم: > عَنْ یی عَنْ رسول الله وله أنه 
ام إلى جنپ ال فقال : الْفبَنةٌ تاه من حَيْتُ بطلع د رن الشیّطان ». َو 


9 


قال : لقن الشّمس ». 





التوضيح لشرح الجامع الصحي. سس 


رحديث اي من ناف عن ابن عر رضي الله عنهما اه سبح 
رَسُولَ الله تكله وَهْوَ مُسْتَقْبلُ المَشْرِقَ يَقُولٌُ: «آلا إِنَّ الفِثْنَةَ ها هتا من 


بْب (يَطلع)”" قن الشَيْطان». 

وحدیث ابن عَوْنْء عن نافع عَنِ ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قَال: 
£ ز دسول الله کل فقال: «اللهً ارك ۹ فی شأمتا. لم بارك لَنَا 
منت ». الوا : (يا رسول الله)”" وفي تجدنا. قَالَ: «اللَهُمّ بارك لا فى 
شأمتّا. ال يَأ رك ۹ في يَمَنِنَا). قَالوا: يا رَسُول الله» وَفِى نجینا 
فا طنه ال في ال «هتاك لرَلازل این وَبِهَا يلع قَرْنْ الشیّطان». 

وحدیث سَعِيدٍ بن جُبَيْر فا : حَحرَجَ عَلینا ابن غمر» فرجونا أن بدا 
حَدِينًا حَسَنًا. قَالَ: قَبَادَرَنا إِليْهِ رَجْلُ قَقَالَ: یا أبَا عَبْدِ الرخمن» حَدثنًا عن 
القتال في الفْثْنَةِ والله تعالی يَقُولُ : یرهم ی لا تكو َه که [البقرة : ۱۹۳] 
فَقَالَ: هَل تَذرِي ما ال كنك مك نما گان مُحَمَّدٌ يي يُقَاتِل 
المُشْرِكِينَ» وَكَانَ الدَّخُولُ في دِينِهمْ فتتت وَلَيْسَ كَقِتَالِكُمْ عَلى المُلْكِ. 
وسلف فی الأنفال” ". 

الشرح : 

ذهب الداودي الیل أنه قرن”*' على الحقيقة» وذكر الهروي نحوه أن 
قرنيه ناحيتا رأسه””'» وقيل: معنیٰ قرنه: أهل حزبه وإرادته. وقال 
الحریمی : هذا مثل» أي: حينئذ يتحرك الشيطان. وغلط. وقیل : 


05 


)١(‏ من (ص۱). 

(؟) من (ص۱) وفی الأصل عليها : لا.. إلى. 

(۳) سلف برقم )550١(‏ كتاب التفسیرء باب : لوفَیلوم حى لا کون فلته . 
)٤(‏ فی الاصل : قرناء وما آثبتناه هو الصواب. 

.07/5 كما فی: «النهاية فی غريب الحديث والاثر»‎ )٥( 


سے تاب القن @ 
القرن: القوة» أي: يطلع من حيث قوة الشيطان. 

وفي (الصحاح): قرن الشمس أعلاھا''' وقيل: آراد به قومًا 
أحداثًا بعد أن لم يكونوا. وقال الخطابي : القرن: الأصل فيه أن 
يضرب به المثل فيما لا يحمد من الأمور؛ لقوله ات في الفتنة: 
«وطلوعها من ناحية المشرق ومنه يطلع قرن الشيطان». وقال في 
الشمس : (إنها تطلع بين قرنی الشیطان»""". والقرن: الأمة من الناس 

قال الشاعر : 





إذا ما مضى القرن الذي أنت منهم وخلفت في قرن فأنت غريب 
وقال غيره: كان أهل المشرق یومتذ أهل کفر فأخبر 82ة: أن الفتنة 
تكون من تلك الناحية؛ وكذلك كانت الفتنة الکبری التي كانت مفتاح 
فساد ذات البين» وهي قتل عثمان» وكانت سبب وقعة الجمل 
وصفین» ثم ظهور الخوارج فی أرض نجد والعراق وما وراءها من 
المشرق» ومعلوم أن البدع إنما ابتدأت من المشرق؛ وان كان الذين 
اقتتلوا بالجمل وصفين كثير منهم أهل الشام والحجازء فان الفتنة 
وقعت في ناحية المشرق» وکان ذلك سببّا إلى آفتراق كلمة 
المسلمین» وفساد شأن کثیر منهم إلى یوم القيامة» وکان سیدنا رسول 
الله ية (یحترز)''' من ذلك ویعلم به قبل وقوعه» وذلك من دلالات 


ب 


ہو 4. 


(۱) «الصحاح» /٦‏ ۲۱۸۰ مادة: (قرن). 

(٢)‏ سلف برقم 0 كتاب : بدء الخلق» باب : صفة إبليس وجنوده ورواه مسلم 
برقم (۸۲۸) کتاب : الصلاة باب : الأوقات التي نهى عن الصلاة فيها. 

(۳) كذا في الأصل» وفی (ص١):‏ يحذر. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح جه 


فصل : 

قوله: ( «ثكلتك أمك» ). هو بكسر الكاف أي: (عوقبتك"''. 
والفتنة هنا الكفرء قال الخطابي: نجد: ناحية المشرق؛ ومن كان 
بالمديئة كان نجذه بادیة العراق ونواحیها وهی مشرق آهلها وأصل 
وتهامة كلها من الغور ومنها مكةء قال : والفتن سدو من المشری؛ من 
ناحيتها يخرج يأجوج ومأجوج والدجال في أكثر ما یروی من 
الأخبار''''. وقال الداودی: نجد من ناحية العراق. وقال كعب: بها 
الداء العضال وهو الهلاك في الد رواه ابن القاسم عن مالك 
روئ عنه مطرف أنه أبو زيد وأصحابه» وهذا ينزه عنه مالك والله 


أعلم هل قاله وبها تسعة أعشار السحر ذكره كله ابن التين. 


a ی 3 3 جے کی ل‎ ST گج ےہ ۰ جا‎ e 
گی لاج کت کر کک سے ر گے مخ ارچ ہت جم ےید‎ 


)١(‏ ورد بهامش الاصل : لعله : (فقدتك). 
(۲) «أعلام الحديث» /۲۳۳۰. 
(۳) «الموطأً) ص٦٦٠.‏ 


سے كتابٌ الفتن 





۷- باب الفتَتَة التي د تَمُوجٌ ڪمَوج البخر 


سر ا ین 


وَقَالَ ابن عيبن عَنْ خلف بْنِ حوشب: گانوا يَسْتَحِبُوَ 

پکمکلوا بهذه الانات عند الفتن 
الْحَرْبٌ أو ما تَكُونْ قَيِبَّةٌ ْمَل بزینیها لكل جَهُولٍ 
حَنَى إا تم وب ضرامها وَلَّتْ عَجُورًا عَيْرَ دّات حليل 
شَمْطَاء بُنکر لونها وَتَعَيَرَثْ مَكروهَة بشم َالتتبیل 
لئ کے فى الفثئّة؟ قال: «فتهة بل فی أَمْلِه رال وولده وج تکف ھا 
الصلاة اس َه وَالامر ِالْمَعْرُوفٍ وَالنْهَيْ عن المتکره قال: ليس عَنْ هذا 
أشألك» ولکن التي عوج كمَؤج البخر. قال: لس عَلَيْكَ منها باس يا أَمِير الؤْمِِينَء 
إل يئك وبتها ابا معلا قال مر مز لاب اَم لغ قال بل یِکسز. قال 
عمز: إذَا لا يُعْلَقَ أَبَدَا. 5 قَلْتُ: أجل. ْنَا ذیقة: : آگان مر یلم البَابب؟ قال: نکم 
کم عم أن دُونَ عد لَيْلَهَ وَذَلِكَ أن حَِدَتْثُهُ خدیفا لیس بالاغالیط. هب نْ نشال 
من البَابُء فَأمَزنَا مشروقا فَسََلَهُ فقال من الباب؟ قال: غمَرّ. [انظر: 01۵- مسلم: 144- 
فتح: ۱۳ /4۸]. 

۷- حَذَتَنَا سعیذ بِنْ آي مزیم» ارتا مد بْنُ جغفر» عَنْ شريك بن عبر 
هه عَنْ سعید بن سیب عَنْ أي مُوسَى الأسْعَرِيٌ قال: خَرَج الب ی ای حائطِ 
من خوائط الدینة لحِاجتِه وخرجث في ره فا دَخَلَ الحائط جَلَسْتُ عَلَئ با 
فلت لاکوتن اليَْمَ باب الب که وا من ذهب اللَبِی ا وقضی حَاجَتَهُ 
وَجَلّس علی قف ابر فکشف عَنْ ساقیه وَدَلاهُمَا في الب فجاء اپو بکر يَسْتَأَذِنُ 
عَلَيْهِ لیذخل. فقلث: كما آنت حتّی آشتأذن لك فوقت فَجِنْتٌ إلی الب عله 





وس النو ضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


جاه عن مين انب فَكَقَفَ عن ساقیه ولا في ال َجَاءَ مم نت 
کما أَنْتَ خی أَستَأوْنَ تك. فقال اَي که : «ائُذنْ له وش بالحنة؛ . فحَاءَ عَنْ 
مار الي 5 فکشت عن ساقیه قذلاهما في بل تلا ال لم یکن فب 
لس 3 7 حَاءَ عُثْمَانُ فَقلَتٌ: كما نت حَنّى شتا لك. فقال الي : ای : دائْذنْ 
له وَبَشْرْهُ بالحنة مَعَهَا بلاغ پصیبه». فل فلم یج مَعَهُمْ تساه فا فتخوّل ختی 
جاء مُقَابلَهُمْ غلی شَّفَةِ البثر فکشت عَنْ ساقیه ثم لاهما في البلر. فجَعل نی 
حا لی وَأَدْعُو الله أَنْ ی قال ابن السیّب: فَتَأَوَلْتُ ذَلِكَ قبورهم, اجتَمعث ها هُنَا؛ 
وَانْقَرَدَ عنْمَانْ. [انظر: ؛۷٦٦-‏ مسلم: -۲٤٠٤٢‏ فتح: 1 /48]. 
سمغث ابا وائِل قال: قیل ۳ : الا کلم هذا؟ ال قذ له ما دُونَ 7 اع 
ابا کون اول مَن یفتخة, وَمَا آنا بالَِي آقول لِرَجُل بَغد آن یکون آمیزا علی رَجُلَيْنِ: 
نت خَيْرٌ بَعْدَ ما سَمغث من ر سول الله َك يَقُول: : «یحاء َِجُل فیرح في التار. 
َيَطْحَنُ فیها کطخن الجمار بِرَحَاہُء فَيْطِيف به آهل ار تقو أ فلا 
الست کنت تمه بالمَغْرُوفٍ رتنه عن المنکر؟ ول نی کنت مر 
ِالْمَعْرُوفٍ لا أَفْعَلهُ : وَأَنْهَ عن المنكر و أفعَله». [انظر : ۳۲7۷- د سل ۹- 
فتح: ۱۳ /48]. | | 

هذه الابیات معزوة لامرئ القیس؛ وعزاها إليه السهيلي في 


 )١(‏ «الروض الأنف» ۰۳۰/۲ وورد بهامش الأصل : الذي رأيته فى «الروض» للسهيلى 
فى مبادأة رسول الله ييه قومية) بعده بنحو کراست عزاها لعمرو بن معدي كرب» 


وقد رأيت فى بعض آصولنا الدمشقية بخط كاتب النسخة فی الهامش : عزوها 
لامرئ القیس؛ قال: وفیل : إنها لعمرو بن معدي كرب فاعلمه . 


سے حب ات 2 


وقال ابن التين : إنها لعمرو بن معدى كرب. والتعليق المذكور رويناه 
عن ابن الأعرابی تنا عباس › ننا یحییل ‏ نا سفیان.. فذكره» وخلف هذا 
أثنوا عليه این عسنه ) فيل : بفي إلى حدود الأربعين وماكة”''. وسأورد 
فصلا فى الكلام على هله الاآسات بعل. 





ثم قال : 


.۸۷ /۸ أنظر ترجمته في «تهذيب الکمال» ۲۷۹/۸ (۱۷۰۳)ء «تاريخ الإسلام»‎ )١( 





سپس التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۸- باب 


9 - حخدفنا عُثْمَانَ ین الم ب حَدَتَنَا عؤفء > ڪن ا سن عَنْ أبي بَکرة قال: 
لد تَقَعَنِي الله بكلمة أَيَامَ الجملء ها بَلَعَ الب تن : فارشا مَلَّكُوا ابنةَ كشرئ قال: 
رس بلح قوم لو مهم آمرَأَة». [انظر: -٦٤٤٤‏ فتح: .]٥۳/۱۳‏ 
۰- حَدَثَنَا عبد الله بن حمر حدئنا یی بن آدَمَء خدئنا بو بکر بْنُ 
عیاش حَدَنََا أَبُو حصین؛ حَدَتَنَا ابو مَریْمٍ عبد الله بن زیاد سدق قال : ۳ سَاوَ 
طلحة والربیز وَعَائْسَّةَ إلى لبضرة بعث غلي عَمَارَ : ین اسر وَحَسَنَ بْنّ علي ققدم 
عَلَيْنَا الكوقة فصعدا امبر فَكانَ اس ن علي فوق لير في آغلا َقَامَ عَمَارٌ أَسْفَل 
مِنَ الحسنء فَاجْتَمَعْنًا إِلئِهه فسمغث عَمَّارَا يَقُول: إِنَّ عَائْسَةَ قذ سَارَث إلى البَصْرَةٍ 
وال َه لح نیک ی فى لیا والاخرة, ولكن لله تبازك وَتَعَالى بلاک 
لِيَغْلمَ 1 تطیغون 1 هي. انظر ۲- فتح: 1۵۳/۱۳. 
وساق فيه حديث أبي بره كه : «لَنْ يقلح َوه ولو مره مر أ 
وقد سلف. 
وحديث بی مریم -واسمه عند الله 4 بن زیاد الأَسَدِيُ- قَالَ: لما سار 
لح لیر وعَاَِة ‏ لى البَضرَة بعک علي َا بن اسر وَحَسَن بن 
على مت قَنَدِمَا عَلَيْنَا الكَوفَة فصودا الم فکان الحَسَنْ بْنْ عَلِيٌ فوق 
المنبر في لا وَقَامَ عمار ظ4 أُسْفَلَ مِنَ الخسن فَاجَتَمَعْنَا لیف 
فُسَمِعْتَ عَمَارًا يَقُولُ: إن عَائِشَةً قَدْ سَارَتْ إلى الضرَة وَوَاللَه ان 


ی 


8 2 


لرَوْجَةَ نيكم گل في الدَنی وَالآخرة ولکن الله كك ابتلاکم لیغلم یاه 
تُطیعُونَ (أو إیاھا)''' 
وقال مرة: ولكنها مما أبتليتم به"''. يعنى عائشة. ثم قال : 


.)۷۱۰۱( في (ص١): ام هي. (۲) ستأتي برقم‎ )١( 





5 4َ 


على مر الكوفة, قر عات ئش وَذکر تیزم وف ۳1 وج 1 ۷ ۳ الدني 
وَالآَخْرَةء ولکتها ' ما ابیت [ انظر : ۲۷۷۲- فتح: ۵۳/۱۳]. 

۲ء ۳ ۷۱۰- حَدَّثَنَا بل بْنُ المحبره حَدَنَنَا شُغمَةُء أَخْرَنِ عَمْرُو سَمغث 
با وان يَقُولُ: حل او مُوسَئ ابو مسغود على عَمَارء حیث بَعنَّهُ علي إِلَى أَهلٍ 
الكوقة يَسْتَنْفِرُهُمْ. فَقَالا: ما رَأينَاكَ أتبت مرا أكره عِنَْنَا مِن |سراعك في هذا الأمر 
من آشلفت. فقال عَماژ: ما رك مِنْكُما ملد أسلّمئما أ مرا أَكْرَهَ عِنْدِي من 
إطَائِكُمَا عَنْ هذا الأمر. وَكْسَاهُمَا حُلَةَ خْلهَء ثم زاخوا إلى الشجد. [۰۷۱۰۵ ,۷۱۰١‏ 
۷ فتح: 01/1١‏ ]. 

۶۵ء ۷۱۰۷- حَدَتَنَ عَبْدَانُء عَنْ أبي كَْرَةَء عن الأغمَشء > عَنْ شقيق 
سَلَمَةً: کث جالسَا مَعَ بي مَسْعُودٍ وبي مُوسَئ وعمّاره فقال اپو مَسْعُودٍ: ۳ مس 
اضخابك أَحَد الا لو شفك شث لقلث فيه غترك, وما رأث منك شَيئا منڏ صجبت الب 
5 آغیب عِنْدِي من أَسْتِسْرَاعِكَ في هذا الأمر. قال عمَاو: یا أب مشود وَمَا ریت 


منك وَلا مِنْ صاحبك هذا شیم هُ مُنْذْ صَحبثمَا الب یز آغیب ب عِنْدِي من إِنطَائِكُما 


6 


ف هذا الأمر. فقال بو مشعود 5 وَكَانَ موسر|- يَأ غلا هات خلتین. تغط 
اخداهما أب مُوسَ ال خر عَمَّارًا وَقال ژوخا فيه إلى احمُعَة. [انظر: ۷۱۰۲, ۷۱۰۳ 
-٤‏ فتح: ۱۳ .]۵٥/‏ 


رز گی سس و 


لها أ 7 إن گر E‏ > ة (مفت O‏ : 
نونء ثم مثناة تحت ثم هاء» واسمه عبد الملك بن حميد بن أبى غنية 
الكوفي أصبهاني» وهو والد يحيئ بن عبد الملك. أتفقا عليه- عن 


)۱( من (ص ۱). 





وب التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


الحكم. ء ن أبي وَائل : ام عَمَّارٌ علی يبر الحوقةٍ. فذگر عَائْشََةَ رضي 
اله عنها ور یی وال نا رَوْجَهُ نکم فِي الدَنیا والاخرق وُلکٹھ 


ٹم ساق من حدیث آي واثل قال : دحل أَبُو مُوسَى وب و مَسْعُودٍ علی 
عَمَار حیث بعثه عق علخ ای آخل الگوقة يتنر َه هم. مالا : ما رأيتاك نیت 
مرا اکر عِندنا مِنْ إِسْرَاعِكَ في هذا المر منز 50 فقال عمار: ما 
رایت منکما مُنْذ أسْلمتما آمرا اکر عندي مِنْ إِبْطَائِكُمَا عَنْ مدا الأمر 
رَكْسَاهُمَا عُلَةَ حُلَةَ ثم رَاحُوا إِلَى المَشجد. 


م 98> . 


و حدیت أبي حمزة. : -(بالحاء والزای''' واسمه محمد بسن ميمول 
السکری المروزي» مات سنة ثمان"۳" وستین ومائة""- عَنِ الاغمش 


عَنْ شَقِيقٍ بُن سَلْمَةَ قال: کنث جَالِسَا مَحَ آبي مَسْعُودٍ وآبي مُوسَئ 
وَعَمَّارٍ # فَقَالَ بو مَسْعُودٍ: تا من أَصْحَابكَ أَحَد الا لز ِت لَقُلْتْ 
فيه غَيْرك ما ری مئك شيا مد صَحِبْتَ الب كل یب غيب عِنْدِي من 
اسْيِسْرَاعِكَ فی هذا لار ال عَمَّارٌ : يا آبا منود وَمَا رَأَيْتُ منك 
رلا من صاجبك هذا شي مُنذ صَحِبْتمَا ال كل أَغیَبَ عندی مِن 
إِنْطَائِكُمًا في هذا الأئر. فال أ و مَسْعُودٍ - وگان مُوسِرًا- یا غلام 
ات حُلْتَيْن. فَأَعْطیٰ ۱ خداهما أب مُوسَیٰ والأخرئ عَمَارَاء وَقَالَ: 
رُوحًا فیهما ای الجُمُعة. 


٣۹ (‏ من (ص 0۱ 
*) ورد بهامش الاصل : الراجح أنه توفي سنة سبع وستين ومائة. 
کے أنظر ترجمته فی : «تهذیب الکمال» ۵۶1/۲۲ (۵1۵۲). 


ل + مه 
سد كتاب الفٹن یک 


زعم الاسماعيلي أن أبا حمزة رویٰ حديث (حذیفة''' عن الأعمش : 
عن آبي وائل عن مسروق. قال عمر #ه: إنكم تحدثونا عن الفتنة. 
قال: كذا عن مسروق. وخالفه الناس فقالوا: عن الاعمش» عن أبي 
وائل» فذکر حديث البخاري. وحديث حذيفة وأبي موسیٰ من أعلام 
النبوة؛ لان فيهما الاخبار عما يكون من الفتن والغیب» وذلك لا يعلم 
إلا بالوحي. وقال الخطابي: إنما كان يسأل حذيفة عن الشر؛ ليعرف 
موضعه فیتوقاه» وذلك أن الجاهل بالشر آسرع إليه وأشد وقوعًا فيه 
ويروئ عن بعض السلف أنه قيل له: إن فلانًا لا يعرف الشر. قال : 
ذلك أجدر أن يقع فيه. ولهذا صار عامة ما يروئ من أحاديث الفتن 
وأكثر ما يذكر من أحوال المنافقين منسوبة إليه ومأخوذة عنەا''ء وقال 
غيره: وإنما نكبه حذيفة حين سأله عمر عن الفتنة» فجاوبه عن فتنة 
الرجل في أهله وماله وولده وجاره» ولم يجاوبه عن الفتنة الکبری 
التي تموج كموج البحرء لثلا تغمه ويشتغل بالهء ألا ترى قوله لعمر: 
ليس عليك منھا باس يا أمير المومنین» إن بينك وبينها بابّا مغلقا. ولم 
يقل له: أنت الباب» وهو يعلم أن الباب عمرء فإنما راد حذيفة 
الا يواجهه بما يشق عليه ويهمه. وعرض له بما فهم عنه عمر أنه هو 
الباس» ولم يصرح له به وهذا من أحسن أدب حذيفة. 

فان قلت: فمن أين علم عمر أن الباب إذا کسر لم يغلق آبدا؟ 

فالجواب: أنه أستدل عمر على ذلك بأن الكسر لا يكون إلا غلبت 


010 في (ص١):‏ خزيمة. 
(؟) «غريب الحدیث) ۳۲۸-۳۲۷/۲. 


ED —‏ بل ل دا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سسسب 


والغلبة لا تكون إلا في الفتنةء وقد علم عمر وغيره من رسول الله ئي أنه 
سأل ربه أن لا يجعل (بأس)'' أمته بينهم فمنعھا فلم يزل الهرج إلى 
يوم القيامة. ورویٰ معمر عن أيوب عن أبي قلابة عن الأشعث الصنعاني 
عن أبي أسماء الرحبيی» عن شداد بن آوس مرفوعًا: إذا وضع السيف 
في أمتي لم يرفع عنهم إلى يوم القيامة 1 . 

وفيه : أن الصحابة كان يأخذ بعضهم العلم عن بعض ویصدق 
بعضهم بعضا وکلهم عدول #: وهم خير آمة آخرجت للناس. 

وفي حديث آبي موسی : البشریٰ بالجنة لأبي بكر وعمر وعثمان 
إلا أنه قال فی عثمان: مع بلاء يصيبه». وكان ذلك البلاء أنه قتل 
مظلومًا شھیدا. 

فان قلت: فكيف خصّ عثمان بذكر البلاء» وقد أصاب عمر مثله؛ 
لأنه طعنه أبو لؤلوؤة» ومات من طعنته شهیدا. 

فالجواب: أن عمر 4 وان كان مات من الطعنة شهیدا فإنه لم 
يمتحن بمحنة عثمان من تسلط طائفة باغية متغلبة عليهء ومطالبتهم له 
أن ينخلع من الإمامة. وهجومهم عليه في داره وهتکهم ستره. 
ونسبتهم إليه الجور والظلم. وهو بريء عند الله من كل سوء بعد أن 
منم المانع أشياء كثيرة يطول إحصاؤهاء وعمر لم يلق مثل هذاء 
ولا تسور عليه (أحد)*' دار ولا قتله موحد فيحاجه بها عند الل 





)۱( من (ص ۱). 
)٢(‏ رواه مسلم (۲۸۹۰) کتاب : الفتن» باب : هلاك هذه الامة بعضهم ببعض. 
(۳) رواه آحمد ۰۱۲۳/۶ واین حبان 1۳۱/۱۰ (6۷۰). 


رع) من (ص ۱). 


ولذلك حمد الله عمر على ذلك» فكان الذي أصاب عثمان غير قتله من 

وقول أبى وائل : (قيل لااسامة : ألا يكلم هذا؟) مع أشياء كثيرة 
يعني : عثمان بن عفان أن يكلمه في شأن الوليد بن عقبة - لانه ظهر 
عليه ريح نبيذ وشهر أمره» وكان آخا عثمان لأمه» وكان عثمان 
يستعمله على الأعمال» فقيل لاسامة: ألا تكلمه فى أمره؟ لأنه كان 
من خاصة عشمان وممن بخ علبه ‏ فقال : (قل كلمته) أي: فيما بيني 


ونسه. 





و(ما دون أن آفتح بابًا أكون اول من یفتحه). يريد: لا أكون آول من 
یفتح باب الانکار على الائمة علانية» فیکون بابًا من القیام على أئمة 
المسلمین» فتتفرق الکلمة وتتشتت الجماعة» كما كان بعد ذلك من 
تفریق الکلمة بمواجهة عثمان (بالنكير)"''» ثم عرفهم أنه لا یداهن 
آمیر| آبدا بل ينصح له في السر جهده بعدما سمع رسول الله بيه يقول 
فى الرجل الذي كان فى النار کالحمار يدور برحاه من أجل أنه كان 
يأمر بالمعروف ولا يفعله» وینهی عن الشر ویفعله'' يعرفهم أن هذا 
الحدیث جعله أن لا یداهن أحذاء يتبراً إليهم مما ظنوا به عن سكوته 
عن عثمان فى أخيه. 

فإن قلت: الإنكار على الأمراء فى العلانية من السنة لما روى 


سیا 


. رسمت في الاصل : (بالتکبیر) بلا نقط وما آثبتناه المناسب للسياق‎ )١( 





هو ب سے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


سفيان» عن علقمة بن مرثدء عن طارق بن شهاب أن رجلا سال رسول 
الله ع: أي الجهاد أفضل؟ قال: «كلمة حق عند سلطان جائر» ''. 

قلت: واختلف السلف في تأويله - كما قال الطبري. 

فقيل: إنه محمول علیٰ ما إذا أمن علیٰ نفسه القتل أو أن يلحقه من 
البلاء ما لا قبل له به» وهو مذهب أسامة بن زيد» وروی عن ابن مسعود 
وابن عباس وحذيفة. وروي عن مطرف بن الشخير أنه قال: والله لو لم 
يكن لي دين حتیٰ أقوم إلى رجل معه ألف سيف» فأنبذ إليه كلمة فيقتلني 
إن ديني ادا لضيق. 

وقيل : الواجب على من رأیٰ منكرًا من ذي سلطان أن ينكره علانیة 
۰ وکف آمکنه روي ذلك عن عمر وأبي. واحتجوا بقوله ایا : «من رأىئى 
منكم منكرًا فليغيره بیدہ)''''. الحدیث » وبقوله ال : «إدا هابت آمتی آن 
يقولوا للظالم : يا ظالم فقد تودع منهم) '. 

وقيل: من رأئ من سلطانه منكرًا فالواجب عليه أن ينكره بقلبه فقط. 
واحتجوا بحدیث أم سلمة مرفوعا : «یستعمل علیکم أمراء بعدی تعرفون 
وتنکرون» فمن کره فقد برئ» ومن آنکر فقد سلمء ولکن من رضي وتابع» 
قالوا : يا رسول ال أفلا نقاتلهم؟ قال: «لاء ما صلوا» . 

والصواب -کما قال الطبری- أن الواجب على کل من رأئ منکرا 
أن ينكره إذا لم يخف علی نفسه عقوبة لا قبل له بها؛ لورود الا خبار عن 


۱3۱ ۷ رواه النسائي‎ )١( 

(؟) رواه مسلم (4/ ۷۸) كتاب: الإيمان» باب : الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر 
واجبان. 

(۳) رواه الحاكم في «(المستدرك) 45/5. 

. كتاب: الإمارة باب: وجوب الإنكار على الأمراء‎ )۱۸۵١( رواه مسلم‎ )٤( 


صد كتابٌ الفتن 2 


رسول الله ية بالسمع والطاعة للائمت وقوله اكا : «لا ينبغي للمؤمن أن 
يذل نفسه». قالوا: وکیف يذل نفسه؟ قال: «يتعرض من البلاء لما 
لا بطق 0٩)‏ . 

فان قلت فی حدیث أسامة : كيف صار الذي كان يأمرهم وينهاهم 
معهم في النار وهو لهم امر وناو؟ قيل: لم يكونوا أهل طاعت وإنما 
کانوا آهل معصته. 

وأما حديث أبي بكرة 4ه فان في ظاهره توهينه لرأي عائشة رضي الله 
عنها في الخروج. 

قال المهلب : وليس كذلك؛ لأن الأمر بالمعروف من مذهب أبي 
بكرة أنه كان علیٰ رأي عائشة وعلى الخروج معها ولم يكن خروجها 
على نية القتال» وإنما قيل لها: أخرجي لتصلحي بين الناس فإنك 
أمهم ولن يعنوك بقتال. فخرجت لذلك» وكانت نية بعض آصحابها إن 
ثبت لهم البغي أن يقاتلوا التي تبغی؛ وكان منهم أبو بكرة» ولم یرجم 
عن هذا الرأي أصلاً وإنما تشاءم بقول الشارع في تمليك فارس أمرأة 
آنهم يُغلبون. لأن الفلاح في اللغة البقاء؛ لا أن أبا بكرة وهن رأي 





: واين ماحه ("٤١٥٦)ء وأحمد ۵ قال الترمذى‎ )۲٢٥٢٤( رواه الترمدي‎ )١( 
هذا حديث حسن غريب. وقال ابن آبی حاتم عن أبيه في «العلل» ۱۳۸/۲: هذا‎ 
وقال: ثم وجدت للحديث شاهدًا‎ )5١17( والحديث أورده الألباني في «الصحيحة»‎ 
من حديث ابن عمر مرفوعًا أخرجه الطبرانی ۱۲/ ۰8۰۸ وهذا إسناد صحيح. اھ‎ 

(0) أنظر: «شرح ابن بطال» .01-60/٠١‏ 


سور سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


عائشةء ولا في الاسلام أحد یقوله إلا الشیعةء فلم يرد آبو بكرة بکلامه 
إلا آنهم يغلبون إن قوتلواء وليس الغلبة بدلالة على أنهم على باطل ؛ 
لان آهل الحق قد يُغلبون وتكون لهم العاقبة» كما وعد الله المتقین 
وذلك عيان في الصحابة يوم حنين وأحد. وجعل الله لهم العاقبة كما 
جعلها لمن غضب لعثمان وأنف من قتله وطلب دمه» وليس في 
الإسلام أحد يقول أن عائشة دعت إلى أمير معھاء ولا عارضت علي 
في الخلافة» ولا نازعته لأخذ الإمارة» وإنما أنكرت عليه منعه من 
قتلة عثمان وتركهم دون أن يأخذ منهم حدود الف ودون أن يقتص 
لعثمان منهم» لا غير ذلك» وهم الذين خشوها وخشوا على آنفسهم 
فورٌشوا " ودسُوا في جمع عائشة من يقول لهم: إن عليًا یقاتلکم 
فخذوا حذركم (وسلوا) سلاحكم. وقالوا لعلي: إنهم يريدون أن 
يخلعوك ويقاتلوك على الإمارة. ثم استشهدوا بما يرونه من أخذ 
أصحاب الجمل بالحزم وتعبئة الصفوف وسل السلاحء ثم يقولون له: 
هل يفعلون ذلك إلا لقتالك؛ حتیٰ حركوه وكانوا آول من رمیٰ فيهم 
بالسهام» وضربوا بالسيوف والرماح حتی اشتبك القتال» ووقم 
ما راموه» وكان في ذلك خلاصهم مما خشوه من اجتماع الفريقين 
على الاستقادة لعثمان منھمء هذا أحسن ما نقل في ذلك . 





وأما حديث أبي موسیٰ وأبي مسعود حين دخلا علئ عمار حيث بعثه 
علي إلى آهل الكوفة أن یستنفرهم» فجری بينهم ما جریٰ من تقبيح رأي 


)۱( التوريش : التحريش ۰ يقال : ورّشت بین القوم وازشت. (لسان الع ب) ۸ ۶-۸۱۲۲ 
(٢)‏ انظر : (شرح ابن بطال» ۱۰/ ۲-۵۱ ۵. 


و ك عه 
27 
سس کناب الفتن ز۳ 


عمار وإسراعه في الفتنة بالخروج» وکشف الوجه وقد علم نهي رسول 
الله ية عن حمل السلاح على المسلمین (ئم) ۲ توبیخ عمار (رأیھما)''' 
على قعودها عن ذلك» وکل فریق منهم مجتهد» له وجه في الصواب. 
وکان آجتماعهم عند أبي مسعود بعد أن خطب عمار الناس على المنبر 
بالنفير» وکان آبو مسعود کثیر المال جوادا وکان ذلك یوم جمعة 
فکساهما حلتین (لیشهدا بهما)"" الجمعة؛ لأن عمارًا كان في ثیاب 
السفر وهيئة الحرب. فکره أن يشهد الجمعة في تلك الثیاب» وکره 
أن یکسوہ بحضرة أبي موسی ولا یکسو آبا موسی؛ لانه كان کریما. 

فصل : 

قوله فى الشعر السالف : (الحرب آول ما تكون فتية). هو مثل» فشبه 
ابتداءھا بالشابة: والحرب مؤنثة» قال الخليل: تصغيرها حريب- 
بلا هاء- (رواه)“ عن العرب*. قال المازري: لأنه فی الأصل 
مصدر. وقال المبرد: قد تذكر الحرب» وأنشد عليه. قال سيبويه : 
بعضهم يرفع (أول) و(فتية) على أنه أنث الأول بقوله: فتية؛ لانه 
مثل : ذهبت بعض (أصحابه)”'' ومن نصب (أول) علیٰ أنه في ذلك 
(الحال) ۰۳ ورفع (فتية) على أنها خبر عن الحرب» ويعني الحرب 





)١(‏ في الأصل: في» والمثبت من ابن بطال» وهو المناسب للسياق. 
(۲) فی (ص۱): لهما. 

(۳) في (ص١):‏ لشهادتهما. 

)٤(‏ فی «العين»: رواية. 

.۲ ۱۳/۳ «العین»‎ )٥( 

)٦(‏ کذا فی الاصل. وعند سیبویه : (آصابعه). 

(۷) في الاأصل : الخبر» والمثبت من «الکتاب» لسیبویه. 


سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ول آحوالها إذا كانت فتية ". وأجاز غير سیبویه إذا روي الحرب آول 


ما تكن فتية أن تکون فتية» وقدره بمعنی إذا كانت فتية جعل (فتیة) 
حالا وتؤنث (أول) على ما تقدم. وزعم المبرد أن تقدیره: آول 
ما تكون وتسعیٰ فتیة ثم تقدم الحال» وحکی أيضًا غير ما رواه 
سیبویه» وهو أن يروى: الحرب أول. أي : أنها أول شيء في هذه 
الحال. 

وقوله: (وشب ضرامها) قال ابن التين: هو بضم الشين أي : اتقدت 
نارها. 

يقال: شب النار والحرب إذا أوقدتاء والضرام- بالکسر- إشعال 
النار في الحلفاء وغيرها. 

وقوله: (ولت عجوزا غير ذات حليل). أي : صارت لا أرّب فیها 
ولا ترادء والحلیل : الزوج. جزم به ابن التين. وضبطه الدمياطي بالأصل 
بخاء معجمة» وفی الحاشية بحاء مهملة. 

وقوله: (شمطاء) ای : شاب رأسهاء والشمط : بياض شعر الرأس 
يخالطه سواد» والرجل آشمط والمرأة شمطاء. وقال الداودي: يعني 
كثيرة الشیت. 

وقوله: (ينكر لونها). أي: يبدل حسنها بقبح. 

وقوله: (مكروهة للشم). أي: تغير فوها بالبخر. 

قوله فی حديث حذيفة: «فتنة الرجل في أهله) يعني : ما لا يكاد 
الزوجان يسلمان منه. 





.2٠7/١ «الكتاب»‎ )١( 


وقوله : «ماله» يعني : أن المجتهد وان تحفظ لا يسلم في المال إذا 
اکتسبه. 

وقوله : ( «تکفرها الصلاة» ). آی : لان الصلاة کفارات لما بينهن 
إلا حقوق العباد والحدود. 

وقوله: (بل یکسر). أي : یقتل عمر ولا يموت حتف آنفه قاله 
الداودی. 

وقوله : (أجل) أي : نعم قال الأخفش: إلا أنه (مثل : نعم) " في 
التصدیق؛ ونعم أحسن منه في الاستفهام إذا قال: أنت سوف تذهب. 
قلت : أجل» (وكان أحسن من نعمء فإذا قال: تذهب؟ قلت: نعم. 
کان أحسن من اجل)'' وكذلك هو ههنا فی التصدیق؛ وکان عمر 
4# يعلم أنه شهيد» ولكن الشهادة قد تكون من غير القتل» وکان رأى 
ديكا نقره فی ظهره ثلانّاء فذكره لأسماء بنت عميس رضي الله عنها 
فقالت : يطعنك علج ثلاث طعنات''۔ وكان يدعو: اللهم (إني 
أسألك”*' شهادة في سبيلك» ووفاة ببلد رسولك. كما سلف”'. 
وقال لما طعن وأخبر بمن طعنه: الحمد لله الذي لم يجعل قتلي على 
یدی رجل قد صلی لله لله (صلاة)" " يحاج: جني بها عند الله . 





. )١ 


(۱) في (ص۱): أحسن من : نعم. (۲) من (ص۱). 

(۳) رواه آحمد ۰۱۵/۱ ورواه مسلم دون ذکر قول آسماء برقم (۵۷) کتاب : المساجد. 
باب : نهي عن أكل ثومًا أو بصلاً أو كراثا أو نحوها عن حضور المسجد. 

)٤4(‏ من (ص۱). 

)٥(‏ سلف برقم (۱۸۹۰) کتاب : فضائل المدينة. 

)٦(‏ فی الأصل : (صورة) والصواب ما أثبتناه. 

ِ۷( سلف بنحوہ برقم (۳۷۰۰) کتاب : فضائل الصحابةء باب : قصة البيعة» بلفظ : 
(لم يجعل میتتي بيد رجل يدعي الرسلام) 


۷٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وفوله : (حدثته حديثا لیس بالاغالیط). آی: حديث صدق ولا غلط 
فيه» والأغلوط ما يغلط به من المسائل. وقال الداودی: آی ليس 
بالحديث الذي يتهاون فيه أو يغفل عن شىء منه لغطًا عنه؛ لآنه أول 
)د شىء)”'' يدخل على هذه الأمة. ۱ 

(فهين آن › نسأله) یعنی : حذيفة. 

وفيه : هيبة العالم. قال ابن عينية : : ریت مالگا وهو عند زيل ر بن أسلم 
وهو يسأله عن حديث عمر في الفرس الذي حبس» ومالك يذكر له 
(الكلمة بعد الکلمة)''' أو يتلفظه: وكان عبيد بن عبد الله يتلفظ ابن 
عباس » فكان يحزن عنه. 

فصل : 

قول أبي موسیٰ: (لأكونن اليوم بواب رسول الله بي ولم يأمرني) 
كذا هناء وفي حديث آخر: (أمرني بحفظ الباب)''' قال الداودی: 
وهذا آختلاف ليس المحفوظ إلا أحدهما. قلت: يجوز أن يكون ذاك 
أولاً والآخر ثانًا. 

والقف -بضم القاف ثم فاء- هو الدكة التي تجعل حولهاء وأصل 
القف ما غلظ من الأرض وارتفع أو هو من القف الیابس ؛ لأن ما آرتفع 
حول البئر يكون يابسًا في الغالب» والقف أيضًا وادٍ من أودية المدینة 
عليه مال لأهلها. واقتصر | بن بطال علئ قول صاحب «العين»: | قف 
ما آرتفع من الارض"" ونحوه””. وقال ابن فارس: إنه ما أرتفع من 





( في (ص۱): شر. 

(۲) فی الاصل : عن الكلمة. 

(۳) سلف برقم )۳٦۹۵(‏ كتاب: فضائل الصحابه» باب : مناقب عثمان بن عفان. 
)٤(‏ «العین» ۵/ ۲۸. )٥(‏ «شرح ابن بطال» ۱۰/ ۲ ۵. 


(متن)؟ الأرض!'''. وعبارة الداودي: ما حوله. 

وقوله: (فكشف عن ساقيه) یؤخذ منه أنه ليس بعورة. 

وقوله فی عثمان: ( «وبشره بالجنة معها بلاء يصيبه » ). أخبره بذلك؛ 
ليستعمل الصبر عند البلاء ففعل» وقال الداودي: وفيه أن ابن المسيب 
(کان)'' من إحسانه لعبارة الرؤيا يعبر ما يشبههاء يعني بقوله: فتأولت 
ذلك قبورهم أجتمعت ههناء وانفرد عثمان. 

فصل : 

قوله: (وقيل لأسامة: ألا (تكلم ھٰذا؟)٭') يعني: عثمان كما 
أسلفناه. فأخبر أنه يكلمه سرا وكان أسامة على حداثته فاضلاً 





ويستحق وعظ الأئمة. 

وقوله: (لا أقول لرجل أنت) هذا من المعاريض والتحذير للائمة 
من الجور» وقد علم فضل عثمان. 

وقوله: ( «کنت آمر بالمعروف ولا آفعله» ). يعني : يكثر منه ويفعل 
يسيرًا ويكثر النهی ولا برجم عنه» وقيل لابن جبير: أيأمر بالمعروف 
وینهی عن المنکر من فيه شی۶؟ فقال: ومن یسلم من هذا. وقاله 
مالك ا آلا تعظ الناس؟ 
قال: آخشول أن آقول ما لا آفعل. قال : يغفر الله لك» ود الشیطان أن 
و ظفر سکم بمٹل ما فالمأذون له في ذلك هو المتحدي بحدود 


)١(‏ في (ص ۱): نتوء. 

(۲) «مجمل اللغة» ۰۷۲۹/۲ 
(۳) من (ص۱). 

)٤(‏ فى (ص۱): تکلمه. 


س و( سس التوضیح لشرح الجامع الصحیه س 


الإسلام» ولا شك أنه لم يأمرء ونية الامر لا شیء فقد سقط الامر 
بالمعروف والنهي عن المنکی وأدئ ذلك إلى قوله ھذاء وهذا فاسد. 
وقد ذكر , بعض الأصوليين: أن الصحيح من هذا ما عليه جماعة 
الناس؛ إذ متعاطي الكأس يجب عليه نھی جماعة الجلاس. وقال 
مالك : لیس المتحدی بحدود الا سلام كاللاعب فيه الذي يسرو أو يلعب. 

فصل : 

فول آبی بكرة لد ه: (لقد نفعني الله بكلمة أيام الجمل). يريد قوله : 
الن يفلح قوم ولوا مر أمرأة». 

وقوله : (ملكوا ابنة كسرى) -هو بكسر الكاف وفتحها- وهو لقب 
ملوك الفرس» وعبارة ابن خالویه: أنه آسم لهء وأتیٰ بقوله: 
الن یفلح. ۰ إلى اخره؛ لطاعتهم لعائشة 2» ذکر أن اللغط کثر يوم 
وارتفعت ارام فقالت : صه. فكأنما قطعت الالسن. وذکر 
عن علي ا : قاتلت خمسة : أطوع الناس. يعني : عائشة وأشجع 
الناس يعني: الزبير» وأمكر الناس يعني: في الحروب» يريد طلحة 
ابن عبيد اللہ وأعبد الناس: يريد محمد بن طلحة (بن عبد ال( 
وأعطى الناس» يريد: يعلى بن منية. كان يعطي الرجل مائتي 
دينار” ۳" وهو واهب الجمل لعائشة واشتراه بمائتي دینار"" واسمه 


عسكر. 








.)۱ من (ص‎ )١( 

)٢(‏ انظر: "تاريخ الاسلام» /444. وورد في هامش الأصل: وفي الأصل بمائني 
دينار وقد خبب عليها المقابل» وصرح بثمانين وصحح عليها. 

(۳) ورد بهامش الأصل ما نصه: في كلام أبي عمر في ترجمة يعلى ثمانین دينارًا وقتل 
مع علئ بصفين بعد أن كان مع عائشة في الجمل. 





سح كتابٌ الفتن 0ض 

واحتج به من منع قضاء المرأة وھو مذھبناا ومشهور مذهب 
مالك ". وولئ عمر الشفاء أم سليمان خاتمة بالسوق"" وقاله ابن 
جرير الطبري» يعني: فيما يجوز شهادتهن فيه. 

وصعود الحسن على المنبر فوق عمار؛ لقرابته من رسول الله وك 
ولأنه ابن الخليفة» وكان عمار من جلة الصحابة أيضّاء وهو من أهل 
بدرء وفيه أنزلت: »لا من اسر [النحل: 1٠١6‏ وقتل يوم صفين. 

وقوله : (إنها زوجة نبيكم) قدم فضلها قبل أن يخبر بما آبتلوا به فيهاء 
ودل قول أبي بكرة أنه لولا عائشة لكان مع طلحة والزبير؛ لأنه لو تبين له 
خطؤهما لكان مع علي. ومحاورة أبي مسعود وأبي موسیٰ (تبين)”* 
لعمار أن الحق مع علي فقاتل معه» وأشكل على أولئك فتوقفوا. 


يي 0 فى EST OEY‏ 
سے 3 س تا ا ج 5 5 کید اس ےد 


.۹۶ /۱۱ «روضة الطالبین»‎ )١( 

(۲) «المنتقيل» ۵/ ۲ مواهب الجلیل» ۸/ 1۳. 

(۳) رواه ابن آبي عاصم فی الا حاد والمثانی» 4/7 (۳۱۷۹) عن دحیم عن رجل 
سماه» عن ابن لهيعة» عن يزيد بن أبي حبیب به» وقال يزيد: ولا نعلم أمرأة 
أستعملها غير هذه. 

.)۱١ص( من‎ )٤( 





وإ د التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۹- باب إذا رل الله بقوم عذابا 

۸- حَدَّثَنَا عَبِدُ الله بْنُ غثمان, أَخْبَرنَا عَبْدُ ال أَخْبَرنَا يُونْسُء عن ار 
خن ری عبد الله بن غمر أَلَهُ سَمِعْ ابن غمر رضي الله عنهما يَقُوْلَ: قال سول 
الله يَل: «إِذَا أَنْرَلَ الله بِقَوْم عَذَابًا أَصَاب العَدَّابُ مَنْ كَانَ فیهم نم بُمنُوا على 
اعمالهم) [مسلم: ۲۸۷۹- فتح: 1۰/۱۳]. 

ذكر فيه حديث عَمْرَة يب الله بن عُمَرَ أنه سوم ابن عمر رضي الله 
عنهم يَقَوُلُ : ال رَسُول الله که ١‏ «إذا أَنْوَلَ الله بقوم عَذَائَا أَصَاتَ العَذَاتُ 

من كان فيهم 2 ۾ تعئوا ء عَلَى آعمالهم». 

هذا الحديث (مثل)'' حدیث زينب بنت جحش رضي الله عنها 
(السالف)'' : أنهلك وفينا الصالحون ''؟! فيكون إهلاك جميع الناس 
عند ظهور المنكر والإعلان بالمعاصي. 

ودل قوله : «بعثوا على آعمالهم». أن ذلك الهلاك العام يكون طهرة 
للمؤمنين ونقمة للفاسقين» قال الداودي: يعني به الأمم التي تعذب على 
الكفرء فيكون فيهم أهل أسواقهم ومن ليس منهم يصاب جميعهم 
باجالهم. ثم يبعثون علئ أعمالهم. وبٔقال: إذا أراد الله عذاب أمة 
(أعقم)'' نساءهم خمس عشرة سنة قبل أن يصابوا لثلا يصاب 
الولدان الذين لم یجر عليهم القلمء وقيل: يكونون على هيئتهم. فإذا 
أصابهم العذاب أخذ الكفار بكفرهم. وبعث كل عامل علا 3 


)١(‏ في (ص١):‏ يبين 

(۲) من (ص۱). (۳) سلف برقم .)۳۳٣٣(‏ 

)٤(‏ في الأصل: آعلم والمثبت هو الصواب؛ وقد آشار الناسخ إلى ذلك» فقال 
بهامش الاصل : لعله: أعقم. 





سس كتَابُ الفتّن ۳۷۹ 
٢۔‏ نا ۵ ك ا ار 282 اب 
۰ باب فول النبي 755 للحسن بن علي: 


رك ابني هدا سید ول الله أَنْ یصلح به بين 

۹- حَدَثَنَا علي بْنُ عَبد اللہ حَدَّثََا سَفْيَانُء حدتنا إسْرَائِيلٌ ابو مُوسَى 
-وَلَقِيِتُهُ بالكوفة جَاءَ نی ابن شَئرمة فقال: آذخلنی عَلَى عیسی فَأَعِظَهُ. فَكَأنَّ ابن 
: شُرمة خاف عَليہ فلم يَنَل- قال: حَدَّثَنَا اس قال: :ا سار اس ِن علي رضي 
الله عنهما إلى مُعَاوِيَ بالکتائئب . قال عَمْرُو بُنْ الغاص لِعَاويَةَ: أرى كَتِيبَةً لئے 
تى تذبر أَخْرَاهَا. قال او من لَِاريٍ المشلمِينَ؟. فقال : : أنَا. فقال عَبد الله 
عامر وعد الرّحمَن بْنُ سَمرةّ: تلقَاه فَنَقُول لَهُ: : الصّلحَ. قال احسن: وَلَقَدْ سمغث با 
یکره قال: بَنِنَا لبي 232 عطب جاء الحسَنء فقال الب ده «ابني هذا سید 
ول الله أن بصلح ؛ به بين تین من المسلمین». [انظر: ۲۷۰۶- فتح: ۰1۱/۱۳ 


۰- دنا علي بن عبد اله دنا سيا قال : قال عَمرو: خرن تحَمَدُ بن 
علي أن َمل مَؤْلَى سَامة- خر -قال عمرو: و قد وَأَنِتٌ حَرْمَلَةَ- قال ہے 


أسَامَةُ ای علي وقال: : اله سَيَسْألكَ الا فیقول: مَا حَلفَ صَاحِبَكَ؟ فقل له: يَقُولُ 
ك نز گنت فى شذق اد خبیث أن رن مك فيهء ولكن ها أفو 1 آد 
فلم يُغطني شَيْئَاء فَذَهَبْتُ إلى خسن وَحسَين وابن جَعْمَر فَأَؤْقَوُوا لي رَاجلتي. [فتح: 
/ . 


۳۹ ۷ 


۹ 
5 
+١ 
اج‎ 

۷ 


اذى عل عبس تا OEE‏ ) - قَالَ : 

ہس و سی نی شر و وي 
ذه بالکتایب. َال عَمْرُو بْنْ العاصي لِمُعاویة : 
أخرَاهًا. قال مُعَاوِيَةُ : مَنْ لذرّاری انخلمی؟: 


۳ 
۳ سے ۴ 


كال ) ۱ 





سم التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ا سر ار 


عبد الله بن عامر وعد الرَّحْمَنِ بن سمَرة: ماه فَتَقُولٌ ل: الصّلح. قَالَ 
الحَسَنٌ: وَلَقَدْ سَمِعْتٌ أبَا بَكْرَةَ قَالَ: بَیَْا ال 5ي يَحْطبٌ جاء الحَسَنُ 


طبه ) فَقَالَ نمی د : ای م هد | سید. ۾( الحدیث. 
وحديث رمل مَوْلَیٰ سا : آزسآني سا ری عَلِيّ هه وال 


َه يسألك الان فقو چوس : يمول لك لَوْ كُنْتَ فی 
شِدْق الأَسَدِ لأحْبَبْتُ کب أنْ أكون مَعَكٌ فيه ولکن هار لم ره له 
َعَطنِي یا فَذمَبْتُ ث إلى حسن وَحَسَيْنِ وابن عفر قرو لبي راجلتي. 

الشرح : 

حدیث حرملة من أفراده» وحديث الحسن سلف في الصلح أتم 

وفیه : فضيلة السعی ب بين المسلمین فی حسم الفتن والإصلاح بينهم. 
وأن ذلك مما تستحق به السيادة والشرف. 

والکتائب جمع كتيبة: وهی الجيش» يقال: كتب فلان الکتائبء 
أي : عبأها كتيبة كتيبة. 

وقوله: (حتۃ حتی تدبر أخراها» آي : تخلفها وتقوم مقامها. ومنه حديث 
عمر ذي : (عت)' * آرجو أن يعيش رسول الله گا حتیٰ یدبرنا ۳ أي : 
يخلفنا بعد موتناء يقال: دبرت الرجل إذا بقيت بعدہ. 

وقول معاوية: (مَنْ لذراري المسلمين؟). يدل أنه كره الحرب 
وخشی (منه)" عاقبة الفتنة؛ لرقة قلبه» ولذلك بعثهما إلى الحسن 


010 من (ص .)١‏ 
62 هذه الزيادة سلفت فى کتاب : الصلح برقم (۲۷۰) باب : قو ل النبی 35 للحسن 
بن على 4ه «إن ابنى هنذا سید..) 


سس حتَابُ الفتن ۸ 
يسأله الصلح فاجابه رغبة فيه» وحقنا لدماء المسلمین وحرصًا على رفع 
الفتنه. ۱ 

قال الحسن : (والله خير الرجلین). یعنی : أن معاوية خير من 
عمرو بن العاصي. 

وابن شبرمة أسمه : عبد اللّه. 

وقول إسرائيل له : (أدخلني على عیسیٰ فاعظه). يعني : ابن موسئ 
أميرًا على الکوفةء فخاف عليه ابن شبرمة من ذلك» فدل أن مذهيه أن مرن 
خاف على نفسه لا يلزمه الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر. 

وقعود أسامة عن على رضى الله عنهما؛ لأنه قتل مرداسًا لما بعثه 
الشارع إلى الحرقة''' وعيّبه عليه فال على نفسه إذ ذاك أن لا يقتل 
مسلمًا آبدا؛ فلذلك قعد عن على رضي الله عنهما في الجمل وصفين. 
فصل : 

وقوله : «ابنى هلذا سيد) فيه : أن ابن البنت يسمى ابناء ولذلك دخل 
في عموم قوله تعالی : ولا حرأ ما نکم بكم » الآية [النساء: ٢۲]ء‏ 
وفی روابة آخریٰ: أنه ام أجلس الحسن وهو على المتبر إلى جانبه 
وجعل ينظر إليه مرة وإلى الناس أخرى» وقال: «ابني هذا سید..) 
الحديث”''. فكان كما قال» فكان الحسن من أَكْرَه الناس لخروج على 
إلى المدینة وكان یبکی ويسأله أن لا يفعل. 


( سلف برقم (5519). 
( سلف برقم (۳۷۶1). 


- ل ججدجججج#ججححد التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
(ولد)''' الحسن نصف رمضان من سنة ثلاث وفيها علقت 
بالحسين فلم يكن بينهما إلا طهر واحد» وقيل: خمسون لیلة» وقیل : 
ولد الحسين سنة أربع. وله رواية. حفظ مما روا : «دع ما يريبك إلى 
ما لا پرييك» "۳ وحديث قنوت الوتر' وكان يشبه رسول الله . 


وقال أسامة: (ولكن هذا أمر لم أره) كان ممن تخلف عن تلك 
الفتنة» وإنما منع علیّا أن يعطي الرسول لعله سأله من مال اللہ 
فلم ير أن يعطيه؛ لتخلمه عن الحرب» وأعطاه الحسن والحسين 
وابن جعفر؛ لأنهم حسبوه کأحدھم؛ كان ال یجلس أسامة 
علیٰ فخذه والحسين على الأخرى ويقول: «اللهم أحبهما فإني 
أحهما 29 


)١(‏ ساقطة من الاأصل. والمثبت من (ص۱). 

(۲) رواه الترمذي برقم (۵۸) وقال: حسن صحیح. 

(۳) رواه أبو داود (۰)۱۶۲۵ والترمذي (515). والنسائی ۲۳ وابن ماجه 
( وورد بهامش الا صل ما نصه : حديث (دع ما يريبك» في آبي داو د 
والنسائی وحدیث «قنوت الوتر» في الاربعة وحديث «تحفة الصائم الدهن 
والمجمر» في الترمذي فقط » وکذا حديث قام رجل إلى الحسن بعدما بايع معاویه 
فقال: سودت وجوه الموّمنین.. الحدیث» وکذا حدیث : أنه والحسین كان 
یتختمان فی یسارهما. وهو موقوف» رواه الترمذی» وحدیث أن جنازة مرت 
بالحسن بن علي وابن عباس» فقام الحسن... الحديث رواه النسائي. هذا الذي له 
في الكتب الأربعة» وليس له في البخاري ومسلم شيء. 

)٤(‏ سلف برقم (۳۷۳) کتاب : فضائل الصحابة» باب : ذكر أسامة بن زيد #5ه. 





سے تاب اف وت 
فصل : 
وقوله: (فأوقروا لي راحلتي). الوقر -بالکسر- الجمُل؛ وقد أوقر 
بعيره» وأكثر ما یستعمل في حمل البغال والحمیر» والوسق في حمل 
البعيرء قاله في «الصحاح»" "۰ والراحلة: الناقة التي تصلح لأن 
ترحل» وكذلك الرحول؛ ويقال للراحلة: المركب من الإبل ذكرًا كان 
أو آنٹیٰ. 


)۱( (الصحاح) ۸/7۲, 


Ss‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 
- باب إذا قال عند قوم ن شیتا خَهَ خرح فقال بخلافه 


٦۱‏ - حََدَتَنَا شلیمان بِیُ حزب. حدَتنا اد بن زَیْدٍء عن أَيُوبَء عَنْ نافع قال: 
ا خلغ اَل الييئة يزيد بن مُعاویة مع ابن غمر شمه وولد؛ ۱0 
لت مایا کے قول : (ینصبِ لکل عادر لو اع یوم القیامة». و قد بَايَعْنَا هذا التجل 
لی بیع اثهووسوله وإ لا آغلم غذزا آفظم من أن بیغ زج على بنع لله 
ورشوله» ثم يُنْصَبُ بنصت نه الققال. و ل اغلم احَدا نکم خَلْعَهُ ولا بایع في هذا الامر 
إلا کانت "۳ يني وَبَيْنَهَ. [انظر: 7۳۱۸۸ مسلم: ۱۷۲۵- فتح: ۱۳ /118. 

5- حَدَنتَنَا مد بو ی حَدَثَنَا و شهاب» عَنْ عَوْفِء عَنْ أبي المنْهَال قال : 
لمّا كَانَ ابن زیاد وَمَرْوَانُ الشام. وَوَنَتَ ابن لیر بمكة. وَوَنَبَ القُرَاءُ بالیضرة. 
َالطلقتُ مع أبي إلى ی زره ة الأَسْلَمِئَ > خی ذخلنا عليه في دار -وَهوَ جَالِسٌ في 
ظطل عُيّة له من قصب- فَجَلَّسْنًا الیه. فالشا ی يَسْبَطعِمّهُ احدیت فَقَالَ: يا أب 


ہا 


لات ماوق هم فل شور سب م به: إن اخْتَسَبْتٌ عِنْدَ الله 


اضبخث ساخطا علی أخياء یش نکم يا 7 مغشر العرب كنم على الخال الذي 
كلمت من الذلة وَالْقلة وَالصَلالة, ون الله انمَذکم بالاشلام وبمُحَمّد ٤ي‏ ختی ب 
بكم ما ترژن, وهذه ادنيا التي أَفْسَدَتْ بَیتکم. ان داك الذي بالشّأم والله إن يُقَاتِل 


إل على الدَنيا. [ ۷۲۷۱- فتح: 1۸/۱۳]. 


بزر 
أن 


Û 
س‎ 
ما‎ 


۳- حَدَّثنَا دم بْنُ أي یاس ؛ حَدَّثَنَا شغبةء عن واصل الأخدبء عن أ 
وال من خخَيقة بن امن قال: ل تن الوم َر یم على عفد لت ا 
کانوا ومد يُسِرُونَء وَالِيوْءَ جهرون. [فتح: 14/۱۳]. 

-٤‏ حََدَثَنَا خلاذ. حَدَنَنَا مسعزء عَنْ خبیب بُن أي نَابتٍء عَنْ أي السَّعْنَاءِ؛ 
عن خَذَيْقَة قال: نما كَانَ الا على عهد الى بء فا ال فَإنَا هو الکثر بَغد 
الایمان. [فتح: 19/۱۳ ]. 


سے کناب الفتن ر٣۸‏ 


دکر فبه أحاديث : 





آحدها ۰ 


ر سر عم 


حدیث نافع : ما علع أَهل المديتة يزيد | ن مکار جنع ان ر 
رصي الله عنهما شمه ورد فقا : اي سَِعْتُ رسول الله 6 قول 


٣٣‏ چھ 


(ینصت لكل غَادرٍ لوا يوم القیامة». رانا قد بایعتا هذا لجل علا 

بیعة الله وَرَسُولِه وَإنْي لا أَعْلَمْ عَدْرَ (أغكلم)” مِنْ أن يُبَايعَ رجُل 
رجلا عَلَى بيع ال ورسوله ثم صب له الالء نی لا أَعْلَہُ أَحَدَا 
منم حَلَعَهُ ولا بَايَمَ في هذا الأئر الا كَانَتِ الفیْصل بيني وبيته. 

ٹانھا: 

حديث أبي الِنْھَالِ قَالَ فيه: حدثنا أحمد بن يونس» ثنا أبو شهاب 
-وهو عبد ربه بن نافع الحناط المدائني صاحب الطعام آتفقا عليه وعلیٰ 
عبد ربه بن سعيد بن فیس وانفرد مسلم بأبي نعامة عبد ربه السعدي. 
وبعبد ربه آبی سعيد الشامی عن أبي وَرَّادء وانفرد أيضًا بأبي نعامة 
العدوی عمرو بن عیسیٰ- عن عوف. عن أبي المنهال -واسمه 
سيار بن سلامة التمیمی الحنظلي اليربوعي الرياحي» اتفقا عليه. 
وعلیٰ آبي الحكم سيار بن أبي سیارء واتفقا أيضًا على أبي المنهال 
(عبد الرحمن)''' بن مطعم عن ابن عباس والبراء وزيد ؛ بن أرقم قال : 
ما گان ابن زیاد وَمَرْوَانَ بالشأم. وَوَنَبَ ابن الربيْر بِمَكَة وَوَنَبَ 
القَرَّاءٌ بِالبَصْرَةٍء فَانْطَلَقُتُ مَع آبي إِلَى بي یر الأسلمی -واسمه 


.) ١ من (ص‎ )١( 
5051 0ھ فی الأصل : عد ریه) ) والمثبت من (ص ۰)۱ وانظر : (تهذیبت الکمال)‎ 
.)۳۹۵۸( 


س( التوضیح لشرح الجامع الصحی< س 


نضلة بن عبید- حا حى دَعَلَنَا عَلَيْهِ في داره - وَهْوَ جایس في ظل عله لَه مِن 


ا ل سر تم 


قصب- فجلستا الیی انا آبی يَسْتَظْعِمُهُ العییت فى فقال : با أن رز 


لا لا ترا في الا اول شيء سمغلة تكلم 1 به : کی شس 


2 هو م م 


"۳ لی الال الذي عل مِنَ القلة والذلة راک اتی وان الله 

دک بالاشلام وَبِمْحَمَدٍ 8ل حي حت بل كُمْ مَا تَرَوْنَء وهذه الدَنْيَ 
لت ٢‏ مهس ه 

التي افسّا فسدث کو إن داك الذي بالشاء واللہ 70١‏ يُقَاتَل إلا عَلَى 

الدَّنْيَا. وإن ذاك الذي بمكة والله إن يقاتل إلا على الدنيا وان هلولاء 


الذين بين آظهرکم. والله ما يقاتلون إلا على الدنیا "۳ 


الثالث : 

حدیث آبي وَائِلِء عَنْ حُدَيْمَةَ بُن اليْمَانِ ال ا تین اليو 
شر من مِنْهُمْ على مهد رسول الله کا گانوا يَوْمَيِذٍ يرون ٠‏ ولو 
00 


وعن أبى الشعثای عن حذيفة قال: إنما کان النفاق على عهد النبى 
َء فاما الیرم فانما هو الکفر بعد الایمان. ۱ 
(الشرح . 
معنى الترجمة: إنما هو في خلع أهل المدينة يزيد بن معاوية 
ورجوعهم عن بيعته» وما قالوا له» وقالوا بغير حضرته خلاف ما قالوا 


)١(‏ فی (ص١):‏ لن. 

(؟) ورد بهامش الأصل : من قوله : فان ذاك الذي بمكة.. إلى آخر الحديث لیس أحفظه 
ولا رأيته فی أصل من آصولها.اه. [قلت: هذه الزيادة مثبتة من رواية آبي ذر 
الهروي» كما في هامش «الیونینیة» وانظر : «فتح الباري» ۱۳۴/ .]٦۹۰‏ ۱ 

(۳) في الاصل : فصل» والمثبت من (ص۱). 


بحضرته» وذلك أن ابن عمر رضي الله عنهما بايعه فقال عنده بالطاعة 
لخلافته» ثم خشي على بنيه وحشمه النكث مع أهل المدينة حين 
نكثوا بيعة يزيد» فجمعهم ووعظهم. وأخبرهم أن النكث أعظم 
الغدرء وأما قول أبي برزة: إنی أحتسب عند الله آنی أصبحت ساخطا 
على أحياء قريش» فوجه موافقته الترجمة: أن هذا قول لم يقله عند 
مروان بن الحكم حين بایعه» بل بايع واتبع ثم سخط ذلك لما بعد 
عنه وكأنه أراد منه أن يترك ما (نوزع)'' فيه للآخرة؛ ولا يقاتل 
عليه» كما فعل عثمان» فلم يقاتل من نازعهء بل ترك ذلك لمن قاتله 
علیه. وكما فعل الحسن بن علي رضي الله عنهما حين ترك القتال 
لمعاوية (حين نازعہ)؟' أمر الخلافةء فسخط أبو برزة من مروان؛ 
تمسكه بالخلافة والقتال عليهاء فقد تبين أن قوله لأبي المنهال وابنه 
بخلاف ما قال لمروان حين بايع معه. 

فصل : 

وأما يمينه أن الذي بالشام إن يقاتل إلا على الدنيا وهو عبد الملك 
فوجهه أنه كان (يريد آن" يأخذ بسيرة عثمان والحسنء وإنما يمينه على 
الذي بمكة يعني ابن الزبير» وإنه لما وثب (بمكة)“ من بعد أن دخل فيما 
دحل فيه المسلمون جعله نكثا منه وحرصًا على الدنیا» وهو فی هذه 
أقوى رآ منه فی الاولیٰ وكذلك القراء بالبصرة ؛ لانہ كان لا يرى 





)۱( في الأصل: ورع. والمثبت من (ص »)١‏ والسياق یقتضیه وانظر : «فتح الباري» 
۳ 

(۲) من (ص۱. 

(۳) من (ص۱). 

.)١ص( من‎ )٤( 


سم التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


لفتنة في الاسلام أصلاً فکان یری أن يترك صاحب الأمر حقه لمن نازعه 
فيه ؛ لانه مأجور في ذلك» وممدوح بالایثار على نفسه» وکان يريد من 
المقاتل له ألا یقتحم النار في قيامه» وتفریقه الجماعة وتشتیت الكلمةء 
ولا يكون سببًا لسفك الدماء واستباحة الحرم آخذا بقوله ا عع : «إذا التقی 
المسلمان بسيفيهما فالقاتل والمقتول فی النار"" . فلم ير القتال البتة 
وخشي أن يقول فی ابن الزبير شيئًا؛ لانه كان من العبادلة بمكان. 
وما غير عليه فی خلافته أنه أستأثر بشیء من مال اللہ 

فصل : 

وأما حديث حذيفة ذيه. وقوله: إن المنافقين اليوم شر منهم على 
عهد رسول الله كلِةِ؛ِ لأنهم كانوا يسرون قولهم فلا یتعدی شرهم إلى 
غيرهمء وأما اليوم فإنهم يجهرون بالنفاق ویعلنون بالخروج عن 
الجماعة ويورثون بينهم ويحزبونهم أحزابًاء فهم اليوم شر منهم حتى 
لا (یضرون)''' بما يسرونه» غير أنهم لم يصرحوا بالكفر إنما هو 
النفث يلقونه من أفواههمء فکانوا يعرفون به» قال الحسن: 
لولا المنافقون ما توحشنا فی الطرق ولولاهم ما انتصفنا من عدو. 

ووجه موافقته للترجمة أن المنافقين بالجهر وإشهار السلاح على 
الناس هو القول بخلاف ما قالوه حين دخلوا في بيعة من بايعوه من 
الأئمة ؛ لأنه لا يجوز أن يتخلف عن بيعة من بايعه الجماعة ساعة من 
الدهر؛ لأنها ساعة جاهليةء ولا جاهلية» فی الإسلام» وقد قال 
تعالی : اتسوا بحبّل اک جمیصا ولا اه [آل عمران: ۱۰۳] فالتفرق 
محرم فی الإسللاء وهو الخروج عن طاعة الائمة. 


سم سس سسسےح سس سس سس سس مس ےد سے ہون بي نبي ا بوب رو ےم سس یس a e‏ ا ا ا اا پسہہٗ اا اا ا لع کے a‏ 


)١(‏ سلف برقم (۳۱). (۲) فی (ص۱): یعصرون. 


سب تاب تن @ 

وأما قول أبي برزة #ه واحتسابه وسخطه علئ أحياء قريش عند الله 
تعالئ فكأنه قال: اللهم إني لا أرضئ ما تصنع قريش من التقاتل على 
الخلافة» فاعلم ذلك من نيتي» وإنی ساخط ذلك عليهم وأفعالهم 
واستباحتهم الذماء والاموال فأراد أن هسب ما يعتمله من إنكار 
القتال في الإسلام عند الله أجرًا وذخرّاء فإنه لم يقدر من التغيير 
عليهم إلا بالقول والنية التي بها (أجزئ"'' الله عباده. 

الحشم : الخدم ومن یغضب له وهم الجماعة اللائذون بخدمته ؛ 
سموا بذلك لانهم يغضبون لە؛ والحشمة الغضب» وحشمة: بفتح 
الحاء والشين المعحمة. 

والفيصل : القاطعة التامة والياء زائدة فيعل من فصل الشيء إذا 
قطعه. 
من البيعة» والبيعة: الصفقة من البیع وذلك أن من بايع سلطانه فقد 
أعطاه (الطاعة)''' وأخذ منه العطية فأشبهت البيعة الذي فيه المعاوضة 
من أخذ وعطاءء وقيل: أصله أن العرب كانت إذا بايعت تصافقت 
بالأكف عند العقد» وكذلك كانوا يفعلون إذا تحالفوا فشبهوا معاوضة 
(الولاة)" المتماسكة بالأیدی وسموها بيعة. 


82 فی (ص ۱): الله. 
(۳) فی الاصل : موالاة والمثبت من (ص۱). 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


فصل : 

(فی ظل عُلْيّة) آي: غرفة» وجمعها: علالي وهي فعيلة» وأصله 
عليوة» وآبدلت الواو ياء» وأدغمت؛ لان هزه الواو اذا سکن ما قبلها 
فتحت » كما نسب إلى الدلو دلوي وهی من علوت» وفال بعضهم: هي 
علية بالکسر على فعیلةء یجعلها من المضاعف قال: ولیس فی الکلام 

(قو لہ)' : (یستطعمه الحدیث) أي : یستطیبه ویرغب في أن یسمعه 


وقوله : (إنما كان النفاق على عهد رسول الله ية) آي : نما دخلوا 
في الاسلام خوفاء آمنوا بألسنتهم دون قلوبهم. 

وقوله : (فأما الیوم فإنما هو الکفر بعد الایمان). يعني : هؤلاء ولدوا 
في الاسلام وعلی فطرته. فمن آظهر منهم کفرا فهو مرتد. ولذلك 
اختلفت آحکام المنافقین والزنادقة والمرتدین؛ لأن المنافقین لم 
یکونوا مسلمین قط الا بالاسلام» وهؤلاء ولدوا على فطرة الإسلاء 
وفي الإسلام» فکانوا علیها حتی آحدئوا ما أحدثواء وکان السلف 
یخشون علی آنفسهم النفاق لما لا یکادون ینجون مما لا ینجی منه 
السر والمؤمن خاش راج. 


3 ۳ 3 ہے ےہ ال كأ چہہ 3 
یں سے ارچ کت سے ا ہے کم کت سے ا ہے چم 1 ہے ےد 


.)۱ من (ص‎ (١( 


ختی يُعْبَط آَل ژك القُبُور 

۵- حَدَّثَنَا انماعیل, ' خدقني مالك > عن أبي لزناد. عن الأغرج» عن :. 
مُرَيزَةء غن الب 4 قال: «لا تقوم السَاعَة حتی یر الرَجُْل بقَبْرٍ 1 

5 لني مکاته». | انظر : ۵- مسلم : ۷- فتح: ۱۳ /۷4]. 

ذکر فيه حدیث أبي ره طف عن ال يي قَالَ: «لا تقوم السَاعة 
حتّی يَمُرّ الرَجْل بِقَبْر الرّجُل فیقُول: يا لني مکائ. 

الشرح : 

الغمطة : تمنی مثل حال المغبوط من غير إرادة زوالها عنه» ولیس 
بحسد. تقول: غبطته آغبطه غبطا وغبطت وتغبط آهل القبور وتمنی 
الموت عند ظهور الفتن انما خوف ذهاب الدین؛ لغلبة الباطل وأهله 
وظهور المعاصی والمنکر» وروی ابن المبارك من حديث سعید بن 
عبد العزیز عن ابن عبد ربه : أن آبا الدرداء كان إذا جاءه موت الرجل 
على الحال الصالحة قال: هنيئًا له ليتني بدله. فقالت له أم الدرداء: 
لم تقول هذا؟ (فقال: إن الرجل لیصبح مومنا ويمسي کافرّا. قالت: 
وكيف؟ قال : يسلب ایمانه) " وهو لا یشعر فلاناء لهد (ہالموت)'' 
أغبط من هن فی الصوم والصلاة "۳ وقد روي عن النعمان بن بشير 
رضي الله عنهما مرفوعا: (إن بين يدي الساعة فتن كقطع الليل 
المظلم» يصبح الرجل فيها مؤمنًا ويمسي كافرّاء يبيع فيها أقوام دينهم 





۳۳ باب لا َقَومُ السَاعَدَ “ 


(۱) ما بين القوسین غير موجود بالأصل» ولعله سقط والمثبت من ابن بطال حيث 
بنقل المصنف. 

(۲) من (ص۱). 

(۳) «الزهد» لابن المبارك ص ٩۹۰‏ (۱۳۹۷۱). 
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بعرض من الدنيا يسير» . 


ومن حديث الحسن عن رسول الله ميه قال: «بين يدى الساعة فتن 
يموت فيها قلب الرجل كما يموت بدنه»""". 

وعن ابن مسعود #5 قال : سیأتی عليكم زمان لو وجد فيه أحدكم 
الموت يباع لاشتراه» وسيأتي عليكم زمان يغبط فيه الرجل بخفة 
الحاذ كما يغبط فيه بكثرة المال والولد '". وأما من لم يخف فساد 
دينه وذهاب إيمانه فلا يتمنى الموت ذلك الزمان؛ لمشابهته بأهله 
وحرصه فيما دخلوا فیه» بل ذلك وقت يسود فيه أهل الباطل ويعلو 
فيه سفلة الناس ورذالتهه*' ويسود بالدنيا لكع بن لكع). 

وفيه تمني الموت عند فساد الدین ء وقد دعا به عمر 5 حيث قال : 
اللهم كبرت سني وضعفت قوتي وانتشرت رعيتي فاقبضنیٰ إليك غير 
مضيع ولا مفرط . وقال عمر بن عبد العزيز لبعض من كان یخلو 
معه : ادع لي بالموت. 


۳۹ کی ا 8 چ گے فا 7 ٠٣‏ ۳۳ 7 
ا کے اللو مس ےد رس این E‏ سے سے ہے کے ھی .ےہ 


۳۵۱/۳ رواه أحمد ۰۲۷۲/6 والحاکم‎ )١( 

(۳) جزء من حديث رواه أحمد ۰80۳/۳ والحاكم ٩۲۵/۳‏ عن الحسن عن الضحاك 
ابن قيس مرفوعا. 

( رواه أبو عمرو الداني في «السنن الواردة في الفتن» ص ٠٠١‏ (۱۸۱). 

٤(‏ في (ص١):‏ ورذائلهم. 

.۹۱/۳ رواه مالك في «الموطأً» ص ۰۵۱۶ وعبد الرزاق ۳۱۵/۱۱ والحاكم‎ )٥( 


؟١"-‏ باب 5 تَغيير الرْمَان حتى تعبد الأوشَانَ 





۳۱ 


-٦‏ حََدَثَنَا بُو الِيَمَانِء أَخْبَرَنَا شُعَیْبٌء عن الزُّهْرِيّ قال: قال سَعِيدُ بْنُ 
لسیّب أَخَرنٍ و هُريرة د أن زشول اللہ علد قال: «لا تَقُومْ السّاعَةٌ حَنّى 
تضطرت لیات نساء ء دوس على ذِي الخلصة). وذو الخلصّة طاغية دوس التي 
کانوا يَعْبْدُونَ ٤‏ الجاهايّة. 3 الم : ۲۹۰1 - تچ : ۷/۱۳]. 


سے سے ما سے 


الغنِث, ٠‏ کن أبي هري أن زشول الله كلد اق( ٢‏ وحن برع رجز 
مِنْ فَحطانَ ؛ و سوق الس بعصّاه)». [انظر: ۲۵۱۷- مسلم: ۲۹۱۰- فتح: ۷1/۱۳]. 


سر ۵ سم 


دكر فيه حدیت أبي هريره ا قال : سمعت رسول الله گا يقول : 
الا تقوم م السَاعة حت تضطرت أَلَيَاتُ نساء ۶ دوس علین دی الخَلْصَّةَ). 
ردو الْخَلَصَةَ طاغية دوس التي کانوا يعبدون في الجاهلة. 


کے کے بھی خیرم 


وحديث أبي الَیْثِ سالم مولى ابن مطيع ء > عَنْ آبي هُرَيْرَةَ أيضًا ڪه 
ن رَسُول الله کل قال : الا نموم السَّاعَةٌ حَنَّى يَخْرْجَ رَجُل من فخطان 


يَسُوق الناس بخصاه». 


الحدیث الأول ظاهر فیما ترجم له وذکر مسلم في کتابه ما يبينه من 
حديث عائشة رضی الله عنها قالت : سمعت رسول الله گا یقول : 
الا يذهب اللیل والٹھار حتئ تعبد اللات والعزى». فقلت : يا رسول اللہ 
إن كنت لأظن حين أنزل الله هو الیک اَرَسَل رَسُولمُ بالْهْدَئ ورين 
لحن إلى قوله : ۳۹ ره کون [الصف: ۹] أن ذلك تام'''. 
قال: «إنه سيكون من ذلك ما شاء الله ثم يبعث الله ريحًا طيبة. 


)١(‏ كذا فی الأصل وفی اصحیح مسلم) : أن ذلك تامًا. 
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فتوفیٰ كل من في قلبه مثقال حبة (من)''' خردل من یمان فيبقئ من 
لا خير فیه» فيرجعون إلئ دين آبائهم» . 

وهاذِه الأحاديث وما جانسها معناها الخصوص» وليس المراد بها 
أن الدين ينقطع كله في جميع أقطار الأرض حتیٰ لا یبقی منه شيء؛ 
لأنه قد ثبت عنه بيه أن الاسلام یبقی إلى قيام الساعة إلا أنه يضعف 
ويعود غريبًا كما بداً. 

وروی حماد بن سلمة عن قتادة عن مطرف» عن عمران بن حصين 
قال : قال النبي كَل : «لا تزال طائفة من آمتي يقاتلون على الحق ظاهرين 
حتی يقاتل آخرهم المسیح الدجال»" . ۱ 

وکان مطرف یقول: هم آهل الشام» فبین في هذا الخبر خصوصية 
سائر الأخبار التي خرجت مخرج العموم» وصفهة الطائفة التي على الحق 
مقيمة إلى قيام الساعة آنها ببیت المقدس دون سائر البقاع» فبهذا تأتلف 
الأخبار ولا تتعارض» وقد سلف هذا في كتاب العلم في باب : من يرد 
الله به خيرًا يفقهه فی الدين”*'» فإن قلت: فما وجه حديث القحطاني 
الذی يسوق الناس بعصاہ هنا. وقد قال الإسماعيلي: إنه ليس من 
(ترجمة)”*' الباب في شيء. قلت: أجاب عنه المهلب بأن وجهه أنه 


.)١ص( من‎ )١( 

(۲) رواه مسلم برقم (۲۹۰۷) كتاب: الفتن» باب : لا تقوم الساعة حتی تعبد دوس ذا 
لخلصه. ۱ 

(۳) رواه آبو داود (٤۸٢۲)ء‏ وآحمد ۰8۳۷/6 والحاکم ۰۷۱/۲ وقال: صحیح علی 
شرط مسلم ولم یخرجاه» وصححه الالباني في «الصحیحة» (۱۹6۹). 

.)۷۱( سلف برقم‎ )٤( 

)٥(‏ في الأصل: جهت. والمثبت من (ص۱). 


سد كتابٌ الفتن ر۳۹۰ 
إذا قام رجل من قحطان ليس من فخذ النبوة ولا من رهط الشرف الذين 
جعل الله فيهم الخلافة فذلك من أكثر تغیر الزمانء وتبدیل أحوال 
الاسلام» وأن يطاع في الخلافةء وأن يطاع في الدين من لیس آهل 
لذلك "۲ 

فصل : 

سلف ذکر القحطانی وانکار معاوية ذکره» وذو الخلصة ضبطه 
عبد الملك بن هشام وابن إسحاق بفتح اللام والخاء وضبطه غیره 
بضمهما كما سلف في موضعه. ووقع في کتاب مسلم أنه كان يقال 
له: الكعبة اليمانية والشامية”''» وهو مشكل ومعناه: ذو" الخلصة 
كان يقال له: الكعبة اليمانية» والكعبة الشامية البيت الحرام. فزيادته 
له في الحديث سهوء وبإسقاطه يصح المعنئ» قاله بعض المحدئین 
وهو في «جامع البخاري» بإسقاط لەء وأما السهيلي فقال: ليس هو 
بسهو عندي» وإنما معناه كان يقال: له أي: يقال من أجله الكعبة 
الشامية للكعبة» وهو الكعبة اليمانية» و(له) بمعنیٰ : (لأجله)”* لا ینکر 
في العربية. 

قال عمر بن آبي ربيعة : 
وقمير بدا لنا آخر اللیل قد (لاح) قالت له الفتاتان قوما"" 





1۰/۱۰ انظر: «شرح ابن بطال»‎ )١( 

(۷) مسلم )۲٢۷٢(‏ کتاب: فضائل الصحابة» باب: من فضائل جرير بن عبد الله. 
(۲) فی (ص۱): أن ذا. 

2 فی (ص )١‏ : من آجله. 

)٥(‏ ليست في الاصل» والمثبت من «الروض الأنف). 

.۱۰۹/۱ «الروض الأنف»‎ )٦( 





-(«»ءسم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وذو الخلصة: بيت لدوس وجعل مکانه مسجذا بالعیلاء من أرض 
خثعم فیما ذکره آبو عبید: والخلصة في اللغة نبت طيب الریح یتعلق 
بالشجر. له حب کعنب الثعلب» وجمم الخلصة: خلص قاله آبو حنيفة 
فی «نباته» وآوضحه وذکر آبو الفرج الاصبهاني في کتابه : أن امراً 
القیس بن حجر حين وتره بنو آسد بقتل أبيه استقسم عند ذي الخلصة 
بثلاثة آزلام الزاجر والامر والمریض فخرج له الزاجر فسب الصنم 
ورماه بالحجارة وقال له : 

اعضض بظر آمك ثم قال : 
لو كنت با ذا الخلص الموتورا ذوی وکان شيخك المبتورا 

لم تنه عن قتل العدا:ة زورا 

قال: فلم يستقسم عنده أحد بعد حتیٰ جاء الإسلام فهدمه جرير 
البجلي قبل وفاة رسول الله گلا بشهرين''. 7 

فصل : 

(أليات) بفتح الالف واللام مثل صلوات وهذا إخبار منه ام بما 
يكون في آخر الزمان يريد أن نساء دوس يركبن الدواب إلى هذه 
الطاغية من البلدان فهو أضطراب آلیاتهن والألية» بفتح الهمزة. 
ولا يقال بكسرهاء ولا لية فإذا ثنيت قلت أليان ولا يخلفه التای 
ويقال: رجل آلیٰ أي : عظیہ الألية والمرأة عجزاء» ولا يقال: ألیاء'''. 


تعد ی ERNE‏ 
و 
( ۱( انظر : لأسيرة ابن هشام» ۱ .٩۱‏ 


(۲) ورد بهامش الأصل : فى (الصیحاح) : وبعضهم يقوله [انظر : (الصحاح) ٦‏ 
۷۰ ۲۷۱-۲ ۲ ]. 





-٤‏ باب خُرُوج النار 
ل نس ظلہ : قال لنْبی ا : (أَوَلُ أ* شراط السَاعَة نار 
تحشر الاس مد لمَشرق إلى مغرب [انظر : ۳۳۲۹]. 
۸- حَرَّثََا أب بو الیَمَان؛ ابرا شعَئْبٌ شعیّب» عن ری قال سَعِيدٌ بر ِن السیّب: 
ي او خريرة أن َسُولَ الله 45 ال لا تو السّاعَةَ حتی تَخْرُجَ تار من 


ع سر 


9 ضٍِ ی الحِجَاز تَضِيء اعتاق الابل ببصرى». [مسلم: ۲۹۰۲- فتح: ۷۸/۱۳]. 
089- حَدَثَنَا عَبْدُ الله بن سم سَعِيدٍ الكنْدي, حَدَثَنَا غقبَة بن خَالِدء حَدَثَنَ 
ب اله عن يب بن ید ال عن جد حلص إن غاصم: عن أبي هیر 

قال: قال وشول الله 45: «يُوشِك الفرَاتُ ن يَحِْرَ عَنْ کَثْز مِنْ تب قَمَنْ 

حضره ولا اخ منه شینا». 
قال عُقْبَةٌ : ودف غبَید اللهء حَدَثَنَ و الرّنَادِء عن لأغرج. عن بي هریرة؛ 
ڪن النبی نے ه نله إلا لا أنه قال: «يَحسِرٌ عن جل من ذهب ). [مسلم: ۲۸۹۶- 

فت : 1۷۸/۱۳ | ۰ 


[7١.1 


ثم ساق من حديث أبى هريرة أ ؛ رسول الله گلا فال: الا تقوم 
السّاعَةَ حى تَخْرْجَ از مِنْ أَرْض الحِجَازٍ نضيء أَعْنَاقَ الابل ببُضریٰ). 

وحدیث عَبَيْدٍ اللو عَنْ خبیب بن عَبْدِ الرّحْمَنْء عَنْ جده خفص بن 
ام عَنْ | بی هیر طن و ضيه قَالَ : قال ر سول الله لاه : ١يُوشِك‏ الات أذ 
تخس عَنْ کنر من ذَهَبء فَمَنْ حَضَرَ فلا يأخځڏ مِنْهُ شينًا». 

وعن یذ الل تا ابو اباد عن الأغرّج» عَنْ أبي هرهب عن 
ال كَل مِثْلَهُ إلا أنه قَالَ : : يسر عَنّْ جَبَل ین ذهب». 


حديث أنس الأول أخرجه في مناقب الأنبياء عن ابن سلام» عن 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سح 


الفزاري» عن حمید. عن أنس #ه. وروی حمید المروزي» عن 
عبد الوهاب: ثنا عبيد الله بن عم عن نافع عن ابن عمر» عن 
كعب قال: تخرج نار من قبل اليمن تحشر الناس تغدوا معهم إذا 
غدواء وتقيل معهم إذا قالواء وتروح معهم إذا راحواء فإذا سمعتم 
بها فاخرجوا إلى الشام*. وكل ما ذكرناه في هذه الأحاديث من 
و قد جاء فى حدیت أن النار آخر آشراط الساعه. ورواه ابن عسنه عن 
ات القزاز» عن أبي الطفیل» عن آبي سريحة حذيفة بن آسید قال : 
أشرف علینا رسول الله من غرفة فقال: «ما تذکرون؟' قلنا : تتذاکر 
الساعة. قال: افانها لا تقو نقوم حتی تکون عشر آیات : الدحال » 
والدخان » والدابة. وطلوع الشمس من مغريهاء ويأجوج ومأجوج. 
ونزول عیسیٰ : وثلانة خسو ف ؛ خسف : بالمشرق ؛ و خسف بالمغرب ‏ 
از ۱ )0 
الیل محسر هم ۰ 
وذكر ابن أبي شيبة: ثنا محمد بن بشرء عن ابي حيان» عن ابي 
زرعة» عن عبد الله بن عمر مرفوعًا: «آول الآيات (خروجًا) " طلوع 
قبل صاحبتها فالأخری على إثرها قريبًا»”*. 


)١(‏ رواه نعيم بن حماد في (الفتن» عن ابن وهب» عن عبد الله بن عمر به. 

(۲) رواه مسلم برقم (۳۹/۲۹۰۱) كتاب: الفتن» باب: في الآيات التي تكون قبل 
الساعة. 

(۳) من (ص۱). 

.)۳۷۲۷۷( 11۷ /۷ «رواه ابن أبي شیبة»‎ )٤( 





وحدیت آنس أصح من هه الاأحادیث و قد روی حماد بن سلمة 
عن آبي المهزم يزيد بن سفیان -وهو ضعیف- عن أبي هريرة هه 
قال: خروج الآيات كلها في ثمانية آشهر" . وقال آبو العالية: 

فصل : 

قال ابن التین : يريد بقوله : «آول آشراط الساعة..» إلى آخره آنها 
تخرج من اليمن حتی تؤديهم إل بيت المقدس والااشراط : العلامات ؛ 
الایات (خروجٌا)""" طلوع الشمس من مغربها: إذا دنت الساعة 
وتقاربت علاماتها» فجائز أن يقال لكل واحدة آول؛ لتقارب بعضه 
والجمعةء وتقصر عما کانت. قاله كله أبو عبد الملك» وقیل آقتراب 
الزمن إذا دنا قیام الساعة. 

فصل : 

وقوله: «تضیء أعناق الابل ببصرى» يعني : من آخرهاء تبلغ إلى 
الابل التي تكون ببصرى وهی من أرض الشامء تقول العرب: أصاب 
النار ) وأصاب النار عير ها ویو شك أي : يسرع » ویحسر . بکشف. 

وقوله : ( «فلا يأخذ منه شيئًا» ). یرید؛ لأنه للمسلمین؛ فلا یو خذ 
الا بحفه ومن أخذه وکنز المال ندم لا خذه مالا ینفعه ؛ وادا ظهر جبل 
من ذهب كثر الذهب فلم يرد. 


.)۳۷۰۰۰( ۵۰۰۷/۷ السابق‎ )١( 


( من (ص ۱). 


.)د التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

فصل : 

عبيد الله هو ابن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب٠‏ أمه 
فاطمة بنت عمر بن عاصم (بن عمر)"" وأم ابنته ميمونة بنت داود بن 
كليب» أخي خبيب ابني یساف""» وخبیب هو ابن عبد الرحمن بن 
عبد الله بن خبيب بن يسافء قاله ابن سعد" وكان لخبيب ابنان 
عبد الله وعبد الرحمن؛ وقوله: (عن جده) الضمير يعود إلى عبيد 
الله بن عمر بن حفص بن عاصم الراوي عن خبيب» بالخاء المعجمة. 


کے و ا n“‏ ہس ره ۹ ۳5 يم ا ۵ 
۳۹ سس 31 1- کے 3 سے , 
اص دینج ہت ہے کے ہم ۹ رپ ی ج 4 ی“ 


010 من (ص ۱). 
(۲) أنظر : «تهذيب الكمال» ۱۲/۱۹. 
(۳) «الطبقات الكبرئ» ۵/ ۲۷۰. 


۵5 باب 





کج مس گی ) 1 7 
بن وب قال : ب سمغت رَسُول الله ۳ كول : «تصدقواء فسیاتی على الناس زمان 


ثبي رل بصَّة مَدقَيه فلا يَجد مَنْ یلها 

3 مُمَدَدً: حارَة أخُو غبَید الله بن عُمَرَ لام [مسلم: ۱۰۱۱- فتح: ۸۱/۱۳]. 
۱- - دتا ار و الیْمَانء آخبرنا د شعَیت , حَدَثَنَ َو الزنَادِء عَنْ عبد الؤمَنء عَنْ أي 
هوير أنَّ وَسُولَ الله ي قال: «لا وه ی حٌى تفیل فتتان عظیمتان يَكونُ 
بَبْنَهُمَا مله عَظِيمَةٌ دَعْوَنْهُمَا واحدة وَحَتَیٰ يُبْعَتَ دَجَالونَ كَذَابُونَ قريب من 
ینہ کلم عم سول له وی بض املع نکر الرَلازل زب 
مان وَتَظْهَرَ الفِئَنُ» ویک اهر وَهْوَ ال و حَتّى يَكَثْرَ فيكم المَال فَيَفِيضَ 
تب رب ال تن بل ول ره ول يط عاب 
درب ی وی بَتَطَاوَلَ النّاسْ فی البُنيَانِء وَحتی يَمُرَ الرَجُل بقبّر الرَجْل 
ا بتي مکانه. حت لطلع ان ین مفربهاه اطع وَرَآمَ 
7 -يَعْنِي - آمنوا جْمَعُونَ فک حین لایتفغ تفا مانا لم تک آمنث من 
یلآ سب في لیم جم مج ربہر 

فلا اانه ولا بطویانی ولتفومن الساعَةَ وَكَدِ آنصَرّف الرَّجْل بلیّن لِمَحته 
َطْعَمْهُء وَلَتَقُومَنَ السَّاعَةٌ وهو بلیط ره و فی وه اه وه 

5 اک إلى فيه فلا یطعَمها». [انظر: ۸۵- مسلم: 9 4- فتح: ۸۱/۱۳]. 


ذکر فيه حديث حَارثةً بن وَهْبٍ قال سیف رول ال پل کر 


و سردات 


«تَصدَقوا ٠‏ فسياتي عالى الناس زمان مشي الحا بِصَدَقَيَه 
(احدا)”'' يَقْبَلهَا). 


آل 
r‏ 


7 تملی ده 


010( في (ص۱): من . 


ل التوضيح لشرح الجامع الصحییح س 





وحديث آبي الرنَاِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِء عَنْ آبي هْرَيْرَةَ لہ آن رَسُولَ 
الله پا قال : ١لا‏ تقوم السَاعَة نی تيل فتتار (عَظِيمَتَانِ)''' کون بَيْنَهُمَا 
مَفَتَلَةَ عظیمت دعواهما واحدة وَحَتّیٰ یَبْعَتَ ٠‏ َالو كَذَابُونَ قَرِيبٌ ِن 
این هم یرف 5 رَسُول ال وحتیٰ بة بن العِلمء وتک الرَلَازل: 
ویتَقارت الرْمَانْ». الحدیث بطوله. 

وقد سلف مختصرا من هذا الوجه قبل الاکراه بلفظ : الا تقوم 
الساعة حتیٰ تقتتل فئتان دعواهما واحدۃا''' ومعنی : ( «دعواهما 
واحدة» ). أي: يدعيان الإسلام. وتتأول کل فرقة أنها محقة وهی 
كذلك لتأويلها. 

وقوله: ( «يقبض العلم» ). أي: يموت حاملوه» ومعنی : ( الا أرب 
لى فيه» ). لا حاجة: وقوله: «يتطاول الناس فى البنيان». يريد أهل 
البادیة وقوله: «يليط حوضه). أي : يصلحه ويطينه: کذا وقم رباع 
من ألاطء وكان عمر يليط آولاد الجاهلية بآبائهی وفي رواية: لمن 
ادعاهم في الإسلام". أي: يلحقهم بەء من ألاطه يليط إذا ألصقه به 
ولاط حبه بقلبي يليط ويلوط ليطا ولوطا لیاطةء وهو أليط بالقلب 
وألوط» وعبارة الجوهري: لطت الحوض بالطين لوطا أي: طینتا؛ 
وفي «غريبي الهروي»: كل شيء لصق بشيء فقد لاط به يلوط لوطا 


)١(‏ من (ص۱). 

(0) سلف برقم (1۹۳) كتاب: استتابة المرتدين» باب: قول النبي کل : الا تقوم 
الساعة حتیٰ تقتتل فئتان. دعو اهما واحدة». 

(۳) رواه مالك في (الموطأً) ص ۰40۱ والبيهقي في «السنن الكبرئ» ۲۰۳/۱۰ 

(ع٤)‏ «الصحاح» ۱۱۵۸/۳ مادة: (لوط). 


سس سنا افش a‏ 
ويليط ليطا . فهو يصح على هذا ویکون بفتح لیاء لکنهم رووه 
بضمها”''. وروی (القزاز)''': أن يليط كفه. 
الهمزة» والأكلة بالضم : اللقمة» وبالفتح المرة الواحدة حتئ يشبع. قال 
ابن التين: وقرأناه بضم الهمزة» يعني : اللقمة. 

وقوله: «ولتقومن الساعة وقد انصرف الرجل بلبن لقحته». وهو 
بكسر اللام» وكذا ضبطه الدمياطي» وقال ابن التين: رويناه بالفتح. 
والذي فی كتب اھ اللغة بالكسر علیٰ أن فی «الغريبين» عن ابن 
السكيت لقح ولقحة” "ل وفي (الصحاح) : اللقحه : اللقوح قال عن 





ابي عمرو: وإذا فتحت فهی لقوح بالفتح شهرين أو ثلاث ثم هی 
لبون بعد ذلی*. 

هاذا كله اخبار منه ات ہما يفجأ الناس (حتیٰ) ”لا يتم أحد ما يبدأه 
من نشره الثوب فلا يطوئ» وليط الحوض. فتعاجله الساعة قبل تمامه 
وأقرب من ذلك رفع اللقمة إلى فيه قبل أن يطعمها. 


ک- ¬ ۳ ا ۳ 2 = ۳ - کس 
ہے نے پر پھر ید یچ 
2 - ید ا 3 و لس می8 2 اراك ف کی ے۔ 


.۲۷۷ /٤ أنظر: «النهاية فی غريب الحدیث»‎ )١( 
غير واضحة بالأصل» والمثبت من (ص۱).‎ )٢( 
.۲٦٦٢ /٤ أنظر: «النهاية فی غريب الحدیث)‎ )۳( 
مادة : (لقح).‎ 0 /١ (الصحاح»‎ 0 

)٥(‏ من (ص۱). 


ل التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


-٦‏ باب + ذكر ذخال 





سے 


قال: 3 
لي المغيرة بن شغبة: ا حا آعذ يد عن الخال ا سل 7 و نت 
يضر منه؟». قُلت: لام يَُوُونَ: ان معه جَبَلَ حبر وَتَهَرَمَاء. قَال: «هُوَ 
على الله من ٠‏ ذلك». [مسلم: ۲۱۵۲- فتح: ۸۹/۱۳]. 

۲۳- حَدَّثَنَا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلء حَدََنَا وُهَيْبُء حَدَثَنَ وب عَنْ تا ن 
ابن عَمَرَ را عن 2 ا قال: «أَعوَرٌ ع عين اليمنى انها ع طافيَة). [ انظر: 
۷ مسلم: -۱٦۹‏ فتح: ۹۰/۱۳]. 

-/٤‏ حَدَثنًا سَعْدُ بن حفص, حدئنا شیبان» عَنْ خیی» عَنْ إشحاق بر 
لله بن أي طَلْحَةَء عن نس بن مَالِكِ قَالَ: قال لي ا قال: «یحیء الاَجَالُ 
حتی ینزل في تَاحَِة المَدِينَةء تم تَرْجُف المَدِينَةً ثلاث رجات فَيَخْرُحُ اه 
۴ کافر ومنافق». 1 انظر: ۱۸۸۱- مسلم: ۲۹2۳- فتح: 7/۱۳ .]٩۰‏ 

-٥۵‏ حذدثئتا عَبْدُ العزيز بْنُ عَبْدٍ اللہء حَدَتَنَا إِْرَاهِيمُ بْنُ سَعْدِء عَنْ آبیه» عَنْ 
جه کڪ عن أبي کر کر عن انب از قال: لا یدخل المَدِيئة رَعبُ المسبح 
الدّجَالء وَلھا پومئذ سبعة سَْعَة أَبْوَاب . على کل باب ملکان». [انظر: ۱۸۷۹- فتح: 
۰۷۲۴ء 


۰۰ حًَ على فن عفد افو عتتا خد پئ پٹ اکنا مشار دشنا 
بن إِبْرَاهِيمَء عن أبيه ؛ عن ی کر ٠‏ تمن النبی ی ا قال : 1 يَدْخُل المديتة 
کب امي الدجال ول يُومِيْذْ سبعة ع ميم یوب على گل باب ملکان». 


قال : 
فَقَالَ ۲ .تس مم الب ل ی ل بهذا ۔ لان : ۱۸۷۹- فتح: + ۱۹۰/۱۳. 
 - ۷‏ حدئنّا عَند العزيز بْنّ عبد الله حَدَتَنَ إِبْرَاهِيمٌ عن صالحء 


ص كتاب الفتن 09 


ها عن شا ن عفد الف أن عبد ال مم رضي ان عنهما قَالَ: قَامَ وشول الله 
ل في الا ای عَلّى الله يما و له م ذَكَر الدّجَالَ فَقَالَ: «إنَي لاأنذِركمُوهُ 
وتا مه کے : الا وقد أَندَرَهُ موم ولکنی سَأْقُولُ لکم فیه قَوْلا لم یله نب 


و 6ه عرو 


لاه ور ٠‏ ون غ الله لَيِسَ بأغورَ . [انظر: ۳۰0۷- مسلم: ۱1۹ (سیأق بعد حديث 
۱ - فتح : ۳ / 1۹۰ 


۸- حدَتنا یی بی بُکرء حَدَثَنَا اللَيْثُ ثء عَنْ غقَيْلء عن ابن شهاب» عن 
سام عن ند اللہ بن حقر أن سول الله ی قال: «یبنا 5 نائم م طوف بالكغبَة فاذا 


سے سر و 


رج اذم بس سَبْطُ الشّعر بَنطفٌ و يُهَرَاقَ- ان ا ا مَنْ مدا؟ الوا 
ابن مَریم. ند اث ذا رجل جسیم حمر جَمْدُ الَأ أعْوَرٌ العين. 


ص سی پم سر لر سر ۶ 


کان عينه عنبة طا فيَةٌ قَالوا: هذا الدَّجال. أَقَرَتْ لاس به شا ابن َطَنِ». 


وجل من خَرَاعَة. [ انظر: ۰ ۳-- ۳ 848 , -۔- فتح : ۳ .,. 
۹- کدنا عَبد العزيز بن عبد اللہء دتتا ٳبراهيم بْنُ سَعْدِء عن صالح؛ عن 


ابن هاب ؛ عَنْ عُرْوَة أن عَائْسَةَ رضي الله عنها قالث: سَمغث رَسُول الله جي 


يَسْتَعِيذْ ٤‏ صلاته من فَتْنَةٍ الدجّال. [انظر: -۳٤٤۰‏ مسلم: 0۸۷- فتح: ۰1٩۰/۱۳‏ 


۰ - حَدََنَا عَبْدَانُ: خن ايء عن شَعْبَة: عن عبد الملك» عن ربعیء عن 
خُدَيْفَةَ: عن النبی ع ِا قال ي الدّجال: رن معه ماع وا فناره ماع ارد وَمَاوٌهُ 


نَارٌ». قال أَبُو مَسْعُودٍ: أا سَمِعْتّةُ من رَسُول الله مَك [انظر:- مسلم: ؛۲۹۳ء ۲۹۳۵- 
فتح: ۱۹۰/۱۳. 
۱- دشا سْلَيِمَانُ ین حَرْبء حَدَتَنَا شُغْبَةٌ: > عن قَتَادَةّ عن أنس رنه قال : 


رو نم و 0 ع لور 2 


قال ل الي ك2 : «مَا بحت نی إلا ندر أَمَتَهُ الأَغوّرَ الکذات, ألا انه آعور وان 


۾ لیس بأغور »ون یی عَيْتَيْه مَكتُوبٌ کافز؛ ». فيه أَبُو هُرَيْرَةَ وَابْنُ ن عبّاس» عن 
7 کا [انظر: ۷2۰۸- مسلم: ۲۹۳۲- فتح: 1٩۱/۱۳‏ 


ذكر فيه أحاديث : 


حديث المغيرة بن شعبة تا سال اد ال لا ع الد 
سای ر ال اه لت لت : إنهم ولون 2 58 

خبز وَنْهَرَ مَاء. قَالَ: «هو هون علو الله من ذلك». 

تأنيها : 

حديث افع > عَنٍ ابن غُمَرَ رضي الله عنهما را ٠‏ عن الل گل 
ال : «هو آغور عَ عَيْن الم نها عِنَبَدَ طافیة). 

ثالثها : 

حديث انس د يه أن ال کا : ايَجِيء الال حتّی یرل في ناجیه 
المدیتت * ثم رجف المدِینة ثلاث رحَفات فیخرخ | الب ۾ کافر ومنافق). 

رابعها: 

حدیث أبي بكر 4ء عن لب 6 فال: «لا يَدْخْل المَدِبنَة رُعْبُ 
(المَسِيح)"" الدَجَالِء ولها يَوْمَئْذْ سَبْعَةَ واب عَلَى کل باب فيه 
مُلکان). 

خامسها: 

حديث ابن مر رضي الله عنهما فال ام النبي هه في لاس انى 
علو الله ہما هو أَهْلهُ نم دُگر الدَّجَالَ فَقَالَ : «إني لایر موه وَمَا من 
ي ِا ود رقم وذكني سائول لحم في قول لم يفل یز 2 
عون ون الله لله لیس باعور». 


)۱( من (ص ۱ ). 
( من (ص ۱). 


سس كتاب الفتن 0 


وفي لفظ : هیا آنا (رأیتنی)''' أطوف بالكعْبة فَإِذَا رل آم ی 


2 و۶ 


الشَعَر يَنْطف أو بهراق- رأسه اء فلت مَنْ هذا؟ قَالُوا: 





مزیم. ثم دعب آلکیث فا زجل يسيم أخْمَر جفذ ارس 7 
لین ان تب طافية ية قالوا هنذا الدحال. أقر ب اناس به شَبَهَا 


سانعها : 

حديث حذيمَةَ ظ4 عن رسول الله ڪيه و في الدّجَالٍ : 
وتا قَنَارُهُ ما بارد. ماو نَارٌ). قَالَ ابن مشغود ذه : أ 
سول اه 

تامنها : 

حديث اتس 5ه قَال: قال التي كلا اما بی تبي ار أت 
لاور الکذات. الا إِنَهُ آغور وَإنَّ ریم لیس بأغون وَإِنَّ بَيْنَ عَيَْيْه 
مَكْتُوبًا کافل مکتوب ك ف ر. فیه أَبُو هريره وَابْنْ عباس »۰ عن 

الشرح : 

ههنا أسولة. 

آحدها: ما معنا توله الت : «ترجف المدينة ثلاث رجفات». وقد 
قال في حدیث أبی بکرة: (إنه لا یدخل المدينة رعب (الدجال)»؟. 


6 من (ص .)١‏ (۲( فی (ص )١‏ : المسیخ. 


سط( سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 


قلت : أجاب عنه المهلب: بأنها ليست من رعبه ولا من خوفه 
وإنما ترجف لمن یتشوق إليه من المنافقین» فیخرجهم آهل المدينةء 
كما قال اسیا : «إنها تنفى خبشها» . 

والدليل علئ أن المؤمنين فيها لا يرعبون من الدجال أنه يخرج إليه 
منهم رجل یناظره» وهو الذي يقول له الدجال: أرأيت إن قتلت هذا ثم 
أحييته أتشكون في الأمر؟ فيقولون: لا. يعني : فيقول المنافقون الذين 
معه غير ذاك الرجل الصالح. فيقتله ثم يحييه» فيقول ذلك الرجل : 
وال ما كنت قط أشد بصيرة مني اليوم» فيريد الدجال أن يقتله 
فلا يسلط عليه "۰ فهل يدخل رعبه المدينة وأحدهم يناظره وينازعه 
ويجهر له بأنه الدجال؛ ولا يوهن قلبه ما يراه من قدرة الله التي آقدره 
علئ أن یقتل رجلا ثم یحیيه: ولا يخاف علیٰ مهجته وهو وحله 
لا يمتنع منه بعدد ولا عدد ولا جماعة. 

السؤال الثاني : إذا سلط الدجال على قتل ذلك الرجل واحیائه» فهو 
دليل علیٰ أن الله يعطى آيات أنبيائه وقلب الأعيان أهل الکذب على الله 
وأشد أعدائه فرية عليه 

فأجاب الطبري: بأنه لا يجوز أن يعطئ أعلام الرسل أهل الكذب 
والإفك في الحال التى لا سبيل لمن عاين ما آتیٰ به الفريقان إلا الفصل 





)١(‏ سلف برقم (۱۸۸۳) آبواب فضائل المدینةء باب: المدينة تنفي خبثها. ورواه 
مسلم برقم (۱۳۸۳) كتاب : الحج» باب : المدينة تنفى شرارهاء من حديث جابر 

)٢(‏ سلف برقم (۱۸۸۲) آبواب فضائل المدینةء باب: لا يدخل الدجال المدینة 
ورواه مسلم برقم (۲۹۳۸) کتاب : الفتن» باب : في صفة الدجال وتحريم المدينة 
عليه » وقتله المؤمن وإحيائه. 





سے كتَابُ الفتن 00 
بين المحق منهم والمبطل فأما إذا كان لمن عاين ذلك السبیل إلى 
علم الصادق ممن ظهر ذلك على يده من الکاذب فلا ینکر 
إعطاء الله ذلك للكذابين لعلة من العلل» كالذي أعطى الدجال من 
ذلك فتنة لمن شاهده ومحنة لمن عاينه؛ ليعلم الله الذين صدقواء 
ويعلم الكاذبين. 

الثالث : ما السبب الذی يصيب به من عاين ما يظهر من ذلك علئ 
يد الدجال أنه مبطل؟ جوابه: (آبین)" " الأسباب في ذلك أنه ذو أجزاء 
مؤلفة» وتأليفه عليه بكذبه شاهد. وأن تأثير الصفة فيه لمن ركب أعضاءه 
خلق دلیل وعبد مهین مع (أفة به) 7" لازمة من عمه أى : احدی عینبه 
يدعو الناس إلى الاقرار بانه ربهم الذي خلقهم فأسوأ حالات من يراه من 
ذوي العقول أن یعلم أنه لم يكن ليسوي خلق غيره ویعدله ویحسنه وهو 
عن دفع العاهات عن نفسه غير قادر» وأقل ما يجب أن یقول له من یدعوه 
إلى الاقرار له بالالوهية: إنك تزعم آنك خالق السماوات والارض 
وما فیها وأنت آعور ناقص الصورة فصور نفسك وعدلها على صورة 
من آنت في صورته إن كنت محقا في ذلك فان زعمت أن الرب 
لا یحدث في نفسه شيئًاء فانك راکب من الخطایا آرذلها» فتحول من 
الجماد إلى آشرف منه أو آزل (ما هو)” ' مکتوب بين عينيك من 
الکتاب الشاهد علیٰ کذیلی؟۱(*) 


)١(‏ فی الاصل : (من)» والمثبت من (ص۱). 
(۲) في الاصل : (أنه)» والمثبت من (ص۱). 
( من (ص۱). 

. ۱۲-1۶ /۱۰ انظر : (شرح ابن بطال»‎ (٤( 





سیک التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال المهلب : وأما قوله فی حديث المغیرة: (انهم)۱۱ یقولون: إن 
معه جبل خبز ونهر ماء. فقال ال : «هو آهون على الله من ذلك). يريد 
-والله أعلم- آهون على الله من أن يفتن الناس؛ لهلكة معایش آرزاقهم 
فتعظم بذلك فتنتهم بل تبقی عليه ذلة العبودية بتحویجه إلى معالجة 
المعايش» وقد ملکه (ما لا" يضر به الا من قضی له بالشقاء في آم 
الكتاب» وانما یوهم الناس أن هذه نار يشير إليها؛ (لیخافه) '' من 
لا بصيرة له في دين الله فیتبعه مخافة على نفسه» ولو آمعن النظر 
لرأئ آنها ماء بارد» وکذلك لما توهن به وهو ماء (لمن)"*" لا بصيرة 
له » ولا عنده علم بما قدمه الرسول من العلم لأمته بأن ناره مای 
وماژه نار» ومن آعطی فتنته ثم جعل له على تلك الفتنة علم بطلانها 
ومحالها لم تكن فتنة شاملة ولا یفتتن بها [الا]* الاقل لافتضاحها 
بول من یلقی فيهاء فیجدها بخلاف ما آوهم فيهاء ولولا انتقاله من 
بلد إلى بلد؛ لأمنت تلك الفتنة الا على الأول لکنه يرد کل یوم بلدة 
لا يعرف آهلها ما افتضح من آمره في غیر ها فیظل (یفتن)** ویعصم 
الله العلماء منه ومن علم علامة الشارع وثبته الله تعالی» فاستدل بان 
من كان ذا عاهة لا يكون إلهّاء فقد بان أنه آهون على الله من أن 
يمكنه من المعجزات تمکینا صحيحًا؛ لان إقداره على قتل الرجل 


.)١ص( من‎ )١( 
من (ص۱).‎ )۲( 

(۳) من (ص۱). 

)٤(‏ من (ص۱). 

)٥(‏ غير موجودة بالأصل» والسیاق یقتضیها. 
)٦(‏ بیاض بالأصلء والمثبت من (ص۱). 





سس ات ® 


وإحيائه لم يستمر له في غيره» ولا أستضر به المقتول الا ساعة ألمه. 
(وقد لا يجد لقتله الما + لقدرة الله على دفع آلمه عنه)'' فان آلمه 
آجره الله بذلك في الاخرقة وان لم یولمه فقد آدام له الحياة بإحيائه 
لهء ثم لا یسلط على قتل أحد ولا إحيائه ''. 

فصل : 

ذكر علي بن معبد عن عبد الله بن عمر. وعن زید بن أبي أنيسة» عن 
آشعث بن آبی الشعثاء» عن أبيه» عن ابن مسعود نله قال: «إن الدجال 
يرحل في الأرض أربعين ليلة» . 

وعن أبي مجلز قال : (إذا خرح الدجال فالناس ثلاث فرق : فرفه 
تقاتله» وفرقة تفر منه وفرقة (تشایعه)'٭ء فمن تحرز منه في رأس 8 
آربعین ليلة آتاہ رزقه » وأكثر من ٠‏ بشابيعه أصحاب العيال يقولون: 
لنعرف ضلالته » ولكن لا نستطيع ترك عيالنا. فمن فعل ذلك كان منه» 8 

وذكر الطبري بإسناده عن آبی أمامة مرفوعًا أنه حدثهم عن الدجال : 
«آنه يخرج بين الشام والعراق فيقول: إنه نبي ثم يثني فيقول: آنا ربكم. 
وانه يأتي بجنة ونار فناره جنة وجنته نارء فمن ابتلي بناره (فلیستعن )۰*۱ 
الله فإنها تکون عليه بردا وسلامّاء ومن آبتلی به فلیقراً عليه فواتح سورة 


)١(‏ من (ص۱). 

(۲) أنظر: «شرح ابن بطال» .1۷-٦٦/٦٦‏ 

(۳) رواہ آبو عمرو الدانی فی «السنن الواردة فی الفتن) ص۳۰۳ (۱۵۲).. 
)٤(‏ فى (ص١):‏ تتابعه. ٠‏ ۱ 

.)504( "١4ص السابق‎ )٥( 

)٦(‏ كذا بالاصل وفي مصادر التخریج : وليستغث. 





یک التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
الكهف. ولیتفل في وجهه فانه لا يعدو ذلك ویقتل رجلاً ثم يحييه ولیس 
يحبى أحدًا بعده وآن له آربعین یوما يوم کالسنةء ویوم کالشهر ویوم 
کجمعة. ويوم كسائر الأيام. ويعدو الرجل من باب المدينة فلا يبلغ 
بابها الآخر حتیٰ تغیب الشمس» '. 

فصل : 

وروی الطبري بإسناده عن قتادة» عن شهر بن حوشبء عن أسماء 
بنت يزيد: أنه ام ذكر عندهما الدجال فقال: «إن قبل خروجه ثلاثة 
أعوام تمسك السماء ثلث قطرها والارض ثلث نباتهاء والعام الثاني 
تمسك السماء ثلثي قطرها والارض ثلثي نباتهاء والعام الثالث تمسك 
السماء قطرها والارض نباتھاء حتیٰ لا يبقيل ذات ضرس ولا ذات 
ظلف إلا مات ومن أعظم فتنته أنه يأتي الرجل فيقول له : إن أحييت 
لك أباك أو آخاك أو عمك تعلم أني ربك. فيقول له: نعم فتمثل له 
شیاطین عنده» (ويأني الأعرابي ويقول: إن أحييت إبلك عظابًا 
ضروعهاء طوالاً أسنمتها تعلم أني ربك فيقول: نعم» فتمثل له شيطان 
عنده)”''). فبكى القومء فقال اا : «إن يخرج [وأنا]”"" فيكم فأنا 
ححیحه والا فالله خلیفتی علیٰ کل مؤمن). قالت آسماء: ما يكفى 
المومن یومئذ من الطعام يا رسول الله؟ قال: «یکفیه ما یکفی آهل 


(۱) رواه ابن ماجه (۷۷١٦)ء‏ وابن آبی عاصم في (لاحاد والمثانی» 111/۲ 
( ) والطبراني فى «مسند الشامیین» ۲۸/۲ .)85١(‏ والحاکم في 
(المستدرك» ۰۵۳۱/۶ وقال: صحیح الاسناد على شرط الشیخین ولم يخرجاه. 
فال الذهبي في «التلخیص»: على شرط مسلم. 

(۲( ليست فی الأصل. 

(۳) زيادة ليست فی الآأصول» والمثبت من مصادر التخريح. 





سد كتابٌ الفتن GG‏ 
السماء التسبيح والتقدیس»"*. 

وذكر ابن أبي شيبة بإسناده عن عائشة رضي الله عنها مرفوعًا قال : 
ایخرج مع الدجال يهود آصبهان فيقتله عيسئ بن مریم بباب لدء ثم 
يمكث عیسیٰ في الأرض أربعين سنة أو قريبًا منها ماما عدلا وحكمًا 
مقسطا ۲‏ 

قال ثعلب : الطافبة : العنبة التي خرجت عن حد بنية أخواتها فعلث 
ونتأت و(ظهرت)" "۰ يقال: طفا الشيء إذا علا وظهر ومنه الطافي من 
السمك”*'. 

قلت: من همز أراد أنها ذهب ضوؤهاء ومن لم يهمز أراد أنها 
ممسكة قد طفيت وبرزت. 

اختلف لم سمي الدجال دجالاً: فقال ثعلب : الدجال المموه وهو 
الكذاب» سيف مدجل إذا طلي بذهب. وقال ابن دريد: لانه يغطي الحق 
بالكذب وهو نحو الأول. 


)١(‏ رواه أحمد ٦‏ -٤٥٦ء‏ وعبد الرزاق ۰۳۹۱/۱۱ والطبرانی فى (الكبير) 
۹۶ء قال الهيثمي في (المجمع) :۳٣٤/۷‏ فيه شهر بن حوشب. وفيه 
ضعف» وقد وثق. 

(۲) «مصنف ابن أبي شيبة» ۷/ .٦۹۰‏ 

(۳) فى (ص١):‏ وطفأت. 

0 انظر: (شرح ابن بطال» ۱۰/ .٦۸-٦۷‏ 





ا دح التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

احتج به المالكية على تفضيل المدينة على مكة بحراستها دون 
غي ھا 

فصل : 

رجفات : بفتح الجيم؛ لأن فَعْلة إذا كان أسمًا كان جمعه فعلات- 
بتحريك العين- من الأسم مثل حفنات وتمرات. الا أن تكون عينه حرف 
علة مثل جوزات (وحمرات)"" وحومات» فسكنوا الواو» وإن كانت 
صفة كانت العين مسكنة مثل ضخمة وضخمات وصعبة وصعبات 
وعدلة وعدلاات. 

وقوله: فإذا رجل آدم. أي : أسمر› قاله في «الصحاح”" 
و«المجمل»”*'. وقوله : «سبط الشعر» هو بکسر الباء وفي (الصحاح) 
سبط وسبط. أي : مسترسل”7. 


سه ۔ 


جات لمعه سے سیر 
1 چت- 3 ف سے ا 2 کے ا 2010 1 گے ا 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: هو لا يدخل أربعة أماكن: مكة والمدينة وبيت المقدس 
وجبل الطور» ومثله فی مسلم» وفي «مسند أحمد» أنه لا يأتي الأربعة مساجد: 
الكعبة ومسجد الرسول والمسجد الاقصی والطور ثم رأيته فيه بإسناد اخر ثم 
بإسناد آخر وقد عزاه القرطبى فى «تذكرته» کهذا الحديث لكنه [بسياقة] آخری 
فانظره من التذكرة. 0 

(۲) عليها علامة استشکال فى الأصل. 

)۳( (الصحاح» ۸۵ . ۱ 

.۹۰ /۱ «مجمل اللغة»‎ )٤( 

1۱۱۲۳ «الصحاح»‎ )٥( 


۷- باب لا يَدّخْل الدّخَّال المَدِينَةَ 





۲- حََدَثَنَا ابو الِيَمَانِء أَخْبَرَنَا شعَيِبٌء عَن الزّهْرِيٌ أَخْبنِ عُبَيْدُ الله بْنُ عبر 
له بن عة بن مشكودء أَنَّ با سَعِيدٍ قَالَ: دنا وَسُولُ الله يل يَومَا حَدِيئًا طویلا 
عَن الدَّجََالِء فکان فیما َدتنَا به أن نه ال ياتى الدَّجَالُ وش محر عَلَيْهِ آن 
2 نقات المدینة- یز ب بغضی السیاخ الي تبي المدینت فیحرج إل 
و معا ِل رَجُل وَهوَ یر الاس از مِنْ خر التاس- د يمول : آشهد أن الدّجَال 
الى حَدَثَنَ سول الله له حدیته. فقول لیا رتم إنْ فتلث هذا نم 
,هل تشون في الآمْر؟ فَيَقُولونَ: لا. قله نم بخییه فَيَقُول . والله ما 
كنت فيك اشد بَصِيرَةٌ م: مني اليوم. فیرید | الخال أَنْ يله قلا بسلط عَلَيْه. 
[ انظر : ۷- مسلم: ۲۹۳۸- فتح: ۱۱۰۱/۱۳]. 


۳۳- حَدَتْنَا عبد الله بن منلمةء ٠‏ عن مَالِكِء غن لیم بن عبد الله الور عن 


سے ا و 


بي هْرَيْرَةَ قال: قال رَسُول الله عَكِ: «علید ناب المَدِيئَة ملائكة. لا بدخلها 
الطاعون ولا الدجَال». [انظر: ۱۸۸۲- مسلم: ۲۹۳۸- فتح: ۱۰۱/۱۳]. 

-٣4‏ حلتنی یی بن مُوسَىء حَدَثَنَا يريد بْنُ هاژون؛ أَخْوَنَا شغبةء عَنْ 
قَتَادََء عَنْ نس بن مالك - تمن النبی لا قال: : «الْمَدِيئَة أت الخال فیحد 
الملائكة بخرسونها د فلا بر ھا الدَجََالُ قَال: ولا الطاغون إِنْ شاء الله). 
[انظر: ۸۱ مسلم: -۲۹٤۳‏ فتح: ۱۱۰۱/۱۳. 


حدثنا به 8 تال ی الال 7 ۰ ۳ 9 بش نو نات 


المدينة- زل ب بَعْضَ السباخ التي تلي المدینة + قيحر | الب 4 ومذ 
رَجُل وَهُوَ خَيْرْ الاس -أَوْ ین خِيَار النّاسي- تیقول: آشهد أن 


ج 


الدَجَال الذي حَدَنَنَا سول الله ئل حَدِيئَهُ. فَيَقُولٌ ا لان ا 


- 
ڪن رجح ٥‏ 
اید 


رام إن 





ا سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


کس د + 7 ع ور وولو ۔ ۹ ور الى 13 مره ۳ ۳ ۵ 

قلخ هذا ثم اخ هل تشکون في الائر؟ فيفولون: لا ا ثم ينيب بيه 

1 > ہے هه و >> دمر ارك و دهم‎ e 
فیقول : والله ما كنت فيك آشد بَصِيرَة مني الیوم. فيريد الد جال أنْ بقتله‎ 


فلا بسَلط عَلَيْه). 

وحديث أبي هُرَيْرَةَ ف قَالَ: قَالَ سول الله ع2: «علی أَنْقَاب 
المَدِينَة َة مَلَايِكَةٌ لا بذخلها الطَاعُونُ ولا الدَجَال). ۱ 

وحدیث آنس ۳ عَنٍ يت قال : ١‏ المَدِيئَة َأَتبهًا الال فَبَحدُ 
الملائكة حرس سُو تھا ؟ فلا بَقْرَبْھا الدَجَال وَلا الطاعُونُ إِنْ شاء الله). 

الشرح : 

قد سلف في الباب الذي قبل هذا الكلام على حديث أبي سعید. 
وفيه وفی حديث ابي هريرة وأنس فضل المدينة وأنها خصت بهده 
الفضيلة -والله أعلم- لبركة سيدنا رسول الله بيه ودعائه لهاء وقد آراد 
الصحابة أن يرجعوا إلى المدينة حين وقع الوباء بالشام ثقة منهم بقوله 
الذي أمنهم من دخول الطاعون بلدهم» وكذلك توقن أن الدجال 
لا يستطيع دخولها البتة. 

وفي ذلك من الفقه أن الله يوكل بالمدينة ملائكة تحفظ بني آدم من 
الآفات والفتن إذا أراد الله حفظهم» وقد وصف الله (في ذلك)" " في 
قوله: الم معقبلت س بين یه ومن حَلفِوء» الآية [الرعد: ]١١‏ يعني : 
بأمر الله لهم بحفظہ: وروی على بن معبد: حدثنا بشر بن بگره عن 
الاوزاعی» عن إسحاق بن عبد اللہ عن أنس بن مالك هه رفعه: 
اليس من بلد إلا سیطؤہ الدجال إلا مكة والمدينةء ليس من نقب من 


۱( من (ص ۱). 


مهن ۶ امه 
ص كناب الفئن 009 


المدينة ثلاث رجفات فیخرج الله إليه كل منافق»". 

فصل : 

قوله : «محرم عليه أن یدخل نقاب المدینة». ۱ 

أي : ممنوع من ذلك لیس يريد أن یمتنع؛ لانه حرام عليه فیمتنم 

فصل : 

الأنقاس: الطرق» واحدها: نقب» ومنه قوله تعالی : َو في 
لْكَدِ» [ق: ۲۳۰ أي: جعلوا فیها طرقا ومسالك وقال صاحب 
«العين»: النقب والمنقب والمنقبه: الطريق في رأس الجبل '''. 

فصل : ظ 

وقوله في الرواية الأولیٰ : «نقاب». جمع نقب - ساكن القاف- 
ككلب وكلاب» لکن فَعْل إذا كان ساكن العين لا يجمع آفعالا 
إلا حروفا ندرت» منها: فرخ وأفراخ ونصر وآنصار» وإنما يجمع 
على فعال وفعول وأفعلء والنقب: الطريق في الجبل كذا في 
«المجمل» عن ابن السكيت”" » وكذا فی «الصحاح»“» وقال الأخفش : 
هى الطرق التى يسهلها الناس في الجبل. (وقال الهروي: هو الطريق 





)١(‏ رواه آبو عمر الدانی فی (السنن الواردة فی الفتن» ص۲۹۹ (1۳۹) بإسناده» وقد 
سلف برقم (۱۸۸۱) كنات : أبواب فضائل المدينة» باب: لا يدخل الدجال 
المدينة» ورواه مسلم برقم (۲۹8۳) کتاب: الفتن» باب : قصة الجساسة كلاهما 
من طريق الوليد بن مسلمء عن الأوزاعي به. 

(۲) «العين» ۱۷۹/۵. 

(۳( الإصلاح المنطق» ص ۰8۰ «مجمل اللغة» ۲/ ۸۸۱. 

6 (الصحاح» ۷/۱ 





ا التوضيح لشرح الجامم الصحیح سے 


بين الجبلین)''''''۔ وقال أبو عبد الملك: أنقاب المدينة فجاجها التي 
حولها ومداخلها . 

وقال الخطابی : ذكر إثر قوله : «نقاب المدينة». «بعض السباخ» فان 
كان المراد به آسم بقعة بعينها. وإلا فهو الطريق في الجبل› كأنه أراد أن 
الدجال لا يدخل المدينة من طرقها” ". 

وقوله: «ما كنت فيك آشد بصيرة». أي: أثبت نفساء وإذا قال له 
الرجل ذاب الدجال كما يذوب الملح في الماءء قاله الداودي. 

والطاعون: الموت من الوباء وقال الداودي: هو حية تخرج في 
الارفاغ وفي کل شیء من الانسان. كان عذايًا آرسل على بعض 
الأمم ثم بقی منه بقية فهو على الکافر (عذاب) "" وللمؤمن شهادة. 


۹ س ا ےہ 03 : ۳ ۳ ۳۹ 2 
ده زد هت را کر 
س سے حمر ايه 3 کے ےد رز کچ" حم اليه 


( من (ص ۱ ). 
(۲) انظر : «النهایة» لابن الأثير ۵/ ۰۱۰۲ 
(۳) «أعلام الحدیث» /٤‏ ۲۳۳۱-۲۳۳۰ 


)€( می (ص۱) : وباء. 


سل تاب الفتّن 00 


ےو 


۸۔ باب یحو وماجوح 
۵- حَدَثَنَا و اليَمَانِء أَخْبَرنَا شُعَيِبُء عن الزّهْرِيٌ ح. وَحَدَثَنَا إسْمَاعِيل؛ 





لني أَخِيء عن مُلَْمَاكء عن ُمَّد ن اي عتبق, > ڪن ابن شهاب. عَنْ غُرْوَةَ بن 


فش 


لا سم 


یره أن زَِنَبَ ابنة أبي سَلَْمَةَ حَدَدَنْه > عن م حب بت أي شفیان, عن ینب ان 


سے می 


اه دخل عَلَيھَا تما فزعا : يَقُولُ : «لا إله الا الله ول لعرب 


3 






چخش أن ر سول الله 
من شر قد ثرت فتح اليوم من زدم 38 تج کل هلله ). ول 


فقّلكث 


بإضَبَعَيْه الإنهام التي تَلِيهًا. قالث رَيْئَبٌ ابنة حخ: رَسُولَ اللہء فك 
وَفینا الصا وت قال : «نعم | اذا كر الخْث». چم ( ۳۳۵۲ - - مسل: ۸۰ فتح: 
۳٣ء‏ 


۷ حَدَثَنَ مموسّی بن اشماعیل, حَدَثْنَ وهنت هنت دنت ابن طاوس؛ عن 


۔ ع و 


بیو عن بي ھرَيْرَهء > ڪن النبی کان تاد قال: : «يفتح م الد 5 أجُوح وماجوج مل 
هلذه). و عفد وهنت تشعی. [انظر: ۷- مسلم: ۱- فتح: ۱۱۰۱/۱۳ ۱ 

ذكر فيه حديث زرَيْنَبَ ابنة أم سَلْمَةَ لته عَنْ اَم حَبِيبَةَ بِنْتِ آبي 
سْمیان عَنْ زَيْنَبَ بنت جخش أنه فين دَعَل عَلَيْهَا يَوْمَا فزعا. 
الحدیث سلف في آوائل الف (۱). 

وحديث أبي هَرَيْرَةَ ظ6 عن النبی كك قال : یفتخ الرّدم ردم جوم 
جو مثل هلده). وعد وَهَيْتْ تسعين . وقد سلف 9 

وذكر یحییٰ بن سلام عن سعيد بن أبي عروبة عن قتادة. عن ابي 
رافع. عن أبي هريرة و تل بر فعه : (ٍن يأجوح ومأجوج يخرقون السد كل 
يوم حتئ إذا كادوا يرون شعاع الشمس. قال الذي عليهم: أرجعوا 


)١(‏ سلف برقم (۷۰۵۹) باب : قول النبى گا : «ويل للعرب من شر قد اقترب). 


4.9 ب ب ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


فستخرقونه غدّاء فيعيده الله كأشد ما كان» حتیٰ إذا بلغت مدتهم وأراد الله 
أن یبعٹھم (على الناس حفروا حتئ إذا كادوا يرون شعاع الشمس. قال 
الذي عليهم آرجعوا فستخرقونه غدًا إن شاء اله)۲۳ فيغدون إليه وهو 
كهيئته حين تركوه فيخرقونه (فيخرجون"'' على الناس فينشفون 
المیاه» ويتحصن الناس منهم في حصونهم فيرمون سهامهم. فيرجع 
السهم والدماء فيهاء فيقولون: قهرنا أهل الأرض وعلونا آهل السماء. 
فیبعث الله عليهم نغمًا في (أعناقهم)”" فيقتلهم بها“ . 

وذكر علي بن معبدء عن أشعث بن سعید. عن أرطأة بن المنذر 
قال: إذا خرج يأجوج ومأجوج آوحی الله إلى عیسیٰ بن مريم: إني 
قد أخرجت خلقًا من خلقي لا يطيقهم أحد غيري فمر بمن معك إلى 
جبل الطور ومعه من الذراري آثنا عشر ألقاء قال: ويأجوج ومأجوج 
درجتهم» وهي على ثلاثة أثلاث ثلث على طول الأرزء وثلث مربع 
طوله وعرضه واحد وهو آشد. وثلث يفترش أحدهم أذنه ويلتحف 





بالأخرئ. وهم ولد يافث بن نوح. 

وعن الأوزاعي. عن ابن عباس قال : الأرض ستة أجزاء. فخمسة 
اجزاء منها يأجوج وماجوج» وجزء فيه ساثر الخلق. 

وعن كعب الأحبار قال: معاقل المسلمين من يأجوج ومأجوج 


( من (صسص١).‏ 

(۲) من (ص۱). 

(۳) في (ص۱): آقنائهم. 

-۳۱۰ وأبو عمرو الداني في «السنن الواردة في الفتن» ص‎ )508٠0( رواه ابن ماجه‎ )٤( 
۰۱ء کلاهما من طريق سعيد بن أبي عروبة عن قتادة به. وصححه الألباني‎ 
.)۱۷۳۵( فى (السلسلة الصحیحة)‎ 


یب 


مه )ال مه 


010 
الطور. 


آخر كتاب الفتن بحمد الله ومنه أعاذنا الله منهاء يتلوه كتاب الأحکام: 
وابن بطال ذكره قبل کتاب الاکراہ. 





.)٦۷٦ ۰1۷۳ ۰1۷۱ ء٦۷٦۸( السابق‎ )١( 


لب 4 ۵ 
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-١[‏ باب] قول اليه تَعَالَى: 
جا أطیعوا له ویو ول وو الا منک ه [النساء: ۹٥ا‏ 

۷- حََدَّثَنَا عَبْدَانُء أخْبَرَنَا عَبْدُ ال عن پُونس» عن الزّهْرِيُء أَخْيَرَنٍ بُو 
سَلَمَةَ بْنُ عَبد ان أَنَّهُ سمع ابا هُرَيْرَةَ هه أَنَّ رَسُولَ الله ي قال: مَنْ أَطَاعَنِي 
َقَدْ أَطَاعَ الله وَمَنْ عصاني فَقَدْ عَصّیٰ الل وَمَنْ أَطَاعَ أميري فَقَدْ أطاعني. 
وَمَنْ عَصّیٰ أمِيري فَقَدْ عَضَانِي). [انظر: 1901- مسلم: ۱۸۳۵- فتح: ۱۱۱/۱۳]. 

۸- حََدَّثَنَا إِمَاعیلء حَدَثَنِي مَالِكَء عَنْ عبد الله ن دِيئَارء عَنْ عَبدِ الہ بن 
مر رضي الله عنهما أن وَسُولَ الله يله قال: «آلا كُلَكُمْ راع کل ول عَنْ 
ری فَالِامَامُ الذي علّی النّاسٍ راع وَهْوّ مَسْقُول عَنْ رَعِيّه ء وَالرّجُل راع عَلَى 
َهْل بيه وَهْوَ مَسْقُولٌ عَنْ رَعِييهِ وَلْمَرْأةٌ رَاعِيَةٌ علی أَهْل بَيْتِ رَوْجِهَا وود 
وهي مَسْمُولَة عم وَعَبْدُ الرّجْلٍ راع عَلَى ما سيه وَهْوَ مولع ألا 
کک راع َكُلَكُمْ مول عن رنه [انظر: ۸۹۳- مسلم: ۱۸۲۹- فتح: 1 .]1١١/‏ 


2 


سپس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


3 


ذکر فيه حديث أبى هريرة 4ه أن رَسُولَ الله كَل قال : امن أطاعني 
مد أَطَاعَ الل وَمَنْ فان که عص الله ومن طَاءَ آييري مد 
آطاعني . وَمَنْ عصی آميري فَقَذْ عَصَانِي». 

وحديث أبن عمر رضي الله عنهما أن رسول الله پل قال : : لا کل 
َع رلک مَسْقُول عَنْ رَعِينهِ فَالِامَامُ الذي عَلَى الناس داع وَهُوَ مَسْمُولَ 
عَنْ رَعِيّنِهِء والرجل راع على أهل بيته وهو مسئول عن رعيته» والمرأة 
راعية على أهل بيت زوجها وولده..» الحديث. 

وهذا يدل على وجوب طاعة السلطان وجوبًا مجملاً ؛ لأن فيه طاعة 
الله وطاعة رسوله فمن آئتمر لطاعة أولي الأمر لأمر الله ورسوله بذلك 
فطاعتهم واجبة فيما رأوه من وجوه الصلاح» حتیٰ إذا خرجوا إلى 
ما يشك أنه معصية لم (يلزمهم)'' طاعتهم فيه وطلب الخروج عن 
طاعتهم لغير مواجهة بالخلاف. 

وأولو الأمر في الآية الأمراء -كما قال أبو هريرة ذه "- أو العلماء 
-كما قال الحسن'''- أو الصحابة -كما قال مجاهد- وريما قال: 
أولو العقل والسنة” “ف وقال زید بن أسلم : هم الولاة. وقرأ ما قبلها : 
ودا عکنتم بن الاس [النساء: ۵۸]. 

وفی حديث ابن عمر رضي الله عنهما أن فرضًا على الأمراء نصح 
من ولاهم الله آمرهم وكذلك كل من ذکر في الحديث» فمن أسترعي 


)١(‏ في الأصل: یلزمء والمثبت من (ص١)‏ وهو المناسب للسياق. 
)٢(‏ رواه الطبري ۶ (۹۸۲۱). 
(۳) رواه الطبري ۱۵۲/۶ (۹۸۷۲). 
)٤(‏ رواه الطبری ۱۵۲/۶ (4۸۷۹). 
)٥(‏ رواه الطبري ۱۷/۶ (4855). 


سس تاب الأخكام مہ 
امن استرعي رعبه فلم يحطها بتصيحة لم برح رائحة الحنة». وسیاتی 
هذا الحدیث بعد هذا في باب: من آسترعي رعية فلم ينصح . 





5 چ د وده 2 - ك 
تہ AI KN ١010‏ نے ہل کر 


(١(‏ سيا تي برقم (۷۱۵۰) من حديث معقل بن يسار. 





س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۲- باب الأْمَرَاءُ مِنْ قرش 


۹- حََدَثَنَا ُو الیمان, أخْبَرَنَا شُعیْب. عَن الرَهْريَ» قال: كان مد بْنُ 


ر سر لا 


80 ۳ 
جیار بن مطعم محدث 


هب معاویةً - هو عِنْدهُ في وف من فریش- أَنّ عَبد اللہ بن 


۱ مك ثم مقع ررض 4 ری و ےم رم Lo‏ مر مه i‏ 1 
عمرو خحدث انه سب مك من قخطان فعضب, فقام فاثنئ على الله با هو 
ل لخبي ر رجالا منکم نون آحادیث ليث في کتاب 


الله ۴ تد سول الله ليد وأولتك جَهَالكمْ, فیک وَالأمَان التی تضل لها 
فان سم سیف وش ا کو َقُول: ران هد | لأر في فریش؛ لا يُعَاِيهم أَحَدٌ 
الا که الله له وجهه م ما أَقَامُوا الدین». [ انظر : ۰ ۳۵۰- فتح: ۱۱۱۳/۱۳ تَابَعَة ُعَيْمٌ 
ڪن اين المبَارَكِء عَنْ مَعْمَرِء عن الزُّهْرِيّء عَنْ مد بن خُبئر 

۰- دتا مد بن يُونْس, حَدَثَنَا عَاصِمْ بن حمر سمغت بي يفول : قال 
ابن اکر 


حُمَرَ: قال وَسُول الله کل : دلا بر ال هنذا مر في فرییش مَا بقي منهم م آثتان». 
[ انظر : ۰۱ - مسلم: ۱۸۲۰- فتح: ۱۳ /۱۰]]. 


دکر شه حدیت أبي الیمان» | آن نا شعَیْت عن الزهرى. قال : 5 
سر ي سج سر م ٥‏ 0 ر و ۔ سر سر 5 7 چ سم ۰ سر 
/ بن جبير بن م هم یخدثه أنه بلغ معاوية -وهو عنده في وفر 


من ریش أن عبد الله ۰ ين عمرو بحدت أنه سيكو ن (مككٰ)''' من 


لإ و عن رَسشول الله کی رَأُولَكَم جُھَالكُمْ ا والا مان 


التِي تضل أَهْلَّهَاء ني سَمِعْتُ رَسُولَ الله گلا يَقَو ا هنذا 


الأَمْرَ في فریش. ا لا یعادیهم أَحَدُ إلا كيه الله على وجهه ما ما اه 
الدينَّ». 


)۱( في (ص١)‏ قائم. 


سس كتابٌ الأخكام ر۹ 

ابع نیم عَنِ ابن المُبَارَكِء عَنْ مَعْمَرِء عم لري عَنْ مُحَمَدٍ بن 

وحديث عاصم بن محمد -هو ابن زيد بن عبد الله بن عمر بن 
الخطاب- قال: سَمِعْتٌ أبي يَقُولُ: قَالَ ابن مر رضي الله عنهما : 
قال رَسُول الله کل : رلا ير ال هد | الأمْرُ في فرش ما بَقي مِنْهُمْ آننان». 

الحدیث الأول سلف في المناقب» ومتابعة نعيم ذكرها ابن المبارك 
وقال الاسماعیلی فی حديث ابن عمر رضي الله عنهما: لم آجد في 
كتابي عن رسول الله ٹا ولم يكن فوقه. 

هذا الحديث رد لقول النظام وضرار ومن وافقهما من الخوارج أن 
الامام ليس من شرطه أن يكون قرشيًا"''. 

قالوا: وإنما يستحق الإمامة من كان قائمًا (بالکتاب)""" والسنة من 
أفناء الناس من العجم وغيرهم» فإذا عصیٰ الله وأردنا خلعه كانت شوكته 

قال أبو بكر بن الطيب: وهذا قول ساقط لم يعرج المسلمون عليه. 
وقد ثبت عن رسول الله 6 أن الخلافة في قريش» وعمل به المسلمون 
قرنا بعد قرن فلا معنئ لقولهم. 

وقد صح عن رسول الله للا أنه آوصیٰ بالانصار وقال: «من ولي 


(۳ 


٠ ۰‏ هلا ۹ ۶ 2 ذ ۰ ) 
منکم من هلدا الامر شیئا فلیتجاوز عن مسیئهم) 





(۱) أنظر: «إكمال المعلم» ۲۱6/۲ 

(۲) فى الأصل : (بكتاب الله)» والمثبت من (ص۱). 

(۴) سلف برقم (۹۲۷) کتاب : الجمعة» باب : من قال في الخطبة بعد الثناء: آما بعده 
من حديث ابن عباس. 





اب مس اوضع شرج المع سی سے 

فلو كان الأمر إليهم لما آوصی بھم؛ ومما يشهد لصحة هزه 
الا حادیث احتجاج آبی بكر وعمر رضي الله عنهما بها علی رءوس 
الانصار في السقيفة» وما كان من إذعان الانصار عند سماعها 
ورجعوا بعد أن نصبوا الحرب. ولولا علمهم بصحتها لم يلبثوا أن 
یقدحوا فیها ویتعاطوا ردھاء ولا كانت قريش بأسرها تقر كذبًا یدعی 
عليها؛ لأن العادة جرت فيما لم يثبت من الأخبار أن يقع الخلاف 
والقدح فيه عند التنازع» ولا سيما إذا أحتج به في هذا الأمر العظيم 
مع إشهار السيوف واختلاط القوم. 

ومما يدل علئ کون الامام قرشي اتفاق الأمة في الصدر الأول وبعده 
من الأعصار على أعتبار ذلكء وقد سلف في باب : الرجم للحبلیٰ شيء 
من هذا المعنیٰء وادعیٰ بعض المتكلمين : أنه قد يجوز أن تكون الخلافة 
فی سائر قبائل العرب فأبى الجماعة. 
قال المهلب: وأما حدیث ابن عمرو أنه (سيكون ملك من 
قحطان). فيحتمل أن يكون الملك فيه غير خليفة يتغلب على الناس 
من غير رضا به. 

وإنما أنكر ذلك معاوية؛ لثلا يظن أن الخلافة تجوز في غير قریش» 
ولو كان عند أحد علم من ذلك من رسول الله 6 لأخبر به معاوية حين 
خطب بإنكار ذلك عليهم. 

وقد روي فى الحديث ما يدل أن ذلك إنما يكون عند ظهور أشراط 
الساعةء وتغيير الدين. 


روئ أبو هريرة عن رسول الله عَكهِ : ١لا‏ تقوم الساعة حتیٰ يخرج رجل 


ل كاب الأخكام الاق 
من قحطان يسوق الناس عصاہ؛'' وهو دال علیٰ أن ذلك من أشراطها 
ومما لا يجوز؛ ولذلك ترجم البخاري بهذا الحديث (في الفتن)'' في 
باب : تغيير الزمان''' كما سلف“ » وقد يكون إنكار ما يقوى حديث 





عبد الله بن عمرو: اما أقاموا الدین)ء فربما كان فيهم من لا يقوم 
فيملك القحطانى. 

فصل : 

والوفد جمع وافد کشارب وشرب ؛ وصاحب وصحب يقال : و قد 
فلان على الأمير. أي : ورد رسولا. 

وقوله : ( «ما بَقِي مِنْهُمُ آئنان» ) يعني : أن الأمر كله لا يخرج منهم. 

(فصل)(* : 

إذا آجتمع قرشیان جمعا شروط الامامة انظر آقربهما من رسول الله 
عد . فان استویا فأسنهما. قاله این التين ٠‏ قال : واختلف فى الامامه هل 
هي فرض أو سنة؟ واحتج الأول بأن الفروض تقوم بها. والثاني بأنها قد 
عطلت يوم موت رسول الله گا وعمر وعثمان. وأجاب الأول بأن ذلك 
للضرورة. 

فصل : 

قوله: (ولا يُؤْثْرٌ عَنْ رَسُولٍ الله كَلِ) أي : يذكر عنه» يقال: أثرت 
)١(‏ سلف الحديث برقم (۳۵۱۷) كتاب: المناقب» باب : ذكر قحطان. 
(؟) من (ص۱). 
(۳) أنظر: «شرح ابن بطال» ۸/ ۲۱۲. 
)٤(‏ سلف برقم (۷۱۱۷). 


(ہ٥)‏ في (ص ۱ : فرع. 





-(۲۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الحدیث أثرة إذا ذکرته عن غيرك» ومنه : حدیث مأئور» أي : ینقله خلف 

وقوله : ( «کبه الله علی وجهه» ) أي : صرعه فأكب هو عل وجهه. 
وهذا الفعل من النوادر؛ لأن ثلاثيه متعد ورباعیه لازم تقول: كببته 
فاکب هو علیٰ وجهه ويقال: کب الله عدو المسلمين؛ ولا یقال : 
یی( 

ووقع هذا في رواية أبي الحسن : «أكبه الله» رباعيّاء والذي في 
القرآن كما سلف قال تعالیٰ : هکت وُجْوهَهُمْ في اتارک [النمل: ۹۰] 
وقال تعاليل: مک عل وجهدء-» الملك ٢‏ وفي الحديث: «وهل 
يكب الناس في النار..» إلى آخر و۲۱ 


OF a‏ ع تج کی ل ہے لأا و ے۔ ٭٭_ ذت 
<“ ۰ کم ۱ AS‏ 1 
0 ر "جما ےگ مخ ۴ے دا کے س سے اچ یر ب 


.۲۰۷/۱ انظر : «الصحاح»‎ )١( 

(Y)‏ روأه الترمذي )7 ۲۲۱ واین ماحه (۳۹۷۲۳)ء من حدیت معاد سن جبل؛ وقال 
الترمذي: حديث حسن صحیحء وقال الالبانی في «الإرواء» :)5١7(‏ إسناده 
جس . 


س كتابٌ الأخكام 6 


2 کے > ۱ 
۲- باب أَِرٍ مَنْ قَضَى بالححمة 
لِقَوْلِهِ تَعَالَى: ون لر کم یم آنزل 


[المائدة: /5]. 





ل أله 


نهک هه افو که 


۱ - حدتتّا شهاب بن عَبَادِء حَدَثَنَا نا میم ره عن إشماجيل» عن 
قیس, عَنْ عَبْدِ الہ قال: قال زشول اللہ يا: «لا حَسَدَ ہی جل ۹۳ 
ل مسلط لن مه في الخ داز تا اله حِكمَةً فَهُوَ فضي بها 
وَيْعلمْها. [انظر: ۷۳- مسلم: -۸۱٦‏ فتح: ۱۲۰/۱۳]. 

ذكر فيه حديث قيس عن عبد اللہ #2 قال: قال سول اللو ار 
لا حَسَدَ إلا في تین رَجُل آناۂ ا ل مالا مَسَلْطَهُ علی مَلَکَته 4 في 
الحَقٌء وَآخَرُ آنَاهُ اله حِكمَةَ فَھُوَ فهو يَقضي بها یلم 

هذا الحديث سلف فی کتاب المد والایة قال الحسن: نزلت في 
آهل الكتاب تركوا أحكام الله تعالئ كلها- يعني في الرجم والديات - 
قال: وهي علينا واجبة” . 

وقال الشعبي : الكافرون في أهل الإسلامء والظالمون في اليهود. 
والفاسقون فی النصارى” . 

وقال عطاء وطاوس : کفر ليس ككفر الشرك» وظلم ليس کظلم 
الشرك» وفسق ليس کفسق الشرك ". 


.)١؟١56(‎ 0۹۷ /٤ رواه الطبري فی ااتفسير ه)‎ (١( 

(۲) رواه الطبري فی «تفسیره» ۵۹۵/6 (۰)۱۲۰۳ وانظر : «معاني القرآن) للنحاس 
۲ "۳. 

(۳) رواه الطبری فى «تفسیره» 6/ 095-696 (۱۲۰۵۷-۱۳۰۵۲. 


بل التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


قال القاضي إسماعيل : وظاهر الایات يدل على أن من فعل مثل 
ما فعلوا واخترع حکمّا خالف به حکم الله وجعله دیا يعمل به» فقد 
لزمه مثل ما لزمهم من لزوم الوعید حاکمّا كان أو غیره ألا تری أن 
ذلك نسب إلى جملة الیهود حين عملوا به. 

قال ابن بطال : ودلت الاحادیث على أن من قضیٰ ہما آنزل الله فقد 
استحق جزیل الأجرء ألا تری أنه ال باح حسده ومنافسته» فدل أن 
ذلك من آشرف الاعمال وأجل ما تقرب به إلى الله. 

وقد روی ابن المنذر عن محمد بن إسماعيل : ثنا الحسن بن علیء 
ثنا عمران القطان- أبو العوام- عن أبي إسحاق الشیبانی عن ابن أبي 
أوفوا قال: قال رسول ا يَكِْة: «الله مع القاضي ما لم يجر فإذا جار 
تخلیٰ عنه ولزمه الشیطان؛''' 

اقتصر البخاري من الآية على ما ذكرء ولم يذكر اوي هه 
شی ولا ریک هم الْكَرُونَ» ؛ لأنه قيل: إنما نزل ذلك في 
اليهود والنصارى» نبه عليه الداودي وعن ابن عباس -فيما حكاه 
النحاس- هو به كافر لا كفرًا بالله وملائکته وكتبه ورسلهء وقد أسلفنا 
قول الشعبي في ذلك وهو الظاهر. 

قال النحاس: وأحسن ما قيل فيه أنها كلها في الکفارء ولا شك أن 
من رد حکمًا من أحكام الله فقد کفرء وقد أجمعت الفقهاء أن من أنكر 
حكم الرجم أنه كافر؛ لانه ممن رد حکمّا من أحكام اللہ تعالیٰ. 


)١(‏ «شرح ابن بطال» ۰۲۱۳/۸ والحديث رواه أيضًا الترمذي (۰)۱۳۳۰ وابن ماجه 
(٦)ء‏ وابن حبان ٦٥۸/۱۱‏ (64۰7۲). 


سد كتابٌ الأخكام G9‏ 

وروي أن حذيفة سئل عن هذه الایة : أهي في بني إسرائيل؟ قال : 
نعم» ولتسلكن سبلهم حذو النعل بالنعل. 

وقال الحسن: أخذ الله على الحكام ثلاثة أشياء لا يتبعونها: 
الهوی» ولا یخشوا الناس ویخشوه ولا يشتروا بآيات الله ثمنًا قليلا”''. 

فصل : 

قد أسلفنا في کتاب العلم أن المراد بالحسد هنا التغبط وقال 
تعلت : «لا حسد): لا یضر""". والفرق أن الأول لا یتمنیٰ زوالها 
بخلاف الثاني. 

قال ابن الأعرابى: الحسد مأخوذ من الحسدل وهو القرادء وهو 
يقشر القلب كما بقشر (القراد)''' الجلد فيمص الام 


رص کت یئ ہي جع عن E‏ جا ےت تہب 
OSSD‏ ری چھ سنٹف ہے کل لے انه 


.5١-1"١6 /۲ «معانى القرآن»‎ )١( 

.۸۱۳ /۱ انظر : «تهذيب اللغة»)‎ (٢) 

(۳) فی الأصل : (الجراد)» والمثبت من «تهذيب اللغة» وهو المناسب للسياق. 
)٤(‏ «تهذيب اللغة») ۱/ ۸۱۳. 


9 مي4م4ب ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
-٤‏ باب السَّمْع تالطع للامام مَا لَمْ 
تڪ مَعْصِيَةَ معصيه 


۲ - ڪدشًا مسد حلا یی » عن سشَعْبَةً: عن بي لیام ۰ عَنْ نس بن 





ہے 


قال: قال و شول اه «اسْمَعُوا وَأَطِيعُواء وان َستْعْمل عَلَيْكُمْ عَبْدُ 


82 
سير 


- كان راسه سه وَبِيبَة). [انظر: -١۹۳‏ فتح: ۱۲۱/۱۳]. 
۲ھ حَدَثَنَا شلیمان بْنُ خزب. حَدننا مادء عن الجغدء عَنْ أي رَجَاءء عن 


اس 


ہو مه 


ابن عباس یزویه قال: قال التب لاہ : «من رای من مرو شيا فَكَرمَه فليَضْر. 


عیبر 


فانه 0 أَحَدٌ يُمَارِقٌ الجَمَاعَةَ شِبْرًا فَيَمُوتُ الا مات مِینَةً جَاهِلِيّة. [انظر: 


۲۳ مسلم: -۱۸٢۹‏ فتح: ۱۲۱/۱۳]. 

بد اللہ 4ء عن الب بي قال: «السّمْعْ وَالطَاعَةٌ عَلَى المَرْءِ المُسْلِم فيم 
ا وکرة ما ل و بمعصیة فإذا مر بمعصية قلا سمع لا طاعَةً). 
[انظر: : ۵- مسلم: ۱۸۳۹- فتح: ۱۲۱/۱۳]. 


6 


۵ - حَدَثَنَا غمز بی حَفْص بن غِيَاثِء حَدَثَنَا آي» حَدَثَنَا الأغمش, 
حَدَّثَنَا سغذ بْنُ عُبَيدَةَ عن أب عبد الرَمَنء ء عن علي 2 ال بَعَتَ الب كله 
سَرِيةَ وم عَلَيْهة رجلا مِنَ لأنْضَارِ وَأَمَرَهُمْ آن يُطِيعُوهُء فَعَضْبَ علیهغ وقال: ایس 

قذ أَمَرَ النَبِْ یا أن قطیغون؟ قالوا: بل قال: عرفت عَلَيِكُم کا غم خطب 
تم تاژاء ٿم دَخَلْتُمْ فیها. فَجَمَعُوا حطبا فَأَؤْقَدُواء فَلَمَا هَمُوا بالدَّخُولٍ فَقَامَ یر 
بَعْضّهُمْ الی بَغض, قال 57 نما تبغنا النّبِىَ ِا فرازا من النَّارِء أَقَتَدْخَلَهَا؟ 
نما م تا تمت الا وس ن عَضَبْهُء فَذَكِرَ لِلنّبِئَ كل فَقَال: «لَوْ دخلوها 
بدا نما الطاعة في المعروف» [انظر: -414٠‏ مسلم: 7۱۸4۰ فتح 


2 


. | ۳ 


ل کتات الأخكام Ev)‏ 


ذكر فيه حدیث أبي التياح وهو لقب» واسمه يزيد بن حميد وكنيته 





تی 


أبو حماد عن أنس 4ه: «اسمّعوا وَأَطِيعوا..). الحدیث» وسلف في 
الصلاة. 

رصي الله عنهما يرويه عن رسول الله 8 : «من رأى من أميره شيئًا 
يكرهه). وسلف قريب 


خیب 


وحدیث أبن عمر رضي الله عنهما: «السمع اطع على المرء 
اتلم فیما أَحَبّ وکر مَا لَمْ یوم يِمَعْصِبَة فٍذا أمِرَ بِمَعْصِيَةٍ 
فلا سَمْعَ ولا طاعة». 

وحديث علي #ه فی السرية سلف في المغازي. 

وفيها أجمع وجوب السمع والطاعة ما لم يؤمر بمعصية ومثل ذلك 
الولد لوالده والعبد في حق سيده. 

فصل : 

فإن ظن ظان أن في حديث أنس وابن عباس رضي الله عنهما حجة 
لمن أقدم على معصية الله بأمر سلطان أو غيره» وقد وردت الأخبار 
بالسمع والطاعة لولاة الأمر فقد ظن خطأء وذلك أن آخباره لا يجوز 
أن تتضاد» ونهيه وأمره لا يجوز أن يتناقض أو يتعارض» وإنما 
الأخبار الواردة بالسمع والطاعة لهم ما لم يكن خلافا لأمر الله 
ورسولهء فإذا كان خلافا لذلك فغير جائز لأحد أن يطيع أحذا في 
معصية الله ومعصية رسوله وبنحو ذلك قال عامة السلف» وساق ابن 
جرير من قول علي رضیٰ الله عنه: حق على الإمام أن يحكم بما 
أنزل اللهء ویودی الأمانة» فإذا فعل ذلك فحق على الناس أن يسمعوا 


۲ التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


له ویطیعوا''ء وروي مثله عن معاذ بن جبل. 

فصل : 

قال المهلب: قوله: «اسْمَعُوا وَأطِيعُواء وان أَسْتْعْلَ عَلَيْكُمْ عَبْدُ 
حَبَئِيٌ) لا يوجب أن يكون المستعمل للعبد إلا إمام قرشي؛ لما تقدم 
أنه لا يجوز الإمام إلا في قريش. 

وقد أجمعت الأمة على أنه لا يجوز أن تكون الامامة في العبد''' 
أي : في الحديث في الإمارة لا في الخلافة» يؤيده قوله: «وإن 
استعمل عليكم عبد حبشی) يريد: الإمام الخليفة كما يروى : «استعمل 
عدّا) والحبش من جنس السودان. 

فصل : 

وقوله: «مَنْ رأی شا يكرهه فَليَصْبِرُ. يعني : من الظلم والجور: 
فاما من رأیٰ شيئًا من معارضة الدين ببدعة أو قلب شريعة فلیخرج من 
تلك الأرض ويهاجر منهاء وان أمكنه إمام عادل'''. 

فصل : 

والميتة في قوله : «مَاتَ مِيتَةَ). بكسر الميم كجلسة. 

وقوله فى حديث علي : روم عَلَيْهِمْ رَجُلاً مِنَ الأَنْصَار) هو 
عبد الله بن حذافة السھمی'. 





.)4855( ۱۸-۱۶۷ /٤ «تفسير الطبری»‎ )١( 

.۲۱٥۱/۸ «شرح ابن بطال)‎ )٢( 

(۳) إلى هنا انقطع الكلام بدون تمام المعنیٰ وتمامه فی «ابن بطال» .۲۱٥۵/۸‏ 

)٤(‏ في هامش الأصل تعليق نصه : عبد الله بن حذافة قرشى سهمى» لا خلاف أنه لیس 
آنصاریا» وقد وقع كلام كثير في هذا الأمير وفی السریةء فانظره من مكانه من 
المغازي. 


سد تاب الأخكام (۳۹: 

(وعزمت عليكم): بفتح الزاي. 

وقوله: (لَمَا جَمَعْتَمُ حطیّا). هو (لما) بمعنیٰ (إلا) مشدّد 2 
سيبويه: تقول: نشدتك الله لما فعلت» أي: إلا فعلت"''. و 
«الصحاح» وقول من قال: (لما) بمعنیٰ (إلا) ليس يعرف في ل 

وقوله: (خمدت النار). هو بفتح الميم» وضبط بكسرها ولیس 
بمعروف في اللغة» ومعنیٰ (خمدت): سکن لهبها ولم يطفاً جمرهاء 
وهدت إذا طفرء جمرها. 

وقوله : ( ١لَوْ‏ دخلوها ما خرجوا منها أَبَدَا ). قال الداودي: إن كان 
محفوظا فيحتمل أن يريد تلك النار نفسها فيموتوا فيهاء ليس أنهم 
يخلدون في جهنم؛ لقوله: «يخرج من النار من في قلبه مثقال ذرة من 
ایمان)۳) 

قال: وهذا من المعاریض التي فیها مندوحة عن الکذب. وقال 
المهلب : الأبد يراد به ههنا آبد الدنیا؛ لقوله تعالی : لد الہ لا يعْفرٌ 
أن دشر بیہ وَيَعْفْرَ ما دون لك لمن جم که [النساء: ۸ ومعلوم أن الذین 
هموا بدخول النار لم يكفروا بذلك» فيجب عليهم التخليد أبد الآخرة. 
ألا ترئ قولهم: (إنما تبعنا رسول الله فرارًا من النار). 

يدل هذا أنه أراد ال لو دخلوها لماتوا فيها ولم يخرجوا منها مدة 
الدنیا*. 





(۱) «الکتاب» ۳/ ۰۱۰۷۲-۱۰۵ 

(۲( (الصحاح ») ۵/ ۲۰۳۳ مادة: (لمم). 

(۳) رواه الترمذی )۲٥۹۸(‏ من حديث أبي سعيد الخدری وابن ماجه (4۳۱۲) من 
حديث أنس بن مالك. 

.۲۱۷ /۸ «شرح ابن بطال»‎ )٤( 


.2 ل ل ا 56 لبجب التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


فصل : 

قال القاضي أبو بكر بن الطيب: أجمعت الأمة أنه يوجب خلع 
الإمام وسقوط فرض طاعته کفره بعد إيمانه» وترکه إقامة الصلاة 
والدعاء إليها. 

واختلفوا إذا كان فاسقا ظالمًا غاصبًا للأموال يضرس الأبشار 
ويتناول النفوس المحرمة» ويضيع الحدود. ويعطل الحقوق. فقال 
كثير من الناس: يجب خلعه لذلك. 

وقال الجمهور من الائمة وأهل الحديث: لا يخلع بهذِه الأمور. 
ولا يجب الخروج عليه بل يجب وعظه وتخويفه وترك طاعته فيما 
يدعو إليه من المعاصي. 

واحتجوا بحديث الباب حديث أنس» وأمره بالصلاة وراء كل بر 
وفاج ”5 ويروى أنه قال: «آطعهم وان أكلوا مالك وضربوا ظهرك 
ما أقاموا الصلاة؛'''. 

قال القاضي أبو بکر: ومما یوجب خلعه الجنون المطبق وذهاب 
تمييزه حتیٰ پیأس من صحته» والصمم والخرس والكبر والهرم. 
أو عرض له أمر يقطعه عن مصالح الأمة؛ لأنه إنما نصب لذلك؛ فإذا 
عطل ذلك وجب خلعه. 

ولذلك إن جعل مأسورًا في أيدي العدو إلى مدة يخاف معها الضرر 
الداخل على الامة» وييأس من خلاصه وجب الاستبدال بەء فان فك 





.)085( رواه أبو داود‎ )١( 

۶ ۲۲۸-۶۲۵ /۱١ رواه این عاصم في (السنة» (۰)۱۰۳۲ وابن حبان فی اصححه)‎ )٢( 
من حديث عبادة بن الصامت بنحوه» وصححه الألباني في تعليقاته علی‎ ( 
كتاس «السنة».‎ 





سد ستاب الأخكام رای 


أسره وثاب عقله أو برئ من مرضه وزمانته لم يعد إلى أمره» وكان رعية 
للقائم؛ لأنه عقد له (عقد حلف)""" وخروجه من الحق فلا حق له فيه 
ولا يوجب خلعه حدوث فعل في غيره كما يقول أصحابنا: إن حدوث 
الفسق في الإمام بعد العقد لا يوجب خلعه. ولو حدث عند ابتداء 
العقد لبطل العقد ووجب العدول عنه. وأمثال هذا في الشريعة کثیر: 
منها: رؤية الماء للمتيمم قبل الدخول في الصلاة يوجب الوضوء 
ولو طرأ عليه وهو فيها لم يلزمه. أي: إن كانت مما يسقط فرضها 
بالتیمم» وكذلك لو وجبت عليه الرقبة فی الكفارة وهو موسر لم 
يجزئه غيرهاء ولو حدث له اليسار بعد مضيه فی شيء من الصيام لم 
یبطل حکہ صیامہء ولا لزمه غرم 


7 تج جه FT TEY FC‏ جياه 
کے 85 
کے حا ہہت ساك تت- ان ہت یه س 3 س 


(۱) کدا في الأصول» وی ابن بطال : (عند خلعه). 
(0) «شرخ ابن بطال» ۸/ ۱۱-۲۱۵ ۲. 


ب د التوضيح لشرح الجامع الصحیح سه 


7- عَتَتَنَا حَجَّاجُ ن مِنْهَالء حَدَثَنَا جریز بْنُ خازمء عَنِ الحسَنء عَنْ عبر 
الرمن بن سَمُرَة قال: قال الب كيده «يا عبد الرحمن ا نان الامارت فانک 
ان أَفطیتها عَنْ منالة وُكِلْتَ إِلَيْهَاء وان أغْطيتها عَنْ غَيْر مَسْأَلَةٍ آعنت عَلَيْهَا 
وا حَلَفْتَ علی يمين فَرَأَيْتَ غَيْرَهَا خَيْرَا منها فکفز يمن وأت الذي هو 
]ا [انظر : ۳ مسلم: ۱1۵۲- فتح: ۱۱۲۳/۱۳. 


2کت هی نتسه 
ا اچ خی ارمع 7 چم کے مر _ احج خی كان 


)١(‏ ليس في الأصل؛ لاختلاف نسخ البخاري في ترتیب الأبواب كما سيشير المصنف 
بعد وأثبتناه هنا ليوافق المطبوع من البخاري. 


س كتابٌ الأخكام 6 
-٦‏ باب مَنْ سَأل الإمَارَة و کل إِلَيْهًَا 
۷- حَدَنَنَا أبُو مَعْمَرِه حَدََنَا عَبْدُ الوارث. حَدَّثَنَا يُونْسُء عن ا حمَنِ قال: 
خی عند امن بْنٌ سَمُرَةَ قال: قال 1 رشول الله ؿا : «يَا عبد الرحمن بن 
سَمْرَةَء لا تنل الامار فان مطیتها عَنْ مَسْألَةِ وکلت إِلَبْهَاء وَإِنْ آغطیتها عَنْ 
یر منألة آونت لاء و حَلَفْتَ عَلیٰ یمین قرآیت رمَا خر لها نب 
الذي هُوَ خَيْرٌ وَكَفّرْ عَنْ بمینک». انظر: -٦٦٦٦‏ مسلم: 7۱۵۲ فتح: ۰۱۲4/۱۳ 





ذكر فيه حديث عبد الرحمن 4 السالف» وترجم عليه ابن بطال 
باب: من لم يسأل الإمارة أعانه الله عليها وساقه ثم قال: باب: من 
لم يسأل الإمارة وكل إليها" ٠‏ والذي في الأصول ما ذكرته. 

وترجم عليه ابن التين بالثانی فقط. 

والإمارة -بكسر الهمزة- مصدر أمّر فلان وأمّر أيضًا بالضم أي: 
صار آمیرا» والامارة -بالفتح- الوقت والعلامة. 

وقوله : («وکلتَ إِلَيْهَاه ). أي : ومن وکل إلى نفسه هلك » وهلذا لعله إذا 
لم يجد من نفسه صلاحية لذلك وقد قال یوسف ال : 9 اجعلی عل 
حرآین الْأَرَضٌّ» [یوسف: ]٤٥٥‏ وقال سلیمان: «# رب آغنر لي وهب لی ملک 
لا نی لگ من نى [ص: ۳۰] ویحتمل أن الأول لغیر الأنبياء. 

قوله: ( مر عن يَمِينك وَأَتِ الذي هُوَ خَيْرا ). 

فيه : إجازة تقديم الكفارة قبل الحنث» وهو قول» والمنع أ حو ط» 
قاله ابن التين. 


.۲۱۷ /۸ «شرح ابن بطال»‎ )١( 





و( التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


قال المهلب : فيه دلیل علیل أنه من تعاطی آمرا وسولت له نفسه أنه 
قائم به أنه يُخذل فيه في أغلب الأحوال؛ لآنه من سأل الامارة لم يسألها 
إلا وهو يرئ نفسه أهلاً لهاء قال ال : «وكل إليها» يعني : لم يعن على 
ما أعطي» والتعاطي آبدا مقرون بالخذلان فان من دعي إلى عمل 
أو إمامة في الدین فقصر نفسه عن تلك المنزلة» وهاب آمرا فيه رزقه 
الله المعونت وهذا نما هو مبنی على أن من تواضع لله رفعه. 

وذکر ابن المنذر من حدیث أبي عوانة عن عبد الاعلی الثعلبي عن 
بلال بن مرداس الفزاري» عن حمید» عن أنس 4 عن رسول الله ہچ 
قال: «من آبتغی القضاء واستعان عليه بالشفعاء وكل إلى نفسه ومن 
أكره عليه أنزل الله عليه ملكا یسددہ)'''. وهذا تفسير قوله: «أعنت 
علیها»۲۱. 


CTT SS 05‏ ےک ہے“ 
سے - کے کر ےہ يل مك پ کہ سے ےک ام نے الک یی یه 


۰۱۰۰/۱۰ رواه أيضًا الترمذي (٣۱۳۲)ء والبیهقی‎ )١( 
.۲۱۷ /۸ «شرح ابن بطال»‎ )۲( 


سد کتاب الأخكام 09 


۷ باب مَا يُكرَهُ مِنَ الجرص عَلَى الامَارة 





۸- دتا ا بن وت حَدَثَنَ این بي نب عن سعید د اي , عن أي 
هَرَيْرَةٌ: > ڪن النّبيٌ ي قال: 0 سَتَخْرصُونَ علی الامارق وَسَتَکونُ لن ند امة یوم 


القَيَامةَ. غم المر ضعَة 7 رست ست الفَاطِمَة. 
ول بن بغار نع اله عفن ناجیه عن سم 
مقر ۾ عَنْ غُمَر بن لحکم: ڪن بي هُرَيْرَةَ قوْله. [فتح: ۱۲۵/۱۳]. 
4- حَدَّتَنَا مد ن العلاء, حَدَّثَنَا بو أُسَامَةَء عن بُرَيْدِء عَنْ بي بُزْذَةَء عَنْ 
#ه قال: دَخَلَتُ عَلی النَّبِئ و آنا وَرَخْلانِ من قوْميء قَقَالَ أَحَدُ 
تا يا رَسُول الله. وَقَالَ الاغز مِْله. فَقَال: «إنا لا نولي هذا مَنْ سال 


٦ 


و من حرص علیه». [انظر: -۲۲٢٢‏ مسلم: ۱۷۳۳- فتح: ۱۲۵/۱۳]. 


ذكر فيه حديث سعيدٍ المقبري عن آبي هريرة هه أنه اقلا قال: 
«سَتَحْرِصُونَ عَلَى الامارق وَسَتَكُونٌ نَدَامَةَ يَوْمَ القِيَامَةء فیعم المُرْضِعَةُ 
ومست الفَاطِمَة). 

وال مه د بن بَشار: نا عَبْدٌ الله بْنُ حَمْرَانَء ثا عَبْدَ الحَمِيدِ > عَنْ 
وید الب عن عُمر بن العکم. ڪن اي هُرَيْرَةَ قله 

نم ساق حديث أبي موسیٰ شظ4 وفیه «إنا لا نولي هذا مَنْ سَأَلَهُ 
ولا مَنْ حَرَص عَلَيْها. 

قال المھلب : حرص الناس على الإمارة ظاهر للعيان» وهو الذي 
جعل الناس يسفكون عليها دماءهم» ويستبيحون حريمهم» ويفسدون في 
الأرض حتیٰ يصلوا بالامارة إلى لذاتهم ثم لابد أن يكون فطامهم إلى 
السوء من الحال؛ لأنه لا يخلو أن يقتل عليها أو يعزل عنها وتلحقه 
الذلة» أو يموت عليهاء فيطالب في الآخرة بالتبعاتء فيندم حينئلٍ. 





7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


والحرص الذي آتهم الشارع صاحبه ولم یدعه» هو أن يطلب من 
الإمارة ما هو قائم بغيره متواطئًا عليهء فهذا لا يجب أن يعان عليه 
ويتهم طالبه. ظ 

وأما إن حرص على القيام بأمر ضائع من آمور المسلمين» أو حرص 
على سد خلة فيهم وان كان له أمثال في الوقت والعصر لم يتحركوا 
لهذاء فلا بأس أن يحرص على القيام بالأمر الضائع ولا يتهم هذا إن 
شاء الله » وبين هذا المعنول حديث خالد بن الوليد حين أخذ الراية من 
غير إمرة» ففتح عليه '. 

نعم وبئس : فعلان لا ينصرفان؛ لأنهما (انتقلا)''' عن موضعهماء 
فنعم مفعول من قولك : نعم فلان إذا أصاب نعمة» وبئس مفعول من بئس 
إذا أصاب بوْسّاء فنقلا إلى المدح والذم» فشابها الحروف. 

وقيل: إنهما استعملا للحال بمعنى الماضي وفيها أربع لغات : 
نعم بفتح أوله وكسر ثانیه. وكسرهماء وسكون العين وكسر 
النون» وفتح النون وسكون العين نعم المرأة هند ون شئت: نعمت 
المرأة هند. 

فائدة : 

حرص. بفتح الراء. قال تعالی: ولو حرص ممن [يوسف: 
۳. 


(۱) سلف برقم (۳۷۵۷) کتاب : فضائل الصحابةء باب : مناقب خالد بن الوليد ظ٭4ء 
وانظر: «شرح ابن بطال» ۲۱۸/۸. 
(0) في (ص١):‏ تأويلا. 


ل كتَابُ الأخكام 009 

وقال الداودي: نعم المرضعة في الدنيا بشرها وبئست الفاطمة. 
أي: إذا مات صار إلى الشر كالذي يفطم قبل أستغنائه» فيكون فيه 
هلا که. 





قال : وفی حدیث أبي موسی أنه لم يكن لیختار لأحدهما ما لا خير 


رت ےج سل 7 تج یی نز یٹپ 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


۸- باب مَنِ اسْتَّرْعِيَ رَعِيَه هَلَمْ ينص 





0۰ - هت و نیم حَدَثَنَ یو اهب عن الحسَنء أ أن عْبَيْدَ الله بْنَ زیاد 
اد مَعْقِلَ بْنَ يَسَارٍ في مَرَضِهِ الذي مات فِيوء فقال له مَعْقِلَ: إن مخدقك حییة 


سر 
عة 
عبه 


E 


مث من سول اه لا : سَمِعْتٌ الب يَقُول : : «مَا من عبد استرعاه الله رَ 
لم یخطها ب ۳ َصيحَة الا له جد رَائِحَةَ الحَنْة». [انظر: ۷۱۵۱- مسلم: ۱4۲- فتح 
۳۲۳ . 

۵۱- حَدَنَنَا إشحاق بن مَنصور أَخْبَرنَا سین احغفی قال: رده ذکرۂء عَنْ 
دش عن اسم قل تا مغل ان او و ال ملق کی 
َحَدَّتُكَ حَدِيئًا سَمِغُْهُ من وشول الله ٤‏ فقال: «مَا من وال يلي رعِية 
المسلمين فَيَمُوتَ وھو فاش لهم إلا حرم الله عليه الحنَة». [انظر: ۷۱۵۰- 
مسلم: -۱١١‏ فتح: ۱۳ /۱۱۲۷. 

دكر فيه حديث أبي الاشهب. -واسمه: (جعفر)''' بن حيان 
العطاردي البصري الحذاء''' الاعمی- عن الحسن أن عُبَيْدَ الله بْنَ 
زياد عاد مَعمّل ر بِنَ يسار في مَرَضِهِ الذي مات فیه قَقَالَ [ له مَعْقِل بن 
يسار : ي مُحَدَثكَ حَدِینًا ميت مِنْ رَسُول الله 2 سمغت التي كل 
يقول: اما ین عَبَوِ يسترعيه الله عي فَلَمْ يَحْطهَا با بنَصِيحَة لم بُجد 
رانْحَة الحَنْة). وفی روایه : اما من وال يلي ر بَا ین المشلمبه 
فیموت وهو اشن لَهُمْ الا حرم لله عليه الحنة). 


0010( في الأصل : (حصین). والمشت من مصادر الثر جمة. 
(۲) هكذا في الاصل. و«التاريخ الکبیر» ۱۸۹/۲ (۰)۲۱۵۰ «الثقات» لابن حبان 
۲ وفی «تهذيب الکمال» ۵/ ۲۲ (۹۳۷)ء «سير أعلام النبلاء» ۲۸۲/۷ : 


(الخراز). 


س كاب الأخكام 0 


هذا حديث عظيم › وفيه وعيد شديد على أئمة الجور. وفى رواية 
الإسماعيلي: فقال ابن زياد لمعقل : فهلا قبل اليوم. فقال: لولا آني 
ومعنیٰ (بحطها) : یکلڑھا ويرعاها. هو ثلا فى بفتح الباء. من حاطه 
وقوله : ( «يجد رائحة الحنة» ). قال الداودی: يحتمل أن يريد إلا أن 
يغفر الله ء وهذا مذهب آهل السنة» ويحتمل أن يريد الکافر؛ لان المؤمن 
لا بد له من نصیحة؛ ولقو له العلل : (یحرج من النار من فى قلبه مثقال درة 


۱ 
من إيمان)20©. 


وقوله : ( «یلی» ) ماضيه ولي بالکسر مستقبله یولیٰ بالفتح لكنه شادء 
مثل : ورث یورت. 

قصل : 

معقل بن يسار بالعين المهملة والقاف. 

قصل : 

النصيحة فرض على الوالى لرعيته» وقد قال ا : «الأمير راع 
ومسكول عن رعسته) فمن صيع من استرعاہ الله أمرهم. أو خانهم 
أو ظلمهم. فقد يوجه إليه الطلب بمظالم العصاد يوم القيامة» فكيف 
یقدم على التحلل من ظلم أمة عظيمة. 
)١(‏ سلف برقم (۲۲) كتاب : الإيمان» باب : تفاضل أهل الإيمان في الأعمال» ورواه 

مسلم (۱۸۶) کتاب : الایمان» باب : إثبات الشفاعة واخراج الموحدين من النار. 
(۲) سلف برقم (۵۲۰۰) کتاب: النکاح باب : المرأة راعية في بيت زوجها من 


حدیث ابن عمرء ورواه مسلم (۱۸۲۹) کتاب: الإمارة» باب: فضيلة الامام 
العادل. 
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الفلسطيني الصحابي مرفوعًا: امن ولي من أمور (المسلمين)”'' شین 


فاحتجب عن خلتهم وحاجتهم وفاقتهم» احتجب الله عن حاجته وخلته 
وفاقتہ؛'''. 


فصل : 

ویجب على الوالي ألا يولي أحدًا من عصابتهء وفي الناس من هو 
آرضی منه» فقد روي عن ابن عباس رضي الله عنهما مرفوعا : (انهم إن 
فعلوا ذلك فقد خانوا الله ورسوله وخانوا جمیع المومنین». 


LEKI 2-2 


.۳۳۱/۲۲ والطبرانى فی (الکبیر)‎ ۹4-٩۳ /٤ رواه الحاكم فى «المستدرك»‎ )٢( 


سد کناب الأخكام @ 


4- باب مَنْ شاق شق الله عَلَيْهِ 
۲- کدنا اشحاق اط دشنا خالد» عن الجرَيْريٌ ؛ عن طریب 
عَيِمَة قال : شهذث صفوان و خندیا وَأُضِحَابَهُ وَهوَ يوصيهم َقَالُوا: هل سمغت من 
رول الله عم سیم قال: سَمغتهٌ یِول: «مَنْ سن سمع الله به یوم القِيَامَةِ. 


کے 





ا 


سر سر ق 


ال : ومن بشاقق یشقن الله 4 علمه 4 يوم القبامة». فقّالوا: : أؤصنًا. فقال : إن أل مَا 
ينتن من ى الانسان بط من اشتّطاء آن لا کل 1 طب طَيًَّا فَليَفْعل وَمَن اسْتَطاء أنْ 


ما 


ب > 


١‏ له زین پیز ۽ گفه من دم أَمرَاقةُ فلیفعل. فلت لأبي عَبْدٍ الله: 
یول: سمفث وَسُولَ اللہ يِه جندت؟ قال: : نَعَمْ جَنْدَبٌ. [انظر: 1449- مسلم: ۲۹۸۷- 
0502 


سس از © حسم 


ذكر فيه حديث طريف أبي تميمة قال: شهدت صفوان وَجَنْدبا 
وَأَضْحَابَهُ وَهْوَ يُوصِيهِمْ فقالوا: هل" سَمِعْتَ من سول الله 6 
شَبئًا؟ قَالَ : سمعته بقول : : من سَمع سم الله ا م القمَامّةِ -قَالَ- 
وَمَنْ بشافق یشقق الله له عَلَيْهِ یوم القِيَامَة مه قَقَالُوا : 
ما ین مِنَ الإِنْسَانٍ بطنه» فمن أستطاع أن بأ اه که 
من أَسْتَطاعَ أَنْ لا يحول بيه وین الجَنَّة بولء که مِنْ 5م 

الشرح : 

قال الخطابي : معنی الحدیث من راءى بعلمه وسمّع الناس لیکرموه 
بذلك ویعلموه فضحه الله به یوم القيامة» حتی يرى الناس ویسمعوا 
ما يحل به من الفضيحة؛ عقوبة على ما كان منه في الدنیا من حب 
الشهرة والسمعة"۳. 


)١(‏ من (ص۱). 
(۲) «أعلام الحدیث» ۰۲۳۳/۶ بتصرف. 
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القيامة مقامًا يسمع به. ونقل صاحب «العين» : سمّعت بالرجل إذا أذعت 
۱ ۰ "۳ 7 , و ١‏ و (١(‏ 
عنه عیبّاء والسمعة: ما سمع به من طعام أو غيره؛ ليرى ويسمع , 

ومصداق هذا الحديث في القرآن: ات الَذِنَ مب أن َيِيع اجه 
فى الذي ءامنواگه [النور: ۱۹]ء وهذا التفسير يأتى فی قوله: «من سمع الله 
بعمله سمّع الله به خلقه» وحقره وصغرها. وروی بعضهم «آسامع خلقه؛''' 
یقال : سمّعت بالرجل تسميعًا إذا نددت به وشهرته» فمن رواه: «سامع 
نعت (الله) المعنی مقسمًا به» ومن رواه «أسامع خلقه» بالنصب فهو جمع 
آسامع خلقه بهذا الرجل يوم القيامة» یحتمل أن یکون آراد أن الله 
یظهر للناس سريرته ويملا آسماعهم بما ينطوي عليه من حدیث 
السراثر جزاء لفعله» كما قال في موضع آخر: «ومن تتبع عورات 
المسلمين تتبع الله عورته حتوا يفضحه)” ". 

وقال ابن سہد٥‏ . فعلت ذلك (تسمعتك وتسمعه)!*) لك. أي : 
لتسمعه» وما فعلت ذاك رياء ولا سَمُعةء وقال اللحياني: ولا سمعة. 


. ۳٤۹-۳٤۸/۱ «العين»‎ )١( 

(۲) رواه آحمد ۰۱۱۳/۲ والطبرانى فى «اللأوسط» ۵/ ۱۷۲ (5985)» والبيهقى فى 
(الشعب) ۳۳۱/٥‏ (5851) من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص. مرفوعا بلفظ : 
من سمع الناس..»۰ ورواه البيهقي في «الشعب» (1۸۲۲) بلفظ : امن سمع اللّه. .). 

۲۹٦/٥ رواه ابو یعلیٰ فی (المسند» 1۱۹/۱۳ (۰)۷۳۲۳ والبیهقی فى «الشعب»‎ )٣( 
۹ ` (WD 

)٤(‏ في الأصول: لسمعك ولسمعه والمثبت من مصدر التخريج. 


0( (المحکم) ۱ . 


سل تاب الأخكام 0 

وفى (المغیث» قيل : أي من سمع الناس بعمله سمعه الله وأراه ثوابه 
من غير أن يعطيه. وقيل: من أراد بعمله الناس أسمعه الله الناسء ذلك 
ثوابه فقط“'. 





وقوله : «ومن یشاقق یشقن الله علیه». فالمشاقة لغة مشتقة من الشقاق» 
وهو الخلاف» ومنه : ٭٭ومن ياف اَلرَسُول٭ الاية [النساء: ۱۱۵]. 
والمراد بالحدیث النهي عن القول القبیح في المؤمنين» وکشف 
مساوئهم وعیوبهم وقال الخطابی : یحتمل أن یکون معنی الحدیث 
أن یضار الناس ویحملهم على ما يشق علیهم من الأمر "۳ 
وقال الداودي: يعني الاعلی في الدین» قالا: ویحتمل أن یکون 
المشاقة مفارقة الجماعة» فیکون ذلك من شقاق الخلاف» ورجحه 
الداودی. 
وفی الحدیث من المعانی : أن المجازاة قد تکون من جنس الذنب 
ألا تری قوله : «من سمع سمع الله به» إلى آخرہء قال صاحب «العين» : 
شق الامر عليك شقة: آضر بك. 
وفی وصية أبي تميمة الحض على أكل الحلال والکف عن الدماء. 
وقوله : (إن أول ما ینتن من الرجل بطنه). رویناه بضم الیای قال في 
(الصحاح» : نتن الشيء وأنتن بمعنى» فهو منتن» ومنتن بکسر المیم 
)١(‏ «المغيث») ۰۱۲۲/۲ 
)۲( (أعلام الحدیث» ۲۳۳۹/۶. 
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إتباتًا لكسر التاء؛ لأن مفعلاً ليس من الأبنية» والنتن: الرائحة 
الكريهة'. 

فصل : 

قوله : (وَمَن أَسْتَطَاعَ أَنْ لا يحول بَيْنَهُ ..) إلى آخره. سفك الدماء بغير 
حق من أكبر الكبائر بعد الشرك قال تعالیٰ : ومن يَفَْلْ مُؤْمنَا 
مدا فَجَرَاوْمٍ جَهَنَّم» الآية [النساء: ۹۳]. 

وقوله: (أهراقه). صوابه بفتح الهمزة مثل أسطاع يسطيع بقطع 
الألف» وهو يريد أراق» وتجعل الهاء عوضًا من ذهاب حركة عين 
الفعل» كما جعلت السین في آسطاع» وفي رواية لابی ذر: هراقه. 
وآما إهراقه -بکسر الهمزة- فلا يصح ذلك كما نبه عليه ابن التین. 


ETE جهن‎ Û کے کے‎ FA 
س کے من ےد ایا _ ام کت سے سے کے ی ی‎ 


.۸۵۷٦ (الصحاح)‎ (۱) 





سد حکتاب الأخكام 0 


ین 


۰- باب القضاء وب e‏ الطریق 


وَقضَىئ يَحْيَى بْنُ يَعْمَرَ في الظریق. وَقَضَى الشَّعْبِنُ علی باب 

داره. 

۳- نا مان ئ آي شيبة حَدَنَا جریه عن منضورء عن سام إن أ 
الجغدء حَدَتَنَا تس بن مالك 5ه قال بَيْتَمَا أن الب ياه خَارِجَانِ مِنَ الشجر 
َلَقِيَئَا وَجُل عِنْدَ سْدَة الشجد :یا رشو اللهء مَتَى السَاعة؟ قال الب يا : ما 
أَعْدَدْتَ لها؟» فَكأنَ التَجْل أَستَکان, ثم م قَالَ: یا رَشول اللهء مَا أَعْدَدْتٌ لھا كبر 
صِيَام ولا صلا: ول صدقة» وَلکنّی أَحِتٌ الله و وَرَسُولَهُ. قال : دأَنْتَ مع من أَحيَْتَ». 
[انظر: -۳٦۸۸‏ مسلم: : - فتح: ۱۳۱/۱۳]. 

ثم ساق حديث أنس #5 : بينا أَنَا اي خارجان فليا رل 
عِنْدَ سْدة المَسُْجِدٍ فَقَالَ: یا سول ال مَتَى الساعَة؟ قال: 
أعددت لھا؟..) الحديث. 

قال المهلب: الفتوى في الطريق على الدابة وما يشاكلها من 
التواضع لل؛ فان كانت لضعيف أو جاهل فمحمود عند الله والناس 
وان تکلف ذلك لرجل من آهل الدنیاء ولمن یخشیٰ لسانه فمكروه 
للحاكم أن يترك مكانه وخطته. 

واختلف أصحاب مالك في القضاء سائرًا وماشيّاء فقال آشهب : 
لا باس بذلك إذا لم يشغله السیر أو المشی عن الفهم. وقال سحنون: 
لا ينبغي أن يقضي وهو يسير أو يمشي. 

وقال ابن حبيب: ما كان من ذلك يسيرًا كالذي يأمر بسجن من 
وجب عليه أو يأمر بشيء أو يكف عن شيء فلا بأس بذلك. 

وأما أن يبتدىء نظرًا ويرجع الخصومء وما أشبه ذلك فلا ينبغي. 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وهو قول الحسن وقول أشهب (ادڈے)''' بدليل الحديث. 

وفيه: دليل على جواز تنكيب العالم بالفتيا عن نفس ما سئل عنه ادا 
كانت المسألة لا تعرف» أو كانت مما لا حاجة بالناس إلى معرفتها 
وكانت مما یخشیٰ منه الفتنة وسوء التأويل . 

فصل : 

يقال: أستفتيت الفقيه فأفتاني. والاسم الفتيا والفتویٰء وقضیٰ يحيئ 
لعلمه بما كان نصًا أو مسألة لا تحتاج إلى روي دون ما غمض كما 
مضیل» وسأل ابن مهدي مالکا -وهما ماشيان- فقال مالك: 
يا عبد الرحمن» تسالنی عن حديث ونحن نمشي؟! وكان لا يحدث 
بحديث رسول الله َيه إلا وهو على طهارة. 

فصل : 

وقوله: (عند سدة المسجد) قال الجوهری: السدة: باب الدار. 
وقال أبو الدرداء: من يغش سدد السلطان يقم ويقعد. قال: وسمي 
إسماعيل السدي؛ لأنه كان يبيع المقانع والخمر في سدة مسجد 
الكوفةء وهو ما یبقیٰ من الطاق المسدود ". 

ومعنیٰ «ما أعددت لها»: ماهيأت للساعة واستعددت لها. 

قال الأخفش : ومنه قوله تعالیٰ : #وجمع مال وعددم که [الهمزة : ٢‏ وفي 
روایة أبي ذر: (عددت) ومعناه : ما تقدم. وهو في القرآن فی غير موضع. 

قوله: (استکان). أي: خضعء وقال الداودي: أي: سكن. 
)١(‏ من (ص۱). 


(۲) «شرح ابن بطال» ۲۲۲-۲۲۱/۸. 
)۳( (الصحاح» ۲ مادة : (سدد). 


س کتاب الأخكام 009 


وقوله : (ماآَغنذث لها گر صِيَامٍ ولا صَلَاةٍ ولا صدا َِ) یعنی : 

نافلة» ولعل الرجل سأل عنها خوقا مما یکون فيهاء ولو سأل 

أستعجالا لها لكان من جملة من قال تعالی فيه: «يسْتَعْجِلُ بها الب 
لا دون بها [الشوری: ۶۸ 





2 و . و ع في اتا "عا 7 E‏ 5 
کو سر 7 E‏ مک کچ کر ےد 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


0- باب مَا دصر ان النْبِىَ كل لَمْ د یکن له واب 

۵- حَدََنَا إسْحَاقٌء آخبرتا عَبْدُ الصَّمَدِء حَدََنَا شغبة. دنا ثابث ابا 
ناس بن مالك یثول لاغرأة من آغله: تغرفین فلانة؟ قالث: نعم. قال: قِن الذي 
4 مر بها وي تبكي عِنْدَ قار فقال: «انقي الله واضبري". فقالث: ليك عني. 
نك خِلْوٌ من مصيبتي. قال: فَجَاوَرَهَا وَمَضَئء فَمَرَ بها رَجُل فقال مَا قال لك 
زشول اللہ ۹23. قالث: ما 7 قال: اه لرشول الله . قال: فجاءث إلى بّابه 
فلم تجذ عليه با > فقالث: یا زشول اللهء واه ما عرفئك. فقال الب عَةِ: «إِنّ 
الصَّبْرَ عند آوّل صَدمَة). [انظر: ۱۲۵۲- مسلم: -۹۲٦‏ فتح: ۱۳۲/۱۳]. 

ذكر فيه حديث أنس د ضيه السالف في الجنائز : (فلم يجد عنده بوايًا) 
وفي آخره : ( دن الصبر عند اول صَدْمَةِة ) وهو محمول على البواب 
الراتب» وفی الوقت الذي كان يظهر فيه جمعا بينه وبين حديث القف 
السالف قدي "> وحديئًا في الغلام الذي كان على المشربة""" 
أو يحمل حدیئد علئ وقت شغله أو خاوته يتنس ر کر وقد 
أمنه الله أن يغتال أو يهاج أو تطلب غرته بقوله: ٭ وله يَعَصمَلك من 
الاس [المائدة: ]٦۷‏ ولهذا لم یتخذ حاجبا. 

وقد راد عمر بن عبد العزيز أن يسلك هذه الطريقة؛ تواضعا لله فمنع 
الشرطة والبوابين» فتکاثر الناس تكائرًا أضطروه إلى الشرطء فقال: لابد 
للسلطان من ورعة. 


(۱) سلف برقم (751/5) كتاب : فضائل أصحاب النبي كيه باب : قول النبي گل : «لو 
كنت متخدًا خليلاً..» من حديث أبي موسى الأشعري. ٠‏ 

(۲) سلف برقم (۵۱۹۱) كتاب: النكاح» باب: موعظة الرجل ابنته» من حديث عمر 
بن الخطاب. 





س كاب الأخكاه ۹ی 


وعلیٰ ما قدمناه من فعله ال في اتخاذه البواب ورفعه 
الحجاب» والبواب عن بابه» وبروزه لطالبه احتجاب من أحتجب 
من الائمة الراشدین» واتخاذ من أتخذ البواب» وظهور من ظهر 
للناس منهم. 

وروی شعبة عن أبي عمران الجوني» عن عبد الله بن الصامت أن 
أبا ذر لما قدم على عثمان قال: يا أمير المؤمنين» أفتح الباب يدخل 
الناسر . 

فدل هذا الحديث عن عثمان أنه كان یبرز آحیانا ويظهر لأهل 
الحاجةء ويحتجب آحیانا في أوقات حاجاته» ونظير ذلك كان يفعل 
عمر بن عبد العزيز. 

روي عن جرير» عن مغيرة» عن زيد الطبیب قال: دخلت على 
عمر بن عبد العزيز فقال لى: ما يقول الناس؟ قلت: يقولون: إنك 
شديد الحجاب. فقال: لا بد لي أن أخلو فيما يرفع الناس إلى من 
المظالم فأنظر فيها. 

فصل : 

وقوله : (قإِنْكَ خِلْرٌ ین مُصِيبَتي) أي : خال. 

وقوله : (فلم تجد عنده بوابًا). أي: حاجبّاء هذه كانت أكثر حالاته. 
قال الداودي: والذي أخذ به بعض الفضاة من شدة الحجاب وإدخال 
بطائق الخصوم لم يكن ذلك من السلف» ولن يأتي آخر هذه الامة 
بأفضل ما آتیٰ به أولها. وهذا من النكير» وكان عمر يرقد في الافنية 
نهارا . 


( رواه این حبان فی ( صح حه) ۳ ۳۰۲ )094716( 





ا لس سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سه 


وقال معاوية يومًا: ما یمنعنی أولي ابن عمر -يعنى الخلافة- إلا عبره 
وبكاؤه وتخليه. فركب رجل من أهل الشام يريد الحج فذكر ذلك لابن 
عمر. فقال ابن عمر رضي الله عنهما: آما والله لو وليت لكم. 
لتخليت لكم بالفناء وما أرئ آني فعلت ذلك لكم تقتحمون علي عند 
آهلي» وأما والله لئن وليتكم -وأعوذ بالله أن أليكم- لوعظتكم بكتاب 
ال ولا أخال من وعظ بكتاب الله يكون باكيّاء وكان (أحدک)''' 
یاتی عثمان وهو نائم فيوقظه برجله. ثم ولي طارق مولاه في زمن 
مروان فكان شديد الحجاب. فكان بعض الناس يعيرهم بذلك 
ويقول: ما رضيتم من عثمان ما كان عليه أن أحدكم يقيمه برجله فقد 
رضيتم لطارق ما ترونء وكان علي 4 یخوض طين الكوفة بر جلیه 
ويقطع من خوف أصابعه. 


دی جب ہے کا +83 یی 3 ات ا ا r‏ ۱۳ 
ق - 5 اس 1 انر 
ی - لہ ی ےد سے رات کت س س ۰ج کے سه 


010 في (ص۱): آحدهم. 


سد كتابٌ الأخكام رای 


۲- باب الخاجم يَحُْكمُ بالقتئل عَلَى مَنْ وَحَِبَ 
عَليْهِ دون الامام الذي فوّقه 


۵- حَدَثَنَا تحَمَد بْنْ خالد ر الذَهلي؛ حَدَثَنَا الأنُصَارِيٌ محمد حدئتا ی عن 


سے مر 


قم عن ائس, أن قبس نی شغد کان یو ی يَدَي الب ي بِمَنْزِلةٍ ضاجب 
الشْرط من الأمير. افتح: ۱۳۳/۱۳ ]. 

۲- حَدَثَنَا مُمَدَدء حَدَّتَنَا یی 1 قرهَء حَدَّثَنِي ميد بُنْ هلال. حَدئنا 
أُو برد عن أي موسي 5 النبی يد بَعَنْهُ بَعَتَهُ وت تبَعه بمعاذ. [ انظر : ۰ مسلم: ۱۷۳۳- 
فتح: .]۲٤٣/۱۳‏ 

۷- خدثني عبد الله بْنُ ن الصباحء حَدَتثَنَا بوب بن ن الحشنء حَدَثَنَا حَالِدٌء 
ڪن - مَيْدِ بن هلال, ' عن آي بُزدةء عَنْ أي موسی أن زجلا شلم ثم نم تھود 
معا بْنُ جَبَل - وَهْوَ عِنْدَ اي مُوسَوا - قال: ما لهذا؟ قَال: 7 ثم 9 ۰ 


7 


ل خلس حي م له قضاء الله وَرَسُولِه 2ِد. [انظر: ۲۲۲۱- مسلم: ۱۷۳۲- فتح: 
۳ ۸,. 


حدنتا محمد بن عالد ٍ ال 5 الأنْصَارِيٌُ. 5 ابي > عَنْ مامّ 


عن ىد و ی بی ر لله كل مر 
صاجب الشْرّط مِنّ الأمير ۱ 

وحدیث أبي موسیل هه أنه اللا بعثه وأتبعه بمعاذ. وعنه ه أَنَّ رجلا 
الم ثم تود فأئاه مُعَادْ بْنُ جَبَل -وَهْوَ عند آبي مُوسَی- فَقَالَ 
ما لهذا؟ قال سکم ثم تَهَوَهَ ان : ا أَجْلِسٌ حى أَفْثْلَهُ فَضَاء الله 


ورسوله کف 


س(۲»»ب سس التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

الشرح : 

اختلف العلماء في هذا الباب» فقال ابن القاسم في «المجموعة؟ : 
لا يقيم الحدود في القتل ولاة المياه» ولیجلب إلى الأمصار ولا یقام 
لقتل بمصر كلها إلا بالفسطاط أو یکتب إلى والي الفسطاط بذلك. 

وقال آشهب : من ولاه الامین وجعله والیّا على بعض المیاه وجعل 
ذلك إليه فلیقم الحد في القتل والقطع وغیره» وان لم یجعله الیه 
فلا يقيمه”''. 

وذکر الطحاوي عن آصحابه الکوفیین (قال)"": لا يقيم الحدود 
إلا آمراء الأمصار وحکامها ولا یقیمها عامل السواد ونحوه. وأن 
القاضی حکمه حکم الوکیل لا تنطلق يده الا على ما آذن له فيه. 
وحکمه عند من خالفهم حکم الوصي. له التصرف في کل شيء. 

وذکر عن مالك: لا يقيم الحدود كل الولاة في الأمصار والسواد. 
وقال الشافعي : إذا كان الوالی عدلا یضع الصدقة مواضعها فله عقوبة من 
غل الصدقة» وإن لم يكن عدلا لم يكن له أن یعزره"" والحجة لمن رأئ 
للحاكم والوالي إقامة الحدود دون الإمام الذي فوقه حديث معاد في 
الباب أنه قتل المرتد دون أن يرفع أمره إلى رسول الله پل 

وذهب الكوفيون إلى أن القاضي حكمه حکم الوكيل لا تنطلق يده 
إلا على ما أذن له فيه وأطلق عليه» وحكمه عند من خالفهم حكم 
(الوصي”*' له التصرف في كل شيء كما سلف» وتنطلق يده على 
)١(‏ أنظر: «النوادر والزيادات» ۸/ ۸۲. 


6 ورد فى الهامش : لعله : قالوا. 
9 (الام) (۲٢‏ 


62 في (ص۱): الولي. 





سك حکتاب الأخكام © 


النظر في جميع الأشياء ما لم یستثن عليه وجههاء فلا يجوز له أن ينظر 


شمه . 


فصل : 

روى الإسماعيلي في حديث الباب أنه لما قدم اكك مكة كان قيس بن 
سعد في مقدمته بمنزلة صاحب الشرطة يتقدم في آموره» فكلم سعد 
رسول الله تلا في قيس أن يصرفه عن الموضع الذي وضعه؛ فيه 
مخافة أن يقدم على شیء فصرفه عن ذلك. 

فصل : 

قوله: (بِمَنْزْلَةٍ صاحب الشْرَط من الأمِير) كذا في الأصول 
(الشرطة)''' والشرط بضم الشين وفتح الراء. ورأيت في كتاب ابن 
التین أنه بفتح الشین وضم الراءء وكأنه آنعکس على الکاتب. قال 
الأصمعي: سموا شرطا؛ لأنهم جعلوا لأنفسهم علامة يعرفون بهاء 
الواحد شرط وشرطي. وقول أبي عبيدة: سموا شرطا؛ لانهم أعدوا. 
يقال: أشرط فلان نفسه لأمر كذا أعدها. 

فصل : 

قتل أبي موسى المرتد؛ لأنه”'' أقيم لھٰذاء وإذا وجب فتل بعراص 
مكة لم يقتل إلا بمدينتهاء وكذلك المدينة وكل إقليم فيه بلد يرجع أمرهم 
إليه. وقد سلف الخلاف فيه. 


.)۱١ص( من‎ )١( 

(۷) بعدها في الأصل: (من غير آستتابة قاله الداودي وقال عبد العزيز إن توبته غير 
مقبولة» وفقهاء الأمصار على أنه یستتاب)ء وعلیھا : (لا...إلیٰ). قلت: وستأتي 
هزه العبارة في موضعها. 





= (رد» »لس التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 

فصل : 

فيه قتل المرتد من غير أستتابة» (قاله الداودی)"" "۰ وقال عبد العزیز : 
إن توبته غير مقبولة وفقهاء الأمصار على أنه یستتاب؛ لقوله تعالیٰ: 
«قل لین ڪفروا إن بنتهوا يعر لهم که [الأنفال: ۰۲۳۸ ولقوله اسلا : 
(آمرت أن آقاتل الناس حتیٰ یقو لو۱: لا اله الا الّه»""". 

ولأنه يجوز أن یکون عرضت له شبهة فاذا ذکر له الاسلام ورجم 
زالت عنه» فان ثبت قتل اجماعا؛ لقوله اَی : «من بدل دينه فاقتلوه)” . 


کت 5 9 ra‏ ۴ ےھ ہت i‏ >< حي 65١‏ 
م کت ی ہھے۔ کت ید ہے 2 35 ھی ےی 


)۱( من (ص .)١‏ 
۲( سلف برقم ( من حديث أبى هريره. 


سد كتابٌ الأخكام زی 


۲- باب هَل يقضي ال الخاكة او يُمْتِي وَهْوَ عضْبَانُ 
۸- حَدَثنَا دم حَدَنَنَا شُغبة, حَدَثَنَا عَبْدُ املك بن عم سمغت عبد 
من ن أي يكرة فال : تب أ و بكر إلى ابن وکا پچشتان پان لا قضي 
ین این َنْب عَضْبَانُ» فان سَمِعْتٌ الَبىٌ ي يفو ل: «لا یَقَضین کس" ين انين 
وَهوٌ غضیان». اس ۷- فتح: ۱۳۱/۱۳ ]. 
04- حَدَّثََا محَمَدُ بی مقاتل» آخبرتا عبد اللهء آخترنا بسماعیل بن أي خَالِدِء 





عَنْ قیس بن أي خازم, عن أي مشغود الأنْصَاري قال : جاءَ جل إلى زشول الله 3 
فقال : : یا ر سول ده 5 والله وت خر عن صلاء الغداة من أ أجل فلان ما يُطِيل بنا 
يها قَالَ: ما ی ال قط اش غضبا في موْعِطَة مله نومه نه قال: دیا 
آبها لاسء إِنَّ نکم مین فایکم ما صَلَى بالناس ليوج فان فیهم 
الکبیر و الضعیف وذ الحاحة». [انظر: ۹۰- ٩‏ مسلم: 1- فتح: ۰۱۳۱/۱۳ 


۰- دشنا مد بن أبي د يَعْقَو ب الكرْمَان حَدَثَنَا ڪان بی راهيم , حدئتا 


يوتش قال مَحَمَّدٌ: خن ا ن عبد الله بْنَ مر أَخْيرَ بل و أَنَّهَ طلق آمراته ھی 
حَائْضء فذکر عمَر لنب َء فَتَعَيَظْ فيه رَسُول الله تک 5 ثم قال : لیر اجعها . 2 
ِيْمِْكَهَا حَنَّى تَطْهْرَ تم تجیض قَنَطْهْرَ فان بدا له آن يُطَلْمَهَا مَلَيطَلفْهَاء. 


1 ہے جم e‏ 1 ۱ 7 مه 

و حدیت ابی مسعود عفبه بن عمرو 020.00 یپا الناس» إن نکم 
7 سم 8 8 ۱۸۰ 
منفرین) سلف فی الصاد:” ١‏ 


(۱) سلف برقم (۷۰۲) کتاب : الأذان» باب : تخفیف الإمام في القیام وإتمام الركوع 
والسجود. 


٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


س ل سم یں 


ومو صح الحاحة قوله : (فمًا بت رسول الله عب قط اشد ضا یی 
مر عظة منه يَرْمَعِذْ)» ثم قَالَ ذلك. 
ی کے سر ہیں رم مم 





وحديث يونس (قال) ‏ قَال مُحَمَد: أ حبري سَالِمٌ أن ابن عَمَرَ رضي 
الله عنهما آخبره نه طلق أَمْرَأَتَهُ وهی حَائِض. الحدیث تقدم في 
الطلاق'''. ومحمد هو ابن شهاب الزھری. 

وفيه : فتغيظ رسول الله 26. 

الشرح : 

حديث أبي بكرة أصل في أن القاضي لا يقضي وهو غضبان. 
ولا معه ضجر» ونعاس» ولا هم ولا جوع ‏ ولا عطش؛ ولا حقن 
ولا وهو شبعان آکثر من الحاجة» وسواء دخل على ذلك أو حدث له 
ما یمکن حدوثه من ذلك بعد أن جلس. 

قال المهلب : وهذا ندب منه خوف التجاوز. آي: لانه لا يتأت له 
في الخالب استقصاء الواجب في القضیة؛ لأنها تغیر الطباع وتضر بالعقل 
وهو مکروه» روي ذلك عن علي وعمر رضي الله عنهما وشریح وعمر بن 
عبد العزيز» وهو قول مالك والكوفيين والشافعي. 

وأما قضاؤه ات وهو غضبان فإنما فعل ذلك لقيام العصمة به حيث 
لا يخشئ منه التجاوز والميل في حكمه بخلاف غيره من البشر؛ ثم 
غضبه في الله تعالیٰ لا لنفسه. 

وكان شريح إذا غضب أو جاع نام وكان الشعبي يأكل عند طلوع 
الشمس» قيل له فقال: آخذ حلمي قبل أن أخرج إلى القضاء. 


)١(‏ من (ص۱). 
(۲) سلف برقم (۵۲۵۱) باب: قول الله تعالی : ابا انی دا طلفتم آلساءکه. 


= 


سے كاب الأحُکام 6 
آمتنع من القضاء ها 
وفولی : بعد أن جلس: أحترزت به عما إذا آصابه ضجر بعد 





عبد الحكم : لا بأس أن بیحدت حلساءه ادا مل فیروح قلبه ) نم یعود 
إلى الحکم'''۔ واستحسنه بعضهم قال: لأنه أخف من قيامه وانصراف 
الناس. 

واختلف. هل يحكم متكئًا؟ وقال الداودی: وهذا (إذا» '' سبق 
حکم؛ فان استحکم فلا؛ لآن الشيطان أمكن ما يكون عند الغضب » 
ولهذا آمر الغضبان بالاستعاذة وتغییر الحال. 

قوله فی حدیث أبي مسعود 4ك : «فلیتجوز». وفي رواية : («فلیو جز»)7*. 
أي : فلیقتصر › وحديث ابن عمر في طلاقه الحائض ظاهر في تحريم 
إيقاعه ھی الحیض؛ وهو إجماع واختلموا في نفوذهء وفقهاء الأمصار 


.۲۲٦ /۸ أنظر: «شرح ابن بطال»‎ )١( 
.۲۲ /۸ «النوادر والزيادات»‎ )۲( 

(۳) من (ص١).‏ 

.)١ص( من‎ )٤( 





409ب ال سس التوضيح لشرح الجامع الصعيع س 

وقوله: ( فَنْ بدا له آن یلها فَلَیْطَلَقهَا ). أخذ به الشافعي على 
إباحة الجمع بين الثلاث؛ لانه عام في الواحدة والاکثر. 

وأجاب عنه القاضي إسماعيل: أن الشارع لم ينكر على ابن عمر 
رضي الله عنهما الطلاق وإنما أنكر موضعه. 

قال: ولا أحسبه أفقه من عمر وابنه وقد قال: من فعله عصا ربه. 


و ۱7۳۳ ۲ 1 کس 


س کتات الأخكام ۹ی 


٤۔‏ باب من رَأى للقاضي أَنْ کم بعلمه 

ی أمور النّاس إذا لغ يَحْفٍ ّف الظُنُونَ واه 
کما َال ال ية لهند «خذي ما یکفيك وَوَلَدَكِ بِالْمَعْرُوف). 
دك إِذا کان أمرًا مَشْهُورًا. 





۱- حَدَتَنَا ُو اليَمَانِء أَخْبَرَنَا شُعَيْبُ» عَن الزُهْرِيُء حَدَثْنِي عُدْوَةٌ» أن عَائِمَةً 
رضي الله عنها قالث: امت جلك بلك عل وبي از سول اللهء وال 
ما نَع فر ال مل خباء اب ال نْ یلوا من أل جِبَائِكَ, وَمَا أَصْبَحَ 

ليم علی ظهر الأزض هل خباء أَحبٌ ال آن یروا من أَهْلٍ خبائك. نم قَالث: إن 
یا سْفْيَانَ ول مِشیك هل عل من حرج آن آطمم الذِي له عیالنا؟ قال لَهَا. 
1 حرج عَلیْك 3 تطممیهم من معرّوف». [انظر: ۲۲۱۱- مسلم: 2۱۷۱۶ فتح: 
۱۳+ 


سواء) علم ذلك قبل القضاء أو بعد 

واستثنی الشافعی حدود الله تعالیٰ؛ لأن المقصود فیها الستر. وقال 
الکوفیون: ما شاهده الحاکم من الافعال الموجبة للحدود قبل القضاء 
أو بعده فإنه لا یحکم فیها بعلمه (لا القذف وما علمه قبل القضاء من 
حقوق الناس لم يحكم فيه فيه رعلمہ)'''؛ ؛ لقول آبی حنيفة (بخلاف ما ادا 


)۱( (الام) ۷ن 


)۲( من (ص١).‏ 
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علم بعدہ)''' وقال أبو يوسف ومحمد: يحكم فيما علمه قبل القضاء 
بعلمہ'''. 

وقالت طائفة: ا يقضى بعلمه أصلاً فی حقوق الله وحقوق 
الأدميين. علم ذلك قبل القضاء أو بعده أو في مجلسه هذا قول 
شريح والشعبي» وهو مشهور قول مالك وبه قال أحمد وإسحاق 
وأبو عبید» وقال الأوزاعى : ما آقر به الخصمان عنده أخذهما به 
وأنفذه علیهما إلا الحدء وقال عبد الملك: یحکم بعلمه فیما كان فی 
مجلس حکمه. 

واحتج الشافعي بحدیث الباب وأنه ال قضی لها ولولدها على آبی 
سفیان بنفقتهم ولم يسألها على ذلك بینة؛ لعلمه بأنها زوجته وأن نفقتها 
ونفقة ولدها واجبة في ماله» فحکم بذلك على آبی سفیان؛ لعلمه 
بوجوب ذلك» وآیضا فانه متيقن لصحة ما يقضي به إذا علمه علم 
یقین » ولیست کذلك الشهادة؛ لانها قد تکون كاذبة أو واهمة. 

وقد قام الإجماع على أنه له أن یعدل ویسقط العدول بعلمه إذا علم 
أن ما شهدوا به علي غير ما شهدوا یہ وینفذ علمه في ذلك ولا يقضي 
لشهادتهم» مثال ذلك: أن يعلم بنتا لرجل ولدت على فراشه» فان أقاء 
شاهدين آنها مملوكة فلا يجوز أن يقبلهما ويبيح له فرجًا حرامًا. 

وكذلك لو رأئ رجلا قتل رجلاً ثم جيء بغير القاتل» وشهد شاهدان 
أنه القاتل فلا يجوز أن يقبلهماء وكذلك لو سمع رجلا طلق أمرأته طلاقًا 
بائئاء ثم آدعت عليه المرأة الطلاق وأنكره الزوج فان جعل القول قوله 


)١(‏ من (ص۱). 
(۲) «مختصر أختلاف العلماء» ۳۹۹/۳ 


ع كتابٌ الأخكام ۷ی 
فقد أقامه علئ فرج حرامء فیفسق؛ وان لم يكن له بد من أنه لا يقبل قوله 

واحتج أصحاب أبي حنيفة بأن ما علمه الحاكم قبل القضاء إنما 
حصل في الابتداء علی طريق الشهادة. فلم يجز أن يجعله حاکما؛ 
لأنه لو حکم بعلمه لكان قد حكم بشهادة نفسه فكان متهمّاء وصار 
بمنزلة من قضی بدعواه علی غيره. 

وأيضًا فان علمه لما تعلق به الحکم على وجه الشهادة» فإذا قضی 
به صار كالقاضي بشاهد واحد قالوا: والدليل علیٰ جواز حكمه فيما 
علمه في حال القضای وفى مجلسه قوله ا8 : «إنما أقضي على نحو 
مما أسمع»'. ولم يفرق بین سماعه من الشهود أو المدعیٰ عليه 
الشهود. 

وعند ابن أبي شيبة : أختصم رجلان إلى عمر بن الخطاب 4 وادعيا 
شهادة فقال لهما: إن شئتما شهدت. ولم أقض بينكماء وان شئتما 
قضيت ولم آشهد. وعنده أيضّاء أن أمرأة جاءت شريحًا بشاهد. 
فقال : أئتيني بآخر. فقالت: أنت شاهدي. فاستحلفها وقضیٰ لها. وفي 
لفظ : جاء رجل إلى شريح یخاصمء فجاء الآخر عليه بشاهد ثم قال 
لشريح: أنت شاهدي. قال شريح: آئت الأمير حتیٰ أشهد لك . 
وقال الشعبي : لا أجمع أن أكون قاضیّا وشاهدًا '". 

واحتج أصحاب مالك بأن قالوا: الحاكم غير معصوم» ويجوز أن 





)١(‏ سلف برقم رن0( كتاب : الحيل. 
(۲) (المصنف) 5/ 550. 
(۳) «المصنف» ۳٦۸/٤‏ من قول شريح. 


بل التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


تلحقه الظنة في أن يحكم لولیه على عدوه» فحسمت المادة في ذلك بأن 
لا يحكم بعلمه'''؛ لأنه ينفرد به ولا يشركه فيه غيره وأيضًا قد قال 
تعالیٰ : الین يموت لصت الآية [النور: ]٤‏ فأمر بجلد القاذف متوا 
لم تقم بينة على ما رمیٰ به المقذوف. 

وأيضًا فإنه ای له قال في حديث اللعان : 'إن جاءت به على نعت كذا 


فهو للذي رميت به)”' '. فجاءت به على النعت المكروه. قمال الع ۰ الو 
(۳( 





كنت راجما أحدًا بغیر بينة لرجمت هذه) 
وقد علم آنها زنت فلم یرجمها لعدم البینة ورسول الله پا وان كان 
لم یقطع آنها تأتي به على أحد النعتین فقد قطع على آنها إن جاءت به 
على آحدهما فهو لمن وصف لا محالت وهذا لا یکون منه الا بعلم. 
روي عن الصدیق أنه قال: لو رأيت رجلا على حد لم أحده حتول 
يشهد بذلك عندي شاهدان"*"۰ ولا مخالف له فى الصحابة. 
لو لم ینکر الخصم حتیٰ حکم. فأنكر بعده» أ بر إلى کار 
وقال ابن الجلاب: لا يقبل قول الحاكم إلا ببينة”. 
قوله: ( «خذي ما يكفيك..» )'"' الحدیث قال الداودی : إنما 


۱۸۱-۱۸۵ /۵ أنظر: «المنتقيل»‎ )١( 

)آ0( رواه مسلم ()) کتاب : اللعان من حديث أنس. 

۳( سلف برقم (۵۳۱۰) کتاب : الطلاق » ورواه مسلم (۱۹۷) من حديث ابن عباس. 
)٤(‏ رواه البیهقی ۰ ۶ ۱۶ بنحوہ. 

)٥(‏ کذا في الأصل ولعل الصحیح : (ٍنکاره) ولعله تحریف من الناسخ. 

.۸۶7۲٦۲ (التفریع)‎ )٦( 

(۷) بعدها في الأصل : (وولدك بالمعروف) وعليها : (لا...إلیٰ). 


سس كتابٌ الأخكام 6 
امرت بأخذ ذلك في حفیة من حيث لا يعلم. وارتفعت التهمة؛ لانها 
لو شاءت لم تسأل عن ذلك» وإنما قالته فی شيء لم يات (بعد)'''. 

فصل : 

من فوائله: أن للمظلومٍ أن يقول في | لظالم وأن ن بد ه ببعص 
الظلمء قال تعالی : لا نب اله الْجَهْرَ بالسُوء من الْمَوَلٍ لا من ظرکه 
[النساء: .]١58‏ 

وقبه : : أن الرجل يجوز أن يقال فيه ما يظهر من آمره» ولم يخفه من 
الناس. 

فصل : 

قولها: (أهل خباء.. ) إلى آخره فيه: أن الدار تسمیٰ خباء وأن 
القسلة پسمون خباء وهذا من الاستعارة والمجاز. 

وی حديث آخر أنه ای عن قال لها حين قالت هذا : «وأيضًا)”" 
کالمصدق لها. وفى رواية أخرئ أنه قال لها: «أنت هند؟» لما ذكرت 
له اسمها قبل أن تتكلم قالت: آنا یا رسول الله. ثم تكلمت وكانت 
من الدهاة. 

فصل : 

قولها: (إن آبا سفيان رجل مِسّيك) أي : بخيل» وكذلك المُمّك 
ولا يخرجه إلى أحد. 


وقبه : أن للمرء أن يأخذ لنفسه ولغيره ما يجب لهم من مال المطلوب 





)١(‏ في الأصل (به). 
(۲) سلف برقم (۳۸۲۵) کتاب : مناقب الأنصار» باب : ذكر هند. 
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وان لم یعلم وان أجاز ذلك من أصحاب مالك تأول حديث «أد الأمانة 
إلى من أئتمنك ولا تخن من خانك؛'''. 

أي : لا تأخذ أكثر من حقك. 

واختلف عن مالك فيمن جحده رجل حقاء فقدر علیٰ مثله من ماله 
من حيث لا يعلم أو من حيث لا يعلم إلا المطلوب؛ فقال: لا يأخذ. 
وقال: یأخذه ذكره الداودي. 

والذي ذكره أن الخلاف إنما هو إذا جحده مالا ثم آستودعه أنه 
لا يجحده لمكان جحدہ إياه. 

قال مالك في «المدونة»: لا یجحدہ. قال ابن القاسم : ظننت أنه قال 
ذلك للحديث السالف'''ء وأما إن قدر على أخذ ماله وان كان الذي 
جحد أو لآ لا دين عليهء جاز لهذا أن يأخذ؛ لهذا الحديث؛ ولقوله 
تعالی : وان عاتم فعاقوأ الآية [النحل: .]٤٢‏ 

واختلف القائلون في أنه يحلف له ما الذي ينويه الحالف» فقيل : 
يحلف : ما لك عندي شيء إلا دين مثله» وقيل : يلزمه رده. 

فصل : 

وقوله : «خذٍي ما يفيك ولد ِالمَعْرُوفٍ». 

استنبط منه بعضهم أن الولد یلزم آباه نفقته ون كان کبیرا ولیس 
بجید؛ لأن آبا سفیان لعل ولده كان صغيرًاء ون احتمل کبره فهي 

ZEYTO 5>‏ وف 

)١(‏ رواه آبو داود (678")» والترمذی )١5155(‏ من حديث أبي هريرة» وقال 


(۲) (المدونةا ۰۳۵۹/۶ ۱۲ ۳. 


010 
(۲) 
(۳ 


كتابٌ الأخكام ۷ی 
0- باب الشهاَة عَلَى الخط المَتّوم. 
(وَمَا يَجُوز مِنْ ذَلِكَ)'" وَمَا يَضِيق عَلیْهم 
وتاب الام ای عامله والقّاضي إِلَى القَاضي 
وَقَالَ بَعْض الئاس : کتات الحاکم جَائڑ إل فی الخدود. 4 
قَالَ: إن کان لل حا هو جایژ لان مذ ال برغمه 
رام صار مَالاً بَعْدَ أَنْ تت ت القَثْل فَالْخَطاً وَالْعَمد واحد. 
وق كَتَبَ غْمَر بن الخطاب ذه إلى عامله في الخدود. وَكَتَبُ 
عُمَرُ بْنُ عَبّدِ العزیز في سنْ كُسِرَتُ. وَقَالَ راهيم : کتاب 
القاضی ای القاضی جَائڙ إِذَا عَرَفَ الکتاب والخاتم. وَكَانَ 
لشعبیْ يُجِيّرُ الكِتَابَ المَخُْومَ , بِمَا فيه من القاضي. وَیروی 
من ابن غُمَرَ رضي الله عنهما نوم وال مُعَاوِیَة بَنُ 
عَبْدِ الكريم التْقَفيُ: شَهِدْتٌ عَبْدَ المَلِكِ بْنَ (بحيئ)”" قَاضِيَ 
ضرق وَإِيَامنَ بن مُعَاوِيَةًَء وَالْحَسَنَء وَتْمَامَةَ بْنَ عَبْدٍ الله بن 


ہے 


نس وَبلال ؛ بن نَّ أبي برد وعبد الله ٠‏ بن بریدة لکشتم 


سير 8 سس 


وَعَامِر بْنَّ (عبیدة)" ۳ وَعَبَّادَ بن منضور يُجِيرُونَ کب القضا: 


بر مَحْضَرٍ مِنَ الشَهُودِء فَإِنْ ٿال الذي جيء عَلَيْهِ بالکتاب : 





من (ص ۱). 

كذا في الأصول وفي متن البخاري (یعلی). 

كذا في السلطانية ۹/ ۱۷ء وفی هامشهاك عبيدة کذا في «الیونینیة» مصححا علیها 
تصحیحین وفي «الفتح» ما نصه : وعامر بن عبدة هو بفتح الموحدة وقیل بسکونها 
وفيل فيه أيضًا : عسدة . اه. 

قلت : وسیتر جم المصنف لعبدة ابي عامر ص ۷۷. 





اي سس ملل التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ستو و 


اه زور. قيل له : دعب فَالتَیس المخرج مِنْ ذَلِكَ. وَأَوَلَ مَنْ 
َال علی کاب المَاضِي البَينَةَ ابن ای لیک وَسَوَاك ب 
عبد الله. وَقَالَ ١‏ لا لتا اپو نعیم: حَدَّثَمَا عبد الله بن مُحْرِرٍ: جت 
کتاب من مُوسَئ بن انُس قاضی البَصْرَةٍء وَأَقَمْتُ عِنْدَهُ الب 
أن لي ند فان كذا وَْوَ نون وجك ہو الاسم ین عبر 
الرحمن : ۰ فَأجَارة. وکره الحسن رو قَلابَةً أَنْ يَشْهد 7 
رَصِبَّة حَنَّىْ يَعْلَّمَ ما فِيِهًا؛ لأنّهُ لا يَدْرِي لَعَل فِيهًا جور 
كَتَبَ النبی ية إلى أهل خَيْبْرَ: «إِمّا أَنْ تَدُوا ۷ 1 
آنْ تَؤذْنُوا بحرب». وَقَالَ الرهري في السَهَادَةٍ عَلَى المَرْأَة من 
وَرَاءِ الستر : إِنْ عَرفته فاشهد والا فلا تَشْهَدُ. 
۲- ديد بن بشاره فا غندز, حَدَّثَنَا شُغبة قال: سمغث قَتَادَةَ: 
عَنْ انس ین مَالِكِ قال: لَا أَرَادَ الب ية أَنْ يَكْدّبَ إِلَى اروم قالوا: إِنْهُمْ لا یرون 
كِتَابَا لا عختومّا. ا ال بي حَاًا من فِضَّةٍ كَأَنْ أَنْظْرٌ الی وَبِيصِهء وَنَقْشَّهُ : مد 


سول الله. [انظر: 1۵- مسلم: ۲۰۹۲- فتح: 1۱۶۱/۱۳. 
ثم ساق حديث انس أنه ا لیا اراد أَنْ ب" تب إلى پت الوا 


نَهُمْ لا یرون تابا الا مَختومّا. فة این ل انا نب سی 
آنظر إلى وّبیصه وه : محمد رسول | ٠)‏ 


اثر ابراهیم اخرجه ابن ابي شيبة عن عیسی بن یونس» عن عبيد» عن 
إبراهيم أنه قال: كتاب القاضي إلى القاضي جائز''ء وأثر الشعبي 


.)١ص( من‎ )١( 
.)۳۳۱۰٣( ٣٥١۹-٦٥۸ / ٤ (المصنف)‎ )۲( 





سد كتابٌ الأخكام WV)‏ 


أخرجه أيضا عن حميد بن عبد الرحمن. عن حسن بن صالح؛ عن 
عیسیٰ بن آبي عزة قال: كان عامر يجيز الكتاب المختوم يجيئه من 
القاضی'''. 

وعبدة -بفتح الباءء وقيل: بسكونها- ذكره ابن ماکولا'''. 

روى له مسلم في مقدمة كتابه عن ابن مسعود. وعنه المسيب بن 
رافع" ". وبجالة بن عبدة السالف في الجزية -بالتحريك- أيضًا تميمي 
كان كاتب جزء بن معاوية» عم الأحنف بن قيس بن معاوية» عن 
عمر» وعنه عمرو بن دينار لا ثالث لهما في الصحیح؛ وما عداهما 
عبدة بسكون البای وقد أسلفنا ذلك في المقدمات أول الكتاب. 

وتعليق معاوية بن عبد الكريم أخرجه وكيع بن الجراح في «مصنفه» 
وهو الضال؛ لأنه ضل في طريق مكةء أنفرد بذكره البخاري وهو ثقة وإن 
أدخله البخارى في (الضعفاء)(4) يحول منه» مات سنة ثمانين ومائة. 


وابن أبي ليلئ هو محمد بن عبد الرحمن. وکتاب رسول الله ی إلى 


خيبر» سلف مسندًا فى القسامة. 


وتعليق الزهري أخرجه ابن آبی شيبة» عن عمر بن أيوب» عن 
بآ ۶ ۲ ” ۱ ی (۱) مب اس ؟ 
وتعليق الحسن آخرجه أيضا عن حفص بن عمرو عنه > وتعلیق أبي 


.)۳۳۱۰۸( ۵۵۸/۶ المصدر السابق‎ )١( 

(۲) «الإكمال» ۲۰/۲. 

(۳) (صحیح مسلم) فی المقدمة ۹/۱. 

.)۳۵۱( «الضعفاء»‎ )٤( 

)٥(‏ سلف برقم (۸۹۸*) کتاب: الدیات باب : القسامة. 
)٦(‏ انظر: «مصنف ابن أبي شیبة» ۲۲۱/۲ (۳۸۳). 


سروس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قلابة عبد الله بن زيد الجرمي رواه وكيع. عن (ابن عون)'' عن قتادة. 
0ھ 
نه . 


وحديث الخاتم سلف. 

إذا تقرر ذلك. فاتفق جمهور العلماء على أن الشهادة على الخط 
لا تجوز إذا لم يذكر الشهادة ولم يحفظهاء فلا يشهد آبدا إلا على 
شيء يذكر. قال الشعبی: لا تشهد آبدا إلا على شيء یذکر؛ فإنه من 
شاء آنتقش خاتمّاء ومن شاء كتب كتابًا” ". 

وممن رأئ ألا يشهد على الخط وإن عرفه حتیٰ يذكر الشهادة 
الکوفیون "** والشافعي وأحمد وأكثر أهل العلم”ٴ وقد فعل مثل هذا 
في أيام عثمان صنعوا مثل خاتمه وكتبوا مثل كتابه في قصة مذكورة 
في مقتل عثمان اب وأحسن ما يحتج به في مثل هذا الباب بقوله 
تعالی : «وما سَبِدْنَاً الا يما عَلِمَمَا» [يوسف: ۸۱]ء وقوله: إلا من 
سهد الح وهم يَعَلَمُونَ# [الزخرف: .]۸٦‏ 

وأجاز مالك الشهادة على الخط" "۰ روی ابن وهب عنه في رجل 
یذکر حقّا قد مات شهوده فيأتي بشاهدین عدلین يشهدان علی کتابة کاتب 
ذکر الحق قال : تجوز شهادتهما على کتابة الکاتب ". يعني : إذا كان قد 
کتب شهادته على المطلوب ہما کتب عليه في ذکر الحق؛ لانه قد یکتب 


)١(‏ في الاصل : (عمر). 

(۲) «مصنف ابن آبی شیبة» ۲۲۱/۲ .)۳۰۸۳٦(‏ 

(۳) رواه بنحوه عبد الرزاق ۸ (۰)۱۵۵۱۷ والبيهقى ۱۵۸/۱۰. 

۱ .۳٥٣ /۳ انظر : «مختصر أختلاف العلماء)‎ )٤( 

(۵) أنظر: «مختصر المزني» بهامش «الأم» ۵/ ۰۲48-۲۳ «المغني» ۰۱۶۰/۱6 
(5) «النوادر والزيادات» ۸/ ٢٦۲ء‏ ۱۲ ۲. (۷) السابق ۱۲/۸ ۲. 


ل كلاب الأخكام ةلي 
ذكر الحق من لا يشهد على المذكور عليه. 

قال ابن القاسم: وان كان على خط آثنين جاز وكان بمنزلة 
الشاهدين إذا كان عدلا مع يمين الطالب'''. وذكر ابن شعبانء عن 
ابن وهب أنه قال: لا آخذ بقول مالك في الشهادة في معرفة الخط› 
ولا تقبل الشهادة فيه. 

وقال الطحاوي: خالف مالك جميع الفقهاء في الشهادة على 
الخط'''. وعدوا قوله شذودًا؛ إذ الخط قد يشبه الخط » وليست شهادة 
علیٰ قول منه ولا معاينة فعل. 

وقال محمد (بن)''' حارث : الشهادة على الخط خطأ؛ لأن الرجل 
قد تكتب شهادته علیٰ من لا يعرف بعينه طمعًا ألا يحتاج إليه في ذلك 
ون غيره يغني عنه» أو لعله يشهد في قرب من وقت الشهادة فيذكر العين. 

ولقد قال فی رجل قال : سمعت فلات يقول : رأيت فلاتا قتل فلات 
أو سمعت فلانًا طلق أمرأته أو قذفها: أنه لا يشهد علیٰ شهادته الا أن 
يشهدء والخط أبعد من هذا وأصعب. 

قال: ولقد قلت لبعض القضاة: أتجوز شهادة الموتیٰ؟ فقال: 
ما الذي تقول؟ فقلت: إنكم تجيزون شهادة الرجل (الرجل) ' بعد 
موته إذا وجدتم خطه في وثيقة. فسكت. 

وقال محمد بن عبد الحكم: لا يقضئ في دهرنا بالشهادة على 
الخط؛ لأن الناس قد أحدثوا ضروبًا من الفجور””'. 
)١(‏ السابق 8/ ۱۲-۲۷۲۰ ۲. 


(۲) «مختصر اختلاف العلماء» ۳/ .۳٥٣‏ 


(۳) من (ص۱). )٤(‏ عليها فی الأصل : كذا 
)٥(‏ «النوادر والزیادات» ۸/ ۱۶ ۲. 
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وقد قال مالك : إن الناس تحدث لهم الفتنة على نحو ما أحدثوا من 
الفجور”''. و سسفه اليه محمد بن عبد العزیز و قد كان الناس (فيما 
مضیٰ)''' يجيزون الشهادة على خاتم القاضي» ثم رأئ مالك أن ذلك 
۳ 
لا يجوز . 


وأما اختلاف الناس فی كتب القضاة» فذهب جمهور العلماء إلى أن 
كتب القضاة (إلى القضاة)"*" جائز فی الحدود وسائر الحقوق» وذهب 
الكوفيون إلى أنها تجوز في كل شيء إلا في الحدود””'» وهو أحد 
قولي الشافعي'''» وله مثل قول الجمهور. 

وحجة البخاري على الکوفی في تناقضه في جواز ذلك في فتل 
الخطاًء وأنه نما صار مالا بعد ثبوت القتل فهی حجة حسنة. 

وذكر أن عمر بن عبد العزيز كتب إلى عماله فی الحدودء وأحكامه 
حجة » ولا سلف لابی حنيفة في قوله. 

وذكر البخاري عن جماعة من قضاة التابعين وعلمائهم أنهم كانوا 
يجيزون كتب القضاة إلى القضاة بغير شهود عليها إذا عرف الكتاب 
والحاتم. 


.۲ ۱/۸ «النوادر والزیادات)‎ )١( 

(؟) من (ص١۱).‏ 

(۳) «النوادر والزيادات» ۸/ .٦٦٤‏ 

.)۱ من (ص‎ )٤( 

(۵) «مختصر اختلاف العلماء» ۳۸۸/۳. 
)03 (الام) ۸۲٦‏ . 


ل حِتَبْ الأخكام رای 
وحجتهم : أنه ا بعث بكتبه إلى خيبر وإلى الروم» ولم يذكر أنه 

أشهد عليها. 

أنه لا يجوز كتاب قاض الیل قاض حتیٰ يشهد عليه شاهدان؛ لما دخل 

الناس من الفساد واستعمال الخطوط ونقوش الخواتيم فاحتيط لتحصیر 





وروى ابن نافع عن مالك قال: كان من أمر الناس القديم إجازة 
الخواتم حتیٰ إن القاضي ليكتب للرجل الكتاب مما يريد على ختمه 
فیجاز لەء حتى أتهم الناس فصار لا يقبل إلا شاهدين على کتارہ''' 

فصل : ظ 

واختلفوا إذا أشهد القاضي شاهدين علیٰ كتابه ولم يقرأه عليهما 
ولا عرفهما بما فيه- فقال مالك: يجوز ذلك ويلزم القاضي المكتوب 
إليه قبوله بقول الشاهدین: هذا كتابه دفعه إلينا مختومًا'''. 

وقال آبو حنيفة" " والشافعی وآبو ثور: إذا لم يقرأه علیهما 
(القاضیٰ)٭ ولم يجز ولم یعلم القاضي المکتوب إليه بما فيه . 
وروی عن مالك مثله” . 


وحجتهم أنه لا يجوز أن يشهد الشاهد إلا بما يعلم؛ لقوله تعالئ : 


.١7١ 7/8 «النوادر والزيادات»‎ )١( 

(0) السابق ۱۲۰/۸ 

(۳) «مختصر اختلاف العلماء» ۳/ ۳۸۹-۳۸۸. 
)٤(‏ من (ص١۱).‏ 

.۲۱۷ /٦ «الأم»‎ )٥( 


)٦(‏ سبق تخريجه قریبا. 
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ما یدنا الا يمَا عَلِمَمَا4”'' [يوسف: ۸۱] وحجة المجيز أن الحاكم إذا 
أقرأه كتابه؛ فقد أقر ہما فيه وليس للشاهدين أن يشهدا علیٰ ما ثبت عند 
الحاكم فيه» وإنما الغرض منهما أن يعلم المكتوب إليه أن هذا كتاب 
القاضي إليه» وقد ثبت عند القاضي من آمر الناس ما (لا)''' يحبون 
أن يعلمه كل أحد مثل الوصية التي يتخوف الناس فيها ويذكرون 
ما فرطوا فيه؛ ولهذا يجوز عند مالك أن يشهدوا على الوصية 
المختومة وعلى الكتاب المدرجء ويقولوا للحاكم: نشهد على إقراره 
بما فی هذا الکتاب» وقد كان ام يكتب إلى عماله ولا يقرؤها على 
رسله» وفيها الأحكام والسنن. 

اختلفوا إذا أنكسر ختم الكتاب» فقال أبو حنيفة وزفر: لا يقبله 
الحاكم. وقال أبو يوسف: یقبله» ويحكم به إذا شهدت به البينة” ''. 
وهو قول الشافعي”*. 

واحتج الطحاوي لأبي يوسف فقال: كتب رسول الله 35 إلى الروم 
كتابًا وأراد أن یبعثه غير مختوم حتیٰ قیل: انهم لا يقرءونه إلا مختومًا 
فاتخد الخاتم من أجل ذلك فدل أن کتاب القاضي حجة؛ وان لم 
يكن مختومًا وخاتمه أيضًا حجة”2. 


.AY ۷ (الام)‎ 01) 

( من (ص۱). 

(۳) «مختصر أختلاف العلماء» ۳۸۹/۳ 
(ع) (الام) ۳۷/۹ 

۲۵۲/۶ «شرح معاني الاثار»‎ )٥( 

۳۸۹/۳ «مختصر اختلاف العلماء»‎ )٦( 


سلس کنات الأخكام 0 


فصل ينعطف على ما مضى: 

قال الداودي: كان الناس علیٰ ما ذكره البخاري يقبلون الخط 
والكتاب المختوم حتئ أحدث الناس ما أحدثواء فطلبوا البينة على 
الكتاب» فإن شهدت البينة على كتاب يكون بأيديهم ولم يعلموا 
ما فيه» إلا إنهم شهدوا عليه وهو مختوم فكان بأيديهم جازت الشهادة. 
وإن شهدوا علیٰ ما فيه كان أحوط. وقال بعض أصحابنا: يقبل 
القاضی کتاب أمينه إذا عرف خطه. 

قالوا: ویجوز کتاب القضاة فى الحقوق والحدود والقتل» وکل 
ما ینظر فيه القضاة. قال ابن القاسم وغیره: ویعمل علیٰ کتاب القاضي 
فی الزنا رجلان. وقال سحنون: لا يقبل فيه الا أربعة”'. 

وقوله: (وكره الحسن..) إلى آخره» قال الداودی : هذا الصواب 
الذي لا شك فيه أنه لا يشهد علیٰ وصية حتیٰ يعرف ما فيهاء وتعقبه 
ابن التين فقال: لا أدري لم صوبه وهي إن كان فيها جور يوجب 
الحكم إلا بمضي لم يمض» وان كان يوجب الحكم آمضاه. 

ومذهب مالك جواز الشهادة على الوصية وإن لم يعلم الشاهد 
ما فیھا''' إذا لم يشهد الشاهد. ووجه ذلك أن الناس يزعمون في 
إخفاء آمورهم إن لم يكن موت٠‏ وكثيرًا ما يكرهون الاطلاع عليه 
إلا بعد الموت» فلهم فی ذلك غرض. ثم حكي أنه أختلف قول مالك 
فيما إذا دفع إل شهود كتابًا. وقال: أشهدوا على بما فیه. هل يصح 


.۱۱۹-۱۱۸/۸ «النوادر والزیادات)‎ )١( 
. ۱۶۷ انظر «المنتقما)5/‎ (۲) 
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تحملهم الشهادة؟ قال: وكذلك الحكم إذا کتب إلى حاكم وختمه وأشهد 
الشهود أنه كتابه ولم يقرأه عليهم. 

واستدل القاضي إسماعيل على إجازة ذلك بأنه الا دفع كتابًا إلى 
عبد الله بن جحش» وأمره أن يسير ليلتين» ثم يقرأ الکتاب» ويتبع 
ما فيه" » ووجه المنع قوله تعالیٰ: ما بدتا الا يما عمتا 
[یوسف: ۸۱]ء وقد سلف. 

فصل : 

قول الزهري في الشهادة على المرأة من وراء الستر: إن عرفتها 
فاشهد. صحیح؛ ومذهب مالك جواز شهادة الاعمی في الإقرار وفي 
كل ما طريقه الصوت سواء عنده تحملها أعمى» أو بصيرًا ثم عمی''' . 

وقال أبو حنيفة والشافعي: لا تقبل إذا تحملها أعمیٰ'' » ودليل 
قول مالك أن الصحابة والتابعين رووا عن أمهات المؤمنين من وراء 
حجاب وميزوا أشخاصهم بالصوت» وكذا كان ابن آم مکتوم» ولم 
يفرقوا بين ندائه ونداء بلال إلا بالصوت. ولأن الإقدام على الفروج 
أعلئ من الشهادة بالحقوق» والأعمئ له وطء زوجته» وهو لا يعرفها 
إلا بالصوت وهذا لم يمنع منه أحد. 
)١(‏ رواه النسائی في «الکبری» ۲4۹/۵ (۸۸۰۳) والطبراني في «الکبیر» -1١777/7‏ 

۳ف والبيهقي ۹ من حديث جندب بن عبد الله» ورواه 

البيهقي 9/ 59-08 عن عروة بن الزبير قال:بعث رسول الله م عبد الله بن 


جحش.. الحديث. 
( وانظر «النوادر و الزیادات) ۸/ ۲۲۰-۲۵۲ . 
(۳) هذا مذهب الشافعي انظر (الام) ۷ ومذهب آبي حنيفة أنه لاتقبل شهادة 
الاعمیٰ مطلقاً سواء كان بصيراً وقت التحمل آو لا آنظر (المیسوط» ۱۲۹/۱٦‏ 
«مختلف الروایة» ۳/ ۳ بدائم الصنائع» ۱۸/۲ ۲. 


سے كتابٌ الأخكام 

فصل : 

الوبیص. فی حديث أنس #ه: البريق واللمعان» وكذا الومیض 
والبصيص. 

فصل : 

فيه جواز نقش الخاتم. ونقشه محمد رسول الله. كما هنا» وروی : 
لا إله إلا الله محمد رسول الله. ذكر في «جامع المختصر) وتختم مرة 
بفص (ومرۃ)''' بخاتم فضة حبشي؛ وكان نقش خاتم (مالك)"۳: 
حسبي الله ونعم الوکیل. 





كوا اج E‏ کہ گے چرم ات 5-2 اج ہہ 
رپ کت 5 ی ید ریدم ٣‏ ا ارچ ۹ سام یه 


.)۱١ص( من‎ )١( 
فی (ص١): ملك الموت.‎ ( 





گس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


-٦‏ باب مَتَى يَسْتَوحِبٌ الرخل القضاء؟ 


وَقَالَ الحَسّنٌ: أَحَذَ الله تعالی عَلَی الخکام أن لا يَتَبِعُوا 
الهو ولا يَحُْسّوًا النَامنَ ول تفا با کنا قلي 
[المائدة: 44] ثم قراً: م باود لا جعلتك حَلِيمَةَ في الس 
حك بن الاس که لإيَزْمَ الحِسّاب» [ص: ٢٤]ء‏ وا 
لإا ارلا ره نیا هُدَى وود إلى قوله: عم الکفرود4 
[المائدة: »]٤٤‏ وق «وداورد وسيم از کان و ا نٹ که 
إلى قوله: وکلا میت كا زیلماکه فَحَمِدَ سُلَيْمَانَ وَلَمْ 
یلم اک وَلَوْلَا مَا گر الله من أَمْر هَذَيْن لَرَأَيْتُ أن القَضَاءً 
مَلگواء فان نی علی هذا بعلمه وَعَذَرَ هذا بِاجْتِهَادِه. وَقَالَ 
مراحم بْنُ زُفَرَ: قَالَ لتا عْمَرٌ بْنُ عَبْدٍ العزیز: حمس لذا 
َخطاً القاضی فيهن حَصْلَة كَانَتْ فيه وَصْمَةٌ: أن يون فَهِمّاء 

الشرح: قول الحسن : أسنده أبو نعيم الحافظ من حديث أبي العوام 
القطان» عن قتادة» عنه» وكذا قول مزاحم أخرجه من حديث آسماء 


:] ۰٠ عا‎ 


۷ 


عن عبید» عنه. 

واعلم أن شرط القاضی أن یکون مجتھدّاء وطرق الأجتهاد مقررة 
فی الأصول والفروع فلا نطول بهذا» فان لم يكن مجتهدّا فيهاء ومن 
رآه الناس أهلاً للقضاء ورأئ هو نفسه أهلاً فقد آستحقه ولا يكفي 
الناس فقط؛ لأنه إذا علم الناس منه هذا الرأي لم يفقد من يزين له 


ذلك ويستحمد إليه» فقال مالك : ولا ستقضی من ليس بفقیه""" . 


. ۱۱/۸ انظر «النوادر والزيادات»‎ )١( 


س کتان الأخكام AV)‏ 


وذکر ابن حبيب عنه أنه قال: إذا أجتمع : في الرجل خصلتان رایت 
أن یولی : العلم والورع""" 

قال ابن حبيب : فان لم يكن علم فعقل وورع؛ لانه بالورع يقف. 
وبالعقل يسأل. وإذا طلب العلم وجدهء وان طلب العقل لم یجدہ'' 
وهذا فيه دلا عل جواز تولية القضاء لغير عالم وهو مذهب أبي 
حنيفة”” ۰ ودليلنا عليه قوله تعاليل: لح بی التّاس ما آردک 
€ [النساء: ۱۰۵]. 

إذا أستوجب القضاءء فهل للسلطان إجباره عليه؟ قال ابن القاسم 
عن مالك: لا إلا أن [لا]”*' يوجد منه عوض. قيل له: أيجبرك 
بالحبس والضرب؟ قال: نعم . قلت: وقد (جبر)” غير واحد 
(إليه)» وجماعة أمتنعوا من الدخول فيه لعظمه. 

قال المهلب: والحلم الذي (ينبغي)”'' أن يلزمه القاضي هو توسعة 
خلقه للسماع من الخصمين» وألا يحرج بطول ما (یخرجہ)''' أحدهماء 


)١(‏ السابق. (۲) السابق. 

)۳( آنظرتبیین الحقائق) 5/ .۱۷٦‏ 

وھو۲۳٣‎ /۸ غير موجود بالأصل وما أثبتناه من «الاستذكار» ۰۲۳/۲۲ وابن بطال‎ )٤( 
المناسب للسياق.‎ 

.۲۳/۲۲ انظر: «الاستذکار»‎ )٥( 

)٦(‏ ورد بهامش الاصل : لعله (آجبر). 

(۷) ورد بهامش الأصل : لعله (علیه). 

(۸) بیاض بالأصل» والمثبت من (ص۱). 

(۹) هکذا في الأصلء وفي ابن بطال: (یورده). 








لإ بل سح التوضيع اش الجامع الصحيع سے 
وان راه غير نافع له في خصامه فليصبر عليه حتی يبلغ المتکلم مراده؛ 
لأنه قد يمكن أن يكون ذلك الكلام الذي لا ينتفع به [سببًا إلى 
ما ينتفع به]"'". وأيضًا فإنه إذا لم يترك أن يتكلم بما يريد نسب إليه 
الخصم أنه جار عليه ومنعه الادلاء بحجته وأثار علیٰ نفسه عداوت 
وريما كان ذلك سببّا لفتنة الخصم ووجد إليه الشيطان السبیل» 
وأوهمه أن الجور من الدبه.”"ا 

فصل : 

والنفش في الآية: الرعي ليلاء نفشت الدابة تنفش نفوشا: إذا رعت 
لیلا (بلا راع)'ء وهملت إذا رعت نهارًا بلا راعء والوصمة: العيب 
والعار. 

وقوله: (صليبًا) يريد الصلابة في إنفاذ الحق حتیٰ لا يخاف في الله 
لومة لاثم ولا يهاب ذا سلطان أو ذا مال وغيره» وليكن عنده الضعيف 
والقوي والصغير والكبير فی الحق سواء. 

فصل : 

وقول الحسن : (أخذ الله على الحكام أن لا يتبعوا الهوى وأن 
لا يخشوا الناس» وما استشهد عليه من كتاب الله) فكل ذلك يدل أن 
الله فرض على الحکام أذ يحكموا بالعدل. وقد قال تعالی : ل٭وَإدَ 
حُکمٹم ہیں الاس أن سمو بل که [النساء: ۱۵۸] وكذلك فرض عليهم 
ألا بخشوا الناس» ولهذا قال عمر بن عبد العزيز فی صفة القاضي : 


)١(‏ زيادة من ابن بطال بها يستقيم السياق. 
(۲) أنظر: «شرح ابن بطال» ۸/ .۲۳٣-۲٣۳٣‏ 


۳( من (ص ۱ ). 





س كتابٌ الأخكام 092 
(أن يكون صليبًا). وعنه: حتئ يكون ورعًا نزمًا مستشيرًا لذوي الرأي: 
عارفا بآثار من مضیٰ. 

وقوله : (أن يكون عفیفا) أخذه من قول الله تعالی : ولا روا بابق 
نا ليلا [البقرة: ۲4۱ 

واختلف العلماء في قوله تعالی : هه بن الاس بای ولا تنم 
آلهوی>» اص : ۲5]. 

فقالت طائفة: الاية عامة فی كل الناس» وکل خصمین تقدما إلى 
حاكم» فعلیه أن یحکم بینهما. والناس في ذلك سواء. وسواء كان 
للحاکم ولد آو والد آو زوجة» وهم وسائر الناس في ذلك سواء. 
وذهب الکوفیون والشافعی: إلى أنه لا يجوز شهادته له" ۰ ویحکم 
لسائر الناس. 

وزاد ابو حنيفة: ولا يحكم لولد ولد" ؛ لأن هولاء لا تجوز 
(شهادتهم له ". واختلف آصحاب مالك في ذلك فقال مطرف 
وسحنون: کل ما لا يجوز للحاکم أن يشهد له لا يجوز حکمه له 
وهم الآباء فمن فوقهم والأبناء فمن دونهم إلا (لولده الصغیی)*) 
وزوجته ويتيمه الذي يلي ماله أو زوجه“ » ولا يتهم في الحكم كما 


. ۳۰/۱۳ أنظر: «مختصر القدوری» ص58 ؟. «البيان» للعمرانی‎ )١( 
.۲ «مختصر القدوری» ص58‎ 8 4 


(۳) كذا في الأصل وفوقها (كذا)» وفي (ص١):‏ شهادته لهم. 
)٤(‏ کنا في الأصل وهي عبارة مفحمه ٠‏ س السياق بدونھا وانظر : «النوادر 
والزیادات) , 


. ۷۵/۸ أنظر: «النوادر و الزيادات»‎ )٥( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
يتهم في الشهادة؛ لأنه إنما يحكم بشهادة غيره من العدول. 

وقال أصبغ مثل قول مطرف إذا قال: ثبت له عندي. ولا يدري أثبت 
له آم لاء ولم يحضر الشھود؛ فإذا حضروا وكانت الشهادة ظاهرة بحق 
بين» فحكمه لهم جائز ما عدا زوجته وولده الصغير ويتيمه الذي يلي 
(أمره"''؛ لقول ابن الماجشون؛ لأن هؤلاء كنفسه فلا يجوز له أن 
یحکم لپ ۱ 

والقول الأول أولئ؛ لشهادة عموم القرآن له قال تعالی : 6 ينداود 
لها جَعَلَتَكَ خَليقَةٌ فی یه الآية [ص: ۰۲۲۱ وخاطب الحکام فقال: 

ودا عکنتم بَيْنَ الاس أن كوأ بل که [النساء: ۸٥]]ء‏ فعم تعالئ 
جميع الناس» وقد حكم الشارع لزوجته عائشة على من رماها وأقام 
عليهم الحد. 

قلت: ذلك من خصوصياته» (ویجوز) " أن الله لما أنزلت براءتها 
أمره بذلك» وليس رد شهادة الولد لوالده» وعكسه بإجماع من الامة 
فيكون أصلاً لذلك» وقد أجاز شهادة الوالد لولده عمر بن الخطاب”*' 
وعمر بن عبد العزیز"*" وإياس بن معاویةء وهو قول أبي ثور والمزني 
واسحاق( . 





(۹ في (ص۱): ماله. 

. السابق‎ )٢( 

(۳) فی (ص۱): وذلك. 

.)۱٥١۷١( ۳۶۳/۸ رواه عبد الرزاق‎ )٤( 

.)۱۵۷۵( ۳۶۳/۸ رواه عبد الرزاق‎ )٥( 

۰۱۸۱/۱۶ أنظر: «عيون المجالس» ۰۵۳۱/۶ (المغنی)‎ )٦( 





سد کتان الألخكام E)‏ 


الآية الاولی قيل فيها: جاز أن يقال خلفاء وقوله: «يما ضوأ بوم 
ليساب [ص:٦٢]‏ أي : تركوا العمل له فكانوا ناسين له. قاله 
السدي؛ وقال عكرمة: وهو من التقديم والتأخير أي: لهم یوم 
الحساب عذاب شديد بما نسواء أي: بما تركوا أمر الله والقضاء 
بالعدل!' . 

والآية الثانية: يجوز أن یکون المعنیٰ : فيها هذى ونور للذين 
هادوا عليهم؛ ثم حذف» وقيل: (لهم) بمعنیٰ (عليهم) مثل : وان 
سم لها [الاسراء: ۷] وان أَسَلَمُوا4 هنا نعت فيه معنی المدح 
مثل: بسم الله الرحمن الرحیم نیو : العلماء الحکماء 
وأصله رب العلم وا لالف والنون للمبالغة» وقال مجاهد: هم فوق 
الأ سار والأحبار للعلماء؛ لأنهم يحبرون الشيء وهو في 
صذورشم محبر. 

واختلف لم سمي حبرًا؟ 

فقال الفراء: آی : مداد حبر» ثم حذف مثل ٭ومکل الْمَرَية» 
[يوسف: ۸۲]ء وأنكره الأصمعي وقال: انما سمي حبرا لتأثیره. يقال : 
على أسنانه حبرة. أي : صفرة وسواد" 


(۱) انظر هذه الاثار فى (تقسیر الطبری» ۰" (۹۸۲۵ ۹۸۲-۲ ۰6۲ (تفسیر ابن 
کثیر» ۸۲۱/۱۲ . 

(۲) «تفسير مجاهد» ۱/ ۱۹۷. 

(۳) آنظر: «معانی القرآن» للنحاس ۳۱۵/۲ . 





سل ٩۲‏ )سس التوضیح شرح الجامع الصحیح سح 

فصل : 

والآية الثالثة قال مسروق: كان الحرث عنبا" " فنفشت فيه الخنم. 
أى : رعت لیلا. كما سلف» وهو ما قاله الهروی في (الغریبین »۳ 
وفي «الصحاح) : لهمل بالتحريك یکون ليلاً ونهارًا "۰ فقضی داود 
بالغنم لأصحاب الحرث فمروا بسلیمان فأخبروه. فقال: نعم أقضي 
به وغيره كان أرفق للفریقین» فدخل أصحاب الغنم على داود فأخبروه. 
فأرسل إلى سلیمان فعزم عليه بحق النبوة والملك (والولد)*" كيف 
رأيت فیما قضیت؟ قال: عدل الملك وأحسنء وکان غيره آرفق بهما 
جميعًاء قال: ما هو؟ قال: تدفع الغنم إلى صاحب الحرث فلهم 
لبنها وسمنها وأولادهاء وعلیٰ أهل الغنم أن يزرعوا لا هل الحرث 
حرثهی فقال داود #:: نعم ما قضیت. قیل : علم سلیمان أن قيمة 
ما آفسدته مثل ما يصير ال من لبنها وصوفها. 

وقد سلفنا " أن ناقة للبراء 4 آفسدت في حائطء فقضی اث أن 
على أهل الحوائط حفظها نھاراء وأن ما آفسدته المواشی ضامن على 
آهلها. أي : ضمان قیمته» وهذا خلاف شرع سلیمان. 

فإن ترك هذا ورضيا بدفع الغنم عن قيمة ما آفسدت. 

فمشهور مذهب مالك : أنه لا يجوز حتیٰ يعرفا قيمة المفسد. ونص 
عليه ابن شعبان» وفی «كتاب محمد) وان لم يعرف القيمة» وقوله تعالی : 


)١(‏ رواه الطبري ٦۹/۹‏ (557947؟) من طريق أبی إسحاق» عن مسروق» عن شريح. 
(۲) انظر: «النهاية فی غريب الحديث» ۵/ ۹۷. 

050 / ٥ «الصحاح)‎ )( 

.)۱١ص( من‎ )٤( 

. )۲۳۳۲( رواه آبو داود (۰)۳۵۲۹ ابن ماجه‎ )٥( 





کت کنات الأخكام 009 


کرک کر و سيم 


۶ فنهمنها لیم که [الأنبياء: ۷۹] يعني : القضيةء وقوله: (لولا ما 
ری" الله من أمر هذين الرجلين. ) إل آخرهء قال الداودی: إنما 
أثنيول عليهما بقوله: ورڪ ءائینا حکما وَعِلما که [الأنبياء: ۷۹] ولم 
يعذر الجاهل. 

وقد صح أن القضاة ثلاثة: آثنان في النار» وواحد في الجنڈ'''. 

قال طاوس : آشر الناس عند الله يوم القيامة إمام قاسط. 

وقال مكحول: لو خيرت بين القضاء وبين المال لاخترت القضاء 
ولو خيرت بینه وبين ضرب عنمي أخترت ضرب عنقي. 


حي سات ےو جر تر ےج سر 


(۲) رواه أبو داود (۳۵۱۷۳) والترمذي (٣٦۱۳۲)ء‏ وابن ماجه (۲۳۱۵) من حديث 


بريدة. 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷- باب رزق الحُکام والقاملین عَلَيْهَا 
رَكَانَ شُرَيْحٌ القَاضِي يَأَخذْ عَلَى القَضاء أَجْرًا. وال عَائْسَهُ 
۱ 0 .سم ره اه ور و ته و عع ام و سيم 
رضي الله عنها: یاکل الوَصیَ بقدر عماليهء واكل ابو بکر 


سر لر سر او 


وعمر رضي الله عنهما. 





۲۳- حدّتنا و الیمان. أَحُوَنَا د سَعَيْبٌء عن خر أخْبرَن السَائْب ین يَزِيد 


ا 


ابن أخت نمر- نَ خو يطب بن عد ان أخيرة. ن عَبْد الله ۰ بن المَعْدِیٰ اخيره 


7 


آنه قرع علی مه عَمَرَ في خلافته, فقال له غمر: أ أَحَدَّثْ نك تلي من اغمال الاس 
أغمّالا, فاذ آغطیت العمَالة کرهتها؟ فَقلتٌ: : بلى. فَقَال عمَر: : ما تريد إلى دلك؟ 


أَفْرَاسًا وَأعْبْدَا وان بخیر» رید أنْ کون عُمَالتِي صَدَقَةَ قَهَ على المشلمينَ. 
تْعلء فان كُنْتُ أََذتُ الذي اہ ذت» فَكَانَ سول الله بي يُغطيني العطاء 
اقول آغطه أفقر له ما . خی آغطان مره مالا فقلث: أغطه فقر یه مني فَقَالَ 
لب د : «خذه تم له ُتصد 7 فما اء من هذا المال -وآتَ غير 


. ى re‏ 
8 ۰ سر ۳ 2C‏ 7 عر ی سر ۵ 
مشرف ولا سایّل- فخذه والا فلا تتبعه ه نَفسَك» [انظر: ۱2۷۳- مسلم: ۱۰6۵- فتح 


۱ 


2 - وعن الزَهْرِيٌ قال : : خدثنی سَام : بن عبد اللہ أن عبد انه ن مر قال: 


سمغث مر يمول : كَانَ الب يك يُعطِينِي العطاء فقو : أ ٍ غطه أَفْمَرَ إِلَيْهِ مني . خی 
فان مَدَةّ مالا فَقُلْتٌ : : آغطه مَنْ هو أَفْمَرُ إِلَيْه مني. فقال الى كلا : : له مر[ 


۳ 


وَتَصَدّق بوء فما جَاءَكَ مِنْ هذا المال -وَأَنْتَ غَيْر مشرف ولا سائل- فخذه 


هو امغر 


وما لا قلا تتبعه تَفْسكَ). [انظر: -۱٢٤١‏ مسلم: : ۱۰60- فتح: ۱۵۰/۱۳]. 


ثم ساق حديث الزهري : نی السَّائِْبُ بْنُ يَزِيدَ -ابن أت تور 
أن حَُوَيْطب بْنَ عَبْدٍ عہ عَبْدِ الغزئ خر أن عَبْدَ اله بْنَ السَعْدِيّ وهو عبد الله بن 
وقدان دم عَلَى عمر طف فَقَالَ له عم عمر ذه : لہ أَحَدّتُ أَنْكَ تَلِى مِنْ 





س كتابٌ الأخكام 09 


أَغْمَالٍ الّاس أَعْمَالاًء فَإذَا غیت المُمَالَةً كَرِهْتَهًا؟ كَقُلْتُ : بلی. فا 


عمر : ما تُریڈ إلى ذَلِكَ؟ قُلْتُ: : إِنَّ لی أَفْرَاسَا وَأَعْبّدَا وَأَنَا بخیر 
َأَرِيدُ آن تَكُونَ عُمَالَتِي صَلَقَةَ عَلَى المُسْلِمِينَ. قَالَ عُْمَرُ : لا تَفْعَلُء 
ای کت أَرَدْتٌ الذی أَرَدْتَ فکان رسول الله لله گلا یغطینی العَطَاءَ 
۳ أَغْطه و اف له ۾ منی. فَقَالَ انی کنا : «خذه فتموله وَتَصَدَن ہك 
ما جَاءَكَ ین هذا المَال ونت غَيْرُ مُشْرِفٍ ولا سَائل- - فخله 


َال ذلا نشِعْه تفس ) 


وَعَن الم قَال: خدئنی سایم بن عبد الو ان عَبْدَ الله بْنَ عم 


قال: سَمِعْتَ عْمَّرَ رضي الله عنهما یِمول: گان النبی كله يُعْطِينِي 
العَطَاء قَأَقَولُ: آغطه فقر له منی. حٌى أغظاني مره مَالاً فلت : 


أغطه من هر أَفْمَ إل منی. . كمال كله : «خذه ۾ فَتَمَوَلَه وتصد دَق به).. 
الحديث كما قال. إلا أنه قال: «وما لا فلا تتبعه»). 

الشرح : 

أثر شريح أخرجه ابن أبي شییةء عن الفضل بن دكين» عن الحسن بن 
صالح» عن ابن أبي لیلیٰ قال: بلغنا- أو قال: بلغنی - أن علیّا رزق 
شريحًا خمسمائة''» والتعليق عن عائشة وأبي بكر وعمر سلف. 
وكان أكلهما في أيام خلافتهما؛ لاشتغالهما بأمور المسلمين» 
من ذلك حق. وأما قبلها فقد روي أنهما كانا عاملین» وذلك 
(جائ)؟' أيضًا لهما. وحديث حويطب سلف أنه أحد الأحاديث التي 
اجتمع فيها أربعة من الصحابة. 


.)۲۱۷۹۹( 55 /5 «مصنف ابن أبى شیبة»‎ )١( 


030 من (ص١).‏ 





ےل( )۹١‏ ل لس القوضيح لشرح الجامع الصحيح كك 

والزهري :محمد بن مسلمء یکنی : أبا بکر» مات بالشام في رمضان 
سنة أربع وعشرين ومائه والسائب بن يزيد حليف بني أمية مات سنه 
ست وثمانين» ووالده صحا بي. 

قام الإجماع على أن أرزاق الحكام من الفيء» وما جرى مجراه مما 
يصرف في مصالح المسلمين؛ لان الحكم بينهم من أعظم مصالحهم. 

وقال الطبرى: وفيه الدليل الواضح علیٰ أن من شغل بشيء 
من أعمال المسلمين أخذ الرزق على عمله ذلك؛ لاشتغالهما 
بأمور المسلمين كالولاة والقضاة وجباة الفيء وعمال الصدقة 
وشبههم؛ لاعطاء رسول الله 5 لعمر أنعمًا له على عمله الذي 
استعمله عليه. 

فكذلك سبيل كل مشغول بشيء من أعمالهم له من الرزق علئ قدر 
أستحقاقه علیی وسبيله سبيل عمر هه فی ذلك. قال غيره: إلا أن طائفة 
من (أھل)''' السلف كرهت أخذ الرزق على القضاء. روي ذلك عن ابن 
مسعود والحسه البص ي والقاسه'” . 

وذكره ابن المنذر عن عمر بن الخطاب #ه. وحکاہ ابن أبي شيبة عن 
مسروق أيضًا ف ورخصت في ذلك طائفة. 


)١(‏ من (ص۱). 

( رواہ ابن أبى شيبة 5/ 575 )۲۱۷۹٦(‏ . 

(۳) رواه عبد الرزاق ۸ ۹۲۸-۷ (۰)۱۵۲۸۵ وابن أبى شيبة 5/ 575 (۲۱۷۹۵). 
)٤(‏ «المصنف» ٣٣٤٣ /٤‏ (۲۱۷۹۵). ۱ 


مسسسحه ڪتابُ الأخكام ۷ئ 

وذکر ابن المنذر: أن زید بن ثابت كان يأخذ على القضاء آجرا. 
وروي ذلك عن ابن سیرین وشریح» وهو قول اللیث وإسحاق وآبي 
عبيد» والذين كرهوه ليس بحرام عندهم. 

وقال الشافعی : إذا أخذ القاضي جعلاً لم يحرم عندي. واحتج 
أبو عبيد فى جواز ذلك بما فرض الله تعالئ للعاملين على الصدقة. 
وجعل لهم منها حمّا لقيامهم وسعيهم فيها. 

قال ابن المنذر: وحديث ابن السعدي حجة فی جواز إرزاق القضاة 
من وجوهها. قال المهلب : وإنما كره ذلك من كره؛ لأن آمر القضاء إنما 
هو محمول في الأصل على الاحتساب: ولذلك عظمت منازلهم 
وأجورهم في الاخرة ألا ترئ أن الله تعالئ آمر نبيه ی وسائر 
الأنبياء عليهم السلام أن يقولوا: ما أسألكم عليه من أجر؛ ليكون 
ذلك على البراءة من الاتهام. 

ولذلك قال مالك : أكره أجر قسام القاضي!'' ؛ لان من مضی کانوا 





- 
۰ 


یقسمون ویحتسبون ولا يأخذون آجرا. فأراد أن يجري هذا الامر على 
طريق الأحتساب على الأصل الذي وصفه الله تعالیٰ للأنبياء عليهم 
السلام ؛ لئلا يدخل فی هذه الصناعة من لا يستحقها ويتحيل على 
آموال المسلمين» وآما من حکم بالحق إذا تصرف في مصالح 
المسلمين فلا يحرم عليه أخذ الأجر علیٰ ذلك. 

وقد روي عن عمر بن الخطاب: أنه استعمل ابن مسعود علیٰ بيت 
لمال» وعمار بن ياسر على الصلاة» وابن حنیف''٭ على الجند. 


.۲۷۱-۲۷۰۱ /٢ ۰1۵/۱ أنظر: «المدونة»‎ )١( 
.۲ ٩۵/۳ (؟) رواه ابن سعد فى (الطبقات)‎ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


ورزفهم كل يوم شاة شطرها لعمارء (وربعها لابن مسعود)'' وربعها 
لابن حنیف. وأما العاملون عليها فهم السعاة المتولون لقبض 
٭ الصدقات. ولهم من الأجر بقدر أعمالهم على حسب ما يراه الامام 
في ذلك. 

وقد سلف هذا المعنیٰ في كتاب الزکاة» وفي كتاب الوصايا 
أختلاف العلماء فيما يجوز للوصي أن يأكل من مال يتيمه. 

وأما قوله ال لعمر فى العطاء : «خذه فتموله وتصدق بهاء فإنما آراد 
الأفضل والاعلیٰ من الج ؛ لن عمر وان كان مأجورا بایثاره بعطائه 
على نفسه من هو آفقر إليه منه» فان أخذه العطاء ومباشرته الصدقة 
بنفسه أعظم لأجره» وهذا يدل أن الصدقة بعد التمول أعظم أجرًا ؛ 
لان خلق الشح حينئذٍ مستولٍ على النفوس. 

فصل : ظ 


وفيه : أن أخذ ما جاء من المال من غير مسألة أفضل من ترکه؛ لانه 
0 





بيقع في إضاعة المال» وقد نهى الشارع عن ذلك 
قسم ابن التين رزق القضاة قسمين من بيت المال» ومن 
المتحاکمین» والاول ثلاثة أقسام: 
أحدها: أن تكون لا شبهة فيما يدخلهاء والأخذ منها جائز قطعًا 
لكل من ولي من أمور المسلمين شيئًا تعمهم نفقته. 


.) ۱ من (ص‎ )١( 
۲۰-۲۳۸ /۸ آنظر: «شرح ابن بطال»‎ )0( 


سد كتابٌ الأخكام : 60 
ثانيها: أن يكون الغالب فيها من غير وجهه فلا خلاف أن الترك 
أوليل. فان آخلذك فان كان فقبر ا أو مسکنا جار أو غنا فمکر وہ. 
الٹھا: أن يكون غالبه ما يدخلها من وجهه. فأما الفقير فيجوز له 
الأخذ قطعًا. 





واختلف فعل العلماء المقتدی بهم فمنهم من أخذ» ومنهم من 
ترك» وافترق فعل الأولين (وعملهم)" " فیما أخذواء فمنهم من صرفه 
فى وجهه ولم يسعه (ترك)''' الأخذ عنه. ومنهم من صرفه في 
مصالحه وأما أخذ القاضى والمفتى من المتحاكمين أو المستفتی ؛ 
فال: فهى رشوة محرمة؛ وأما العامل فقد فرض الله له سهمًا في 
الزكاة» وأما الوصي فإن كان في كفاية والمال يسير لا يشغله فلا يأكل 
منه» وان كان كثيرًا وشغله النظر فيه جاز الاکل بالمعروف» (والترك 
افضل » وان كان فقيرًا والمال يشغله جاز له الأكل بالمعروف) "'. 
والأصح عندنا أنه يأكل أقل الأمرين من أجرة عمله ونفقته""" . 

فى الباب من الفوائد: جواز الأخذ من بيت المال لكل من تكلف 
من أمور المسلمين شيا وكشف الإمام عمن له حق في بيت المال؛ 
ليعطيه إياه وكراهته الأخذ مع الاستغناءء وإن كان المال طيبًا. 


نب جديا 


وجواز الصدقة مما لم (یقبض)* إذا كان له واجبّاء وقوله ات 


)١(‏ من (ص۱). 

.)۱١ص( من‎ )٢( 

(۳) من (ص١۱).‏ 

.۱٥-٥١ أنظر: «البيان» للعمرانی۱۳/‎ )٤( 

)٥(‏ فی الأصل : يقتضي» والمثبت من (ص۱). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


لعمر : «خله فتموله وتصدق به» دال على أن الصدقة بعد القبض › 
ولا شك أن ما حصل بيد الانسان كان آشد حرجا عليه فمن آستوت 
عندہ الحالتان فمرتبته أهلا . ولذلك أمره ا بأخذه وبين له جواز 

فصل : 

ذهب بعض الصوفية: أن المال إذا جاء من غير إشراف نفس 
وأهل الظاه ‏ . 

فصل : 

قسم القضاة قسمان: محتسبة من غير آجر؛ ولا شك في قبول 
شهادتهم. وبأجر. فإن كانت من بيت المال فلا بأس بەء وان کان 
من الآحاد فكذلك. والبه ذهب مالك ؛ لآنه إنما كرهه لما بأخذه من 
أموال اليتامئ ‏ » فان كانوا سفهاء لا يجوز له أخذها الا إذا 
أستأجره الإمام أو الوصى. 

وان آختلفوا فاستأجره الرشداء» فان أخذ من الرشداء ما ينوبهم 
نظر السلطان في ذلك وأما قاسم الغنيمة» فقد قال ابن الماجشون: 
إن فعله احتساتا فأجره علیٰ الله » وان أستؤ جر فله أجرته. 


SD‏ ردص ري ہر 
ری ڑچ خر ی ی بت سے ےک اچ مر اله 


)۱( انظر : (المحلے') ۹/ .۱٥١‏ 
(0) انظر : «المدونة» ٤‏ / ۲۷۱. 


ل كتَابُ الأخكام ظ © 


۸- باب مَنْ قضی وَلاعَنَ في المَسُجدِ 
وَلاعَنَ عمر د #ه ند مِنبر البی تلا تفن شرح دشن 


يَحْيَى بن يَعْمَرَ في المَسْجِدٍء وَمَضَى مَرْوَانَ عَلَیٰ زَيْدِ بْنِ 

ثابتِ بالیّمین عِنْدَ المِنْبَرٍ. وَكَانَ الحَسَنُ وَزُرَارَةُ بْنُ ی 

ین فی لمحب حَارِجًا من المَسْجِدِ. 

۵- حَدَثَنَا علي ین عبد اللهء حَدَنَنَا سُفْيَانُ قال الرْهري» عَنْ سَهْل بن سَعْدٍ 
قال: شسَهِدْتٌ المتَلاعِنَين وتا ابن مس عَشْرَةٌ فرق بَيْنَهُمَا. [انظر: 417- مسلم: 1441- 
فتح: ۱۳ /105]. 





7- حَذَتَنَا عخبی. حَدَتَنَا عبد البَرّاقء أَخْبَرَنَا ابن خرنج. أَخْبَرَنٍ ابن شهّاب 
رجلا وَجَد مَعَ امراته رَجُلاء أَيَقْثُلَهُ؟ فتلاعتا ٤‏ الشجد وتا شَاهِدٌ. [انظر: -٦٤٤‏ 
مسلم: -۱٤۹۲‏ فتح: ١1‏ /104]. ۱ 

ثم ساق التلاعن في المسجد من حديث سهل بن سعد. سافه من 
طریقین : أحدهما: عن سفيان قال الزهری» عن سهل بن سعد 

والثاني: عن ابن جريج أخبرني ابن شهاب عن سهل» فكأنه یری أن 
قول الراوي (قال فلان) دون قوله (عن فلان). كذا ساقهما. 

والتعليق عن یحییٰ أخرجه ابن أبي شيبة» عن ابن مهدي: ثنا 
عبد الرحمن بن قيس قال : رأيت یحییٰ بن يعمر يقضي في المسجد'. 

والتعليق عن شريح غريب» وفي ابن أبي شيبة روى عن وکیع» عن 
سفیان عن الجعد ؛ بن ذكوان: أن شريكا كان إذا كان يوم مطر قضیٰ في 
داره. وتعليق الحسن وزرارة آخر جه أيضًا عن ابن مھدي؛ عن المثنیٰ بن 


.)۲۱۸۲۵( ۶۳۲/۶ (المصنف)‎ )١( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


سعد قال : رایت الحسن وزرارة فلذكره. قال : و حدئنا این مهدي » عن 
ابن أبى عتبة قال: رأيت الحسن يقضى فى المسجد'' وقضاء مروان 
أخرجه وكيع بن الجراح في (مصنفه) عن هشام بن عروة عن أبيه 
قال : شهدت مروان فلكره. 

الشرح : 


سياق البخاري هذه الآثار ليسهل على عمل من تقدم من القضاة. 
وقد أستحب القضاء في المسجد طائفة منهم شريح والحسن البصري 
والشعبي وابن أبي لیلیٰ'' وقال مالك : القضاء في المسجد من أمر 
الناس القديم؛ لأنه يرضئ فيه بالدون ويصل إليه المرأه والضعيف. 
وإذا أحتجب لم يصل إليه الناس”"» وبه قال أحمد وإسحاق 
وكرهته طائفة وقالت: القاضي يحضره الحائض والذمي وتكثر 
الخصومات بين يديه» المساجد تجنب ذلك» وروي عن عمر بن 
عبد العزيز أنه كتب إلى القاسم بن عبد الرحمن: أن لا يقضي 
في المسجد فإنه يأتيك الحائض والذمي” '. وقال الشافعی : أحب 
إلي يقضي في غير المسجد؛ لكثرة من يغشاه لغير ما بنیت له 
المساجد”''. 


لل 





.)۲۱۸۲۸ ۰۲۱۸۲۶ «السابق» ۳1/۶ (۲۱۸۲۷ء‎ )١( 

(0) أنظر: «شرح ابن بطال» ۲۰/۸ 

(۳) (المدونة) ۲/۶ ۷. 

62 انظر : (الشرح الکبیر» ۲۸/ ۲۲۸. 

575/5 رواه عبد الرزاق فى «مصنفه» ۰۲۳/۱۰ (۱۸۲۶۱) وبمعناه ابن أبى شيبة‎ )٥( 
۱ (0 ( 

.۵۱٦ دالام)‎ 03) 


سد حکتاب الأخكام 06 


وحدیث سهل حجة لمن آستحب ذلك» وعجبت من الاسماعیلی 
كونه قال في حديث الزهري عن سهل: ليس فيه ذكر المسجد. 
فالمتنان واحد قطعهما البخاری وليس في أعتلال من أعتل بحضور 
الحائض والكافر مجلس الحكم حجة؛ لانه لا یعلم حجة يجب فيها 
منم الكافر من الدخول في المساجد سوى المسجد الحرامء وقد قدم 
وفد ثقیف على رسول الله يك فأنزلهم في المسجد''' وأخذ ثمامة بن 
أثال من بني حنيفة أسيرًا وربط إلى سارية من سواري المسجد”''» وليس 
في منع الحائض من دخول المسجد خبر یثبت» وقد نظر داود الا بين 
(الخصمين)”" الذين وعظهما في المحراب وهو في المسجدء وأما 
الأحاديث التي فيها النهي عن إقامة الحدود في المسجد فضعيفة“. 

فصل : 

اختلف في الموضع الذي يجلس فيه للحكم على ثلاثة أقوال: فقال 
مالك في «المدونة» ما مضی » وقال في کتاب ابن حبیب : كان من مضیٰ 
من القضاة يجلسون في رحاب المسجد خارجا إما عند موضع الجنائز 
وإما فی رحبة دار مروان» وما كانت تسمی إلا رحبة القضاء»ء قال مالك : 
وإني لأستحب ذلك في الأمصار من غير تضییق؛ ليصل إليه اليهودي 





)١(‏ رواه أبو داود (۰)۳۰۲۲ وأحمد ۲۱۸/٤‏ وغيرهم. 

(۲) سبقت قصته برقم (557) کتاب الصلاق باب : الأغتسال إذا أسلمء وربط الأسير 
فی المسجد . 

(۳) من (ص). 

)٤(‏ روی أبو داود ( ۰ عن حكيم بن حزام أنه قال : نهی رسول الله َة أن یستقاد 
فى المسجد.. 
ورواه أيضًا آحمد 4۳6/۳ موقوفّا على حکیم 4 . ورواه مرفوعًا الدارقطني 
۳ وغيره وقد حسنه الألبانی انظر «ٍرواء الغلیل» ۷/ .۳٦٣‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


والنصراني والحائض والضعيف» وهو أقرب إلى التواضع» وحيثما 
جلس القاضي المأمون فهو جائزء وقال ابن حبيب: لا بأس أن 
يقضي في منزله. واستحسن بعض شيوخنا قوله: في رحابه. وقال ابن 
أبي زید تصحیخا لقول مالك: يقضي في المسجد؛ لقوله تعالی : 
وهل آنَلك نا لح اد شور الْمِحرابَ © کہ''' [ص: ۲۱]. 
سهل بن سعد الساعدي كنيته أبو العباس؛ أنصاري مدنی؛ مات سنة 
ثمان وثمانين”''. 
۔. فصل : 

حضوره يحتمل وجهين: أحدهما: أن یدعی لذلك فیحتمل أن 
يخص به؛ لصغره لما یرجیٰ من طول عمره لئلا يذهب من شاهد 
ذلك» والثانی: أن يكون من غير استدعاء. 

يغلظ في اللعان بالزمان والمكان وهی سنة عندنا لا فرض على 
الأصح ۳ وقال مالك بالتغل ظط وأيضًا منع أبو فة( وروى 
ابن كنانة عن مالك يجزئ في المال العظيم والاماء'''. 





.۲۱ انظر : «النوادر والزیادات» ۲۰/۸ء‎ )١( 

(0) آنظر ترجمته في «معجم الصحابة» للبغوي ۰۸۷/۳ و«الاستيعاب» ۲۲/۲ 
(۰)۱۰۹۶6 و«أسد الغابة» ۲/ 1۷۲ (۲۲۹۳). 

(۳) انظر : (البیان» للعمرانی ٠‏ ۱ 6 «الحاوی» للماوردی ۱۱/ 6۵ (طبعة دار الفکر). 

0 انظر : (المنتقیٰ) ۵/ ۳۳۳ (بداية المجتهد» ۱۷۷۹/۶ . 

.۲۲۸/٦ انظر : «بدائع الصنائع»‎ )٥( 

.۲۳۳ /٥ انظر : «المنتقیل»‎ )٦( 


حل تاب الأخكام ) ہی 

وزمن اللعان بعد العصر عندنا'' وعند المالكية إثر الصلاة» وعن 
بعضهم کمذهبنا"""؛ لاختصاص العصر بالملائكة -أعني : ملائكة الليل 
والنهار. وروی ابن حبیب» عن المطرف وابن الماجشون: لا يحلف باثر 
الصلوات إلا في الدماء واللعانء وأما في الحقوق ففي أي وقت» وقاله 
ابن القاسم. وروی ابن کنانة» عن مالك: يحلف في ربع دینار وفي 
القسامة واللعان على المنبرء فيقول: بالله الذي لا إله الا هو عالم 
الغيب والشهادة الرحمن الرحيم. كانت يمين واحدة أو أيمان متكررة. 
وقال ابن حبيب» عن مطرف وابن الماجشون: إن اليمين في ذلك كله 
بالله الذي لا إله إلا هو خاصة. زاد ابن المواز: والحر والعبد في 
ذلك سواء» وهو المشهور من قول مالك وقاله ابن القاسم'*''. 

فصل : 

فی حديث سعد: التجوز فی السوال» وذلك يدل على علم السائل؛ 
لأنه لم يصرح باسم الرجل سترًا عليه وعلى المرأة حتئ يرى ما يكون 
الحكم فیه. 

وفيه: أن الرجل إذا لم يسم المقذوف لا يتعلق به (حق)”*' القذف. 

فرع: اختلف متیٰ يقع الفراق في اللعان: فقال مالك وابن القاسم : 
بنفس اللعان ولا يحل له بدا" وقال ابن أبي صفرة: اللعان لا يرفع 
العصمة حتیٰ يوقع (الرجل)''' الطلاق. 





.٦٥٤٤ |٠١ انظر : «البيان»‎ )١( 

(۲) انظر : «المدونة» ۳۳۷/۲ «بداية المجتهد» .۱۷۸۱/٤‏ 

(۳) آنظر: «النوادر والزیادات» ۰۱۵۷/۸ ا المنتقیٰ) ۵/ ۲۳۳ . 

)٤(‏ فى (ص۱): حد. 

(ہ٥)‏ أنظر: (المدونهة» ۲/ ۲۲۷. )٦(‏ في (ص ۱) : الزوج. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سه 


۹- باب مَنْ حَڪمَ في المَسُجِدٍ 
7 سے سكم سے و 


حتى إذا آتی علی حد أَمَرَ أن يُخْرَجَ 
مِنَ المَشُجد فَيقَامَ 
. وَقَالَ عمر ذف : أَخْرِجَاہُ مِنَ المَسُجِد. (واضرباه)؟. وَیذکر 

عن على ب م 98 نحو ه 

۷- اتا کن بد بر حَدُئنی اللیْت, عَنْ عُقَيْلء عن ابن شهاب» عن 
أي سَلْمَةَ وَسَعِيدٍ بن المسَيِّبِء عن أبي هُرَيْرَةَ قال: آتی رَُل سول اللہ يه وَهْوَ في 
الشجد قَنَادَاهُ فقال: یا سول الله إن رَنَيْتُ. فَأَعْرض عَنْهُ. فَلمًا شهد علی تیه 
آزیا قال: «أبك جُنُونٌ؟». قَالَ: لا. قَالَ: «اذْهَبُوا به فَارْجُمُوة)». [انظر: 0۲0- 
مسلم: ۹۱٦۱م-‏ فتح: ۱۵1/۱۳]. 

۸- قال ابن شهاب: فَأَخْبَرَنِ مَنْ سمع جابر بْنَ عبد الله قال: كُنْتُ فِيمَنْ 
رمه بالصلی. رَوَاه يُونْسُ وَمَعْمَز وَابْنُ جُرَيْج» عن الزُهْرِيٌء عن أبي سَلَمَةَء عَنْ جابره 
عن لت کیا في الرّجم. [انظر: ۵0۲۷۱- مسلم: ١1191م-‏ فتح: ۱۳ /۱۵1]. 

ثم ساق حديث أبي هريرة د ذه -في قصة ماعز- وف : فلما شهد علیٰ 
نفسه أربعًا قال : «أبك جنون؟). فال : لا فال : (ادهبوا يد فارجموه) 
فر جم بالمصلیٰ. روأه بوسس ومعمر وابن جریم عن الزهري عن ابي 
سلمة عن جابر له عن رسول الله گا في الرجم 


.) ۱ من (ص‎ )١( 
.)۱ من (ص‎ ( 


س کتات الأحکام ۷ئ 


أنه أمر بالذي وجب عليه الحد أن يقام عليه خارج المسجد ٠"‏ وکذا 
فعل علي ك بالسارق الذي قدم الیه» فقال: يا قنبر أخرجه من 
المسجد فاقطع یده". وكره إقامته في المسجد مسروق وقال: إن 
للمسجد حر م۳ . 

وهو قول الشعبي'' وعكرمة» وإليه ذهب الكوفيون والشافعي 
و(أحمد)” ' وإسحاق“٭. 


وفيها قول ثان: يروئ عن الشعبي أنه أقام على رجل من أهل الذمة 
حدًا فى المسجد" وهو قول أبن أبى ل 


وفيها قول ثالث: وهو الرخصة فى الضرب بالأسواط اليسيرة 
في المسجد. فإذا كثرت الحدود فلا تقاء فيه» وهو قول مالك" 
وأبي ثور. 

وقول من نزه المسجد عن إقامة الحدود فيه آولی» يشهد له حديث 
الباب» حيث أمر برجمه في المصلئ خارج المسجد. 


)١(‏ رواه عبد الرزاق فى «مصنفه» ۱۰/ ۲۳ (۰)۱۸۲۳۸ وابن أبى شيبة فی (المصنف) 
۵ (۲۸۱۳۷). اا ا 

(۲) رواه ابن آبی شبية فى «المصنف» ۵۲۱/۵ (۲۸۲۳۲). 

(۳) رواه عبد الرزاق فى «مصنفه) ۰ ۳ (۰)۱۸۲۰ وابن آبی شيبة فی «المصنف» 
YY ۵‏ 4ت ا 0 

.)۲۸۱۰( ۵۲۲-۵۲۱ /۵ رواه ابن بی شيبة‎ )٤( 

 .)۱ص( من‎ )٥( 

.۵۱۱/۱۲ آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۲۹۱/۳ «الأم» ۰۱۵۰/۷ «المغني»‎ )٦( 

(۷) رواه عبد الرزاق ۲۳/۱۰ (۱۸۲۳۹). 

۰۷ أنظر : (الام)‎ (A) 

(9) انظر : «المدونة» /٤‏ ٦۸ء‏ «المنتقل» ۵/ ۱۸۵. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


قال ابن المنذر: ولا آلزم من أقام الحد في المسجد مأثمًا؛ لاني 
لا أجد دلا عل 

وفي الباب حديثان منقطعان لا تقوم بهما حجة في النهي عن إقامة 
الحدود في المساجد» وقد أسلفت أن طرقه كلها ضعیفة '. 

قوله في الحديث: (فأعرض عنه) (أي)''': كراهية سماع ذلك. 
وأراد به للستر. 

وفيه تأويلان : أحدهما: أن ذلك إنما يكون إذا قام به من له حق. 
والثاني: أنه لم يحضره أحد من الشهود. 

قيل لمالك: آتری للإمام إذا أعترف عنده بالزنا أن يعرض عنه أربع 
مرات؟ فقال: ما أعرف هذاء إذا أعترف مرة وأقام على أعترافه أقيم 
عليه الحد”*'. والحديث يرده. 

واختلف إذا جحد الإقرار ولم يأت بعدہء فقال مالك مرة: يقبل منه. 
وقال أخرئ: لا( 

وأبعد من قال: یحتمل أن یکون ات آمر برجمه قبل أن یستکمل 
الاربع. وقد یحتمل أن تکون شهادته على نفسه بذلك عند غير رسول 
الله گا وأقر الرابعة عنده. 


سے - = ¬ سر 
a ™‏ ۓ - a" r‏ اال کب ^ سے 4 
3 ۱ 2 - 1 7 چ8 سے 
کے پہ ارچ سس0 ے۔ے رج کا س س 3 ۹ ی ےہ 


.۲۱/۳ انظر: «الإشراف»‎ )١( 
فى باب: من قضیٰ ولاعن فى المسجد.‎ ( 
.)۱ من (ص‎ ( 


۰۱6۳/۷ آنظر : «المنتقیل»‎ )٥( .۱۳۵ /۷ انظر : «المنتقيا»‎ )٤( 


س کتات الأخكام کک 


۰- باب مَوْعِطَةٍ الامام للخضُوم 
۵9- حِدَنتًَا عند ال ؛ بْنُ مَشلمَةء عَنْ مَالِكِء عَنْ هِشَامء عَنْ آبیه» عَنْ رَيْنَبَ 
ابنة اي سَلعَة عن آم سلما ةَ رضي الله عنها أنَّ رَسُولَ الله ی قال: نّم آنا بش 
نکم ل نون نی وم تنكم أن ونان ++ بحجیه من بعض 
ای نو ما أُسْمَعٌ كَمَن قضیث له بح أيه شیا تلا یله اما 
له قطعَة من الثار». [انظر: ۲6۵۸- مسلم: ۱۷۱۳- فتح: ۱۵۷/۱۳]. 





اذكر فيه حدیث أم سلمة رضي اللہ عنها أنه يك ال : ١‏ نما آنا يَشَرٌ 
نکم تختصمُون ال یی ا کر میں يه من مس 
َأقضِي تخو ما أُسْمَعُ» فَمَنْ َضیث قضیّت له ؛ بح آخیه شا تلا بأ خذه فَإِنْمَا 
فطع له قطْعَة مِنَ النار» 

هذا الحدیث سلف في المظالم" '» وآوائل کتاب الحیل' وأم 
سلمة آسمها: هند وهي ابنة عم آبي جهل. ماتت سنة (تسم 
وخمسین)۳۹ وهي آول ظعينة دخلت المدينة. 

ومعنیٰ : ألحن بحجته : آفطن لها وأجدل. وقال ابن حبیب : آنطق 
وآقوی مأخوذ من قوله تعالی « عم في لَحَنِ اقول [محمد: ۱۳۰ 
أي : نطق القول. 

وقیل معناه : أن یکون أحدهما أعلم بمواقع الحجج وآهدی لایرادها 
ولا يخلطها بغيرها. 


() سلف برقم )۲٥٥۸(‏ باب : إثم من خاصم في باطل وهو يعلمه. 
(0) سلف برقم (/ا5945) باب: (۱۰). 
(۳) ورد بهامش الأصل : توفيت فى إمرة يزيدء وأما الواقدی ما ذكره المؤلف. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح ممه 


القول. ويؤيده روايته فی كتاب المظالم بلفظ : «أبلغ من بعض)''ٴ 
ویأتی بعد آیضّا۳" وذکر ابن سيده: لحن الرجل لحنًا: تكلم بلغته. 
ولحن له (یلحن)" " لحنًا: قال له قولا يفهمه عنه ویخفی على غیرہ: 
وألحنه القول آفهمه إياه» فلحنه لحتّا: فهمه. ولحنه اغنيل لیت](* 
عن کراع كذلك» وهي قليلة. والأول آعرف ورجل لْحنْ : عالم 
بعواقب الکلام ظریف» ولحن لحنا: فطن لحجته وانتبه لها» ولاحن 
الناس : فاطنهم. ومنه قول عمر بن عبد العزیز: عجبت لمن لاحن 
الناس ولاحنوه. كيف لا یعرف جوامع الکلم» ورجل لاحن الناس 
ولاحنوه لا غیر: إذا صرف کلامه عن جهته ولا یقال: لخان. 
وعرف غلك في لخن كاه آي أي : فيما يميل الیه» وفی التنزیل 
« وت في لحن التي : ۳۰] وفي «جامم القزاز» عن 
الخليل إن ترك اسا یز فيه الح ول" وأنكره بعضهم وقال 
غيره: بالسكون يكون: إزالة الشيء عن جهته وفي الخطأء وأنشد: 
منطق صائب ویلحن أحيا نا وخير الحدیث ما كان لحثا 
فهنا في اللحن التعميم وإزالته عن وجهه ولذلك جعله خير 
الحديث؛ لأنه إنما يعلمه من يفطن له وليس كالذي يعلمه كل سامع. 





)١(‏ سلف برقم )۲٤۲٥۸(‏ باب : إثم من خاصم في باطل وهو يعلمه. 

(۲) سيأتي برقم (۷۱۸۱) باب: من قضئ له بحق أخيه. 

(۳) من (ص١).‏ 

. ۸/۳ ليست بالأصل. والمثبت من (المحکم)‎ )٤( 

(( (المحکم» ج۸/۳٥۲.‏ 

)٦(‏ الذي في «العين» ۲۳۰/۳: اللحن : ترك الصواب في القراءة والنشيد وقال: لحَنَ 
لع لن ولحنا. 


س کتاب الأخكام رای 


ومعنیٰ (صائب) في هذا» أي: من صاب يصوب. أي: هو غزیر 
كثير متين. وقيل : إنما يريد هنا اللحن الذي هو إزالة الإعراب؛ لان 
الجارية ليستملح منها ذلك. 

وقال ثعلب : اللحن قبيح من كل أحد. قال معاوية: كيف ابن زياد 
فيكم؟ قالوا: ظريف على أنه يلحن» قال: فذلك أظرف له» ذهب معاوية 
إلى اللحن الذي هو الفطنة» وذهبوا هم إلى اللحن الذي هو الخطأ"''. 
وقال عمر بن الخطاب #ه: تعلموا الفرائض [والسنن]''' واللحن كما 
تعلمون القرآن. قیل : أراد اللغةء وقيل: آراد الخطأً؛ لان من تعلم 
الخطأ فقد تعلم الصواب» والعرب تقول: هذا لحن بني فلان إنما 
تريد لغتهم» ومنه قول عمر 4 في أبي بن كعب: وإنما أرغب عن 
كثير من لحنه” ". يريد: لغته. قال الشاعر : 
وما هاج هذا الشَّؤقٌ الا حمامةً تَمَنَتْ على ححضراء سُمْرٌ فیودها 
صَدُوحٌ الضُحَئ مَعْرُوفة اللخن لم تَر تَفُودُ الهَوئ مِنْ مُسْعدٍ ويَقَودُها 

والجمع : لحون» (وقوله: رددن لحونا ذات آلوان يريد: عندهم 
لغات)"* . 





)١(‏ رواه القالی في «أماليه» ۵/۱ عن شيخه آبي بكر عن |سماعیل بن إسحاق عن 
نصر بن علي عن الأصمعي عن عیسیٰ بن عمر قال: قال معاوية» فذكره. 

(۲) ليست بالأصل والمثبت من «آمالی القالى». 

(۳) أنظر: «النهاية فى غریب الحديث والأثر» ۲۶۱/6 

ء٦/٦ كذا بالأصل وليس لها فى النص متعلق» والمصنف ينقل من «آمالی القالي»‎ )٤( 
: وذكرها القالي عقب بیتین نصهما‎ 
وهاتِمَيْن بِسَجو بَعْدَما سَجَعثْ وزق الخمام بِتَرْجيع وإزنان‎ 
باتا على عُضْنٍ بانٍ في ذُرئ فن یردان لخوناذات آلوان‎ 
۱ وقال : معناه: پرددان لغات.‎ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
یقولون: لحن في قراءته إذا قرأ بتطريب. 
المظالم ومطالبة الباطل ؛ لانه 391 وعظ أمته بقوله هذا. 
قصل : 
وقوله: «إنما آنا بشر» على معنی الإقرار على نفسه بصفة البشرية من 
أنه لا يعلم (من)''' الغيب إلا ما أعلمه الله منه. 
وقوله: الإنكم تختصومون الیع) يريد -والله أعلم- وأنا لا أعرف 
۔. ۳(۸) ۰ ۰ ۰ مہ ۰ 
(المحق) منكم من المبطل حتیٰ نمیز المحق منكم من المبطل ؛ 
فلا يأخذ المبطل ما نعطيه. 





وقوله: «فآقضي له بنحو ما أسمع) وفي روایه : (فأتی بذلك)(*. 
وهذا يقتضي أن الحاكم مأمور بأن یقضی ہما يقر به الخصم عنده. 

وقوله: «فمن قضيت له». هو خطاب للمقضي لە؛ لانه يعلم من نفسه 
هل هو محق أو مبطل؟ فيبين له أنه لا يعتبر بالحکم؛ لأن الحكم لا ينقل 
الأصل عما كان عليه. 

فيه: أن القاضي لا يقضي بعلمه. وفيه نظرء وذلك أنه إذا علم شيا 


)١(‏ من (ص۱). 
(۲) من (ص۱). 
(۳) من (ص۱). 
)٤(‏ کذا بالااصل ولا وجه لها ولعلها : فأقضی بذلك. والله أعلم . 


ل كتَابُ الأخكام 6 
لا يمكنه أن يقضي بخلافه. بل يرفع ما علمه إل غيره. أو لا يحكم 
بظاهر قول الخصم إلا إذا لم يكن عنده علم بالمحق منهماء ومن 
فال: يقضى بعلمه؛ فإنه ينفذ ما علمه من غير التفات إلى قول الخصم. 





دو سج ہے ۔ج عیب "رك چا ٦‏ ی وا 
ا کی چ kT‏ کت چم رتا 
ی که حك ہی۔ نے کت خی ےد ام 45 ی 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


-١‏ باب الشْهَادة تکون عِنْدَ الحاكم ف ولایته القَضَاء 
وَقَالَ شد شر القاضي› وسال إِنْسَانَ ۳ قَقَالَ: له ات 
الأمِيرَ حى آشهد لَكَ. رقا عِكْرِمَة: قال عم # لِعَبْدِ 
الوَّحْمّنَ: لو ریت رجلا على حَد -أَؤ سَرفَةِ- وَأَنْتَ آمیز؟ 
َقَالَ: شهادئك شَهَادَةٌ رَجُل من المُمْلِمِينَ. قال: صدفت. 
قال عُمَرُ 4 . لَوْلَا أن يَقُولَ النَامنُ: زَادَ عْمَرُ في کتاب الو 
لکثتت أيه الرجم بِيَذِي. 


کچ سے 


وافر مَاعِرٌ بن مالك عند رسول الله گلا أَرْبَعًا فام برجم 





سے سر ر سے م 


ولم پذگر أنه ب آشهد مَنْ حَضَرَهُ. وقال حَمّادٌ: إِذَا أفر مر 
عند الخاکم رجم. وَقَالَ الحگم: ازب 
۰- حََدَّتَنَا قَتَئِبَةُ حَدَّثَنَا اللَيْثُ, » عن عیی. ٠‏ کن عُمَرَ بن کبیا عن 
مد - مول بي قعَادة- أنَّ آبا قَتَادَةَ قال: قال زشول لله ي يَوْمَ خنین سر 
َة على َل له نله سب ففث لاتم ب با على قل فل أ أحدا یش 
۲ فَجَلْسْتٌ: نم بَدَا لی فذکزث مر إلى رَسُول الله لچ فقال رَجُل مِن خلسائه: 
سلاغ هذاالقتیل الذي یذ عندي قال: فزضه مِنْهُ. فقال بو بکر: کلاء لا يُعْطِهٍ 


غ أف 


سے خی مم 


اصییغ من قش ویذع أسَدَا من آشد اللہ یال عن اه ووشوله قَال: فَأمَرَ رَسُول الله 
ا فداه إلء فاشتریث مِنْهُ خرافا فکان أَولَ مَالِ نله قال لي عَبْدُ اوه عن ال 
قم نب بيا فده الی. وقال اَل الحجاز: الحاكم لا يَقْضِي بعلمه» سَهدَ بِلَلِكَ في 
ولایته أو قبلها. ولو أقرَ خضم عند؛ لاخر بحن في خلس القضاء لا يفضي علیہ 
ي ول بَفضهم؛ > خی یذغو بشاهدین فیخضرهما افرازه. وقال بَعْض أهل العراق ما 


لس سا 


سَمِعَ أؤ و راه في مجلس القَضَاءِ قَضَئ بوء وَمَا ان في غَلْرِهِ ٤‏ يَقْض إلا بسَاهدَيْن. وَقال 


س کتان الأخكاه GD‏ 


ا 


اخزون مِنَْمْ بل يفضي به لَه »ولا يراد من الهادة ‏ مَعْرِفَة الحقٌ» فعلمه 
کر من الشَهَادَةِ. وَقَالَ بَخْصَهُمْ : يَقَضى بعلمه في وال ولا يفضي في غترها. وَقال 
ی ۳ فضي فضاء بیلمه دود علم َيِه مع َع أن عِلْمَهُ کر 
من شَهَادَةِ غنرهء ولكن فيه تَعَرْصًا لِتُهَمَةِ نَفْسِهِ عِنْدَ الشلِمِیَ َإِيقَاعَا لَهُمْ في الظنُونِ: 
وقد کر الى وی ان 8 «تم هذه صَفِيّةَ). [انظر: ۲۱۰۰- مسلم: ۱۷۵۱- فتح 


۰.۸/۳ 





۱- حدئنا عَبْدُ العزیز ت2 بد اله حَدَّتْنَا ایراهيم» غن ابن شهاب. عَنْ 
علي بن خسن الي کي انه < صَفِيَةُ بلث حُيَیٰء فلمّا رَجَعَتٍ انطلق مَعَهَاء فَمَرَ 
به رَجْلَانِ مِنَ الأنْصَارِء فَدَعَاهُمَا نا نم هي صَفِيَّة). قالا: سُبْحَانَ الله! قال: 
1 الشَيْطَانَ , يَحْرِي من ابن دم مَحْرى الم روا شُعَيْتٌ وَايْنُ ن مساق ابر أبي 
عتیق وَإِسْحَاقٌ بْنُ يى ن الرهرِي» عَنْ علي - يَغني: ابن خسین- عَنْ صَفِيّة عن 
لب ٹا [انظر: ۲۰۳۵- مسلم: ۲۱۷۵- فتح: ۷۳ . 


نم ساق حدیت آبی محمد ؛ و اسمه نافع مولیٰ أبي قتادة عن مولاه 
بی فتاده وه ذه في فصه الدرع الذي آشتری مخر فا و شه : : فقَال ابو بكر 
: گلا لا یغطه رامع من أ فرش وَيَدَعَ أسَدَا من أَسْدِ الله 


قال عن ال ورسوله لَه. 0 ا کا سول لله یل دا لت فاشتریت 
اللَيْثِ : مام رسول E‏ ا وَكَالَ یه الجّاز لیم 


یَِضی بعلمه شهد بذلك فی ايه أ بل ولو افر حم عند؛ 


(١‏ ورد بهامش الأصل : هنا في الأصل ما لفظه بعد صیبغ : فاشتراه رسول اللہ وی 
نسخة: فعلم.. الحديث. وفي النسخة المنقول منها سقط بعض الحديث فكتبته أنا 
من الاصل. أي أصل البخاری. 


٦۱م‏ د التوضیح لشرح الجامع الصحيع سب 
را 9ور >, ہو وهل هم ی ره ےی ےم ره 2ه ہرس _ سم م ے 
ختی يدعو بشاهدین فیحضرهما إفرارہ. وفال بَعْض آهل العراق : ما سمع 
او راہ فی مَجَلِس القضاء فضی به. وَمَا گان فی غیرو لم یِمض إلا 


اس ہے 
+ 2 


بسَاجِدَيْنَ. وَقَالَ رون مِنْهُمْ بل يَقْضِي به لأَنَهُ مُؤْتَمَنُء ونما یراد من 
الاح مَعْرِقَة الحَقٌّء فعلمه کر مِنَ الشَّهَادَةِ. وَقَالَ بَعْضِهُمْ : يمَضِي 
بعلمه في الْأَمْوَالِء ولا يَقْضِي في غَيْرِهًَا. وَقَالَ القَاسِمُ: لا يَنْبَغِي 
ِلْحَاكِم أَنْ يُمْضِيَ قَضَاءً بعلمه دُونَ علم غَيْرِوء مَعَ أن عِلْمَهُ أَكْثَرُ من 
شَهَادَةِ یرو ولكن فيه تَعَرّضًا لِتْهَمَةِ تمه عِنْدَ المُسْلِمِينَ وَإِيفَاًا لَهُمْ 
فی انون و فد گر لب ای الط فقَال: ِنَم هذه صف ). 

ثم (ساق)"" حديث صفية بعد من حديث الزهري عن علي بن حسین 
أنه گلا أنته صفية.. الحديث. ثم قال : رواه سعيد وابن مسافر وابن أبي 
عتيق وإسحاق بن یحییٰء عن علي بن حسين» عن صفية» عن النبي 258 

الشرح : 

معنى الترجمة: أن الشهادة التی تكون عند القاضي في ولايته القضاء 
أو قبل ذلك لا يجوز له أن يقضي بها وحده» وله أن يشهد بها عند غيره من 
الحكام» كما قال مالكء وكذلك قول شريح» وهو قول عمر وابن عوف أن 
شهادته كشهادة رجل من المسلمين» واستشهد علیٰ ذلك بقول عمر : إنه 
كان عنده شهادة فى أية الرجم آنها من القران فلم يجز له أن يلحقها 
بنص المصحف المقطوع بصحته لشهادته وحده. وقد أفصح عمر تہ 
بالعلة فی ذلك» فقال: لولا.. إلى آخره» وعرفك أن ذلك من باب 
قطع الذرائع؛ لئلا يجد حكام السوء السبيل إلى أن يدعوا العلم لمن 
أثبتوا له الحكم أنه عل حق. 





.) ۱ من (ص‎ 0١) 


سد كتابٌ الأخكام 6 


وأما ما ذكر من إقرار ماعز عند رسول الله گا وحكمه عليه بالرجم 
دون أن يشهد لمن حضره وكذلك إعطاؤه اا (السلب)'' لأبى قتادة 
بإقرار الرجل الذي كان عنده وحده مع ما أنضاف إلى ذلك من علمه 
ال ألا ترى فوله فی الحديث: فعلم رسول الله علو یعنی : علم 
أن أبا قتادة هو القاتل» فهو حجة في قضاء القاضي بعلمه. 
خلاف ما ذكره البخاري في آول الباب عن شریح؛ ومن بعده. فأورد 
البخاري في الباب اختلاف أهل العلم؛ و وحجة الفريقين من الحديث 
بإقرار ماعز. 

وحديث أبي قتادة حجة لأهل العراق في القضاء بعلمه وشهادته. 





وحديث صفية» وعمر رضي الله عنهما في اية الرجم حجة لأهل 
الحجاز أن (القاضي لا یقضی بعلمه)" خوف التهمة؛ لأنه ال كان 
أبعد الخلق منهاء ولم يقنع بذلك حتی قال: (إنها صفية». فغيره ممن 
لیس بمعصوم آولی لخوف التهمة» وانما فعل ذلك اكا ليسن لامته 
البعد عن مواضم التهم. 

وقد سلف قريب اختلاف العلماء فی ذلك. 

والذي ذهب إليه أهل الحجاز هو قول ابن القاسم وأشهب 
ومحمد بن المواز إذ كان معنیٰ ذلك إنما يقضي بعلمه بما يقع في 
مجلس حكمه. وأشهد عنده به» وبه وبقول آهل العراق قال مطرف 
وابن الماجشون وأصبغ . وأخذ به سحنون. 
)١(‏ من (ص١).‏ 
( انظر التعليق الاتی المنقول عن الحافظ. 


(۳) في الأصل بدلها (لا) ولا يستقيم بها السياق» والمثبت من «شرح ابن بطال» 
50 ۱. 





التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
قال بعض الشيوخ: وبه جرى العمل وهو الاستحسان. 

وقد رد بعض الشيوخ حجة أهل العراق بحديث ماعز وأبي قتادة 
فقال: ليس فيهما أنه ا9ن [قضیٰ بعلمه؛ لأن ماعرًا إنما كان إقراره 
عند النبي و بحضرة الصحابة إذ معلوم أنه]"'' کان لا يقعد وحده. 

وقصة ماعز مشهورة» رواها خلق عنه منهم أبو هريرة وابن عباس 
وجابر» فلم يحتج ان أن يشهدهم على إقراره؛ لسماعهم ذلك منه. 
وكذلك حديث أبي قتادة والصحيح فيه رواية عبد الله بن صالح عن 
اللیث : (فقام اة فأداه إلي). 

وفي كتاب ابن بطال: فأداه إلى من له بینف قال: (ورواہ)''' قتيبة 
عن اللیث : (فعلم #2) وهم منه» ويشبه أن تتصحف (فعلم) بقوله 
(فقام) فلم يقض فيه بعلمه" '". 

قلت : قتيبة لا يقاس بعبد الله بن صالح في حفظه مع أن رواية قتيبة 
لا آعر فیا۶ 


)١(‏ ليست في الأصل» وأثبتناها من «شرح ابن بطال». 

(۲) كذا بالاصلء وفي «شرح ابن بطال» (ورواية). 

(۳) «شرح ابن بطال» ۱/۸ ۲. 

)٤(‏ قلت : قال الحافظ فی «الفتح» ۱۱۰/۱۳ : وقوله (فقام...) في رواية أبي ذر عن غير 
الكشميهني (فعلم) بفتح المهملة وکسر اللام بدل (فقام) وکذا لاکثر رواة الفربري 
وکذا آخرجه آبو نعيم من رواية الحسن بن سفیان عن قتيبة» وهو المحفوظ في 
رواية قتيبة هذه» ومن ثم عقبها البخاري بقوله : (وقال لي عبد الله عن الليث 
(فقام...) ووقع فی رواية كريمة (فأمر) بفتح الهمزة والميم بعدها رای وعبد الله 
المذكور هو ابن صالح أبو صالح وهو کاتب الليث» والبخاري يعتمده في 
الشواهد» ولو كانت رواية قتيبة بلفظ (فقام) لم يكن لذكر رواية عبد الله بن صالح 
معنى. أه. 





س کتان الأخکام ر۱۹ 


قال : ویدل على ذلك أن منادي رسول الله ب نما نادی يوم حنين : 
«من قتل قتیلا له عليه بينة فسلبه له4. فشرط آخذ السلب لمن آقام البينة. 
وأول القصة لا یخالف آخرها. وشهادة الرجل الذي كان عنده سلب أبي 
فتادة شهادة قاطعة لابي قتادة» لو لم تكن في مغنمء وکان من الحقوق 
التي ليس للشارع أن یعطی منها آحذا الا باستحقاق البينة» والمغانم 
مخالفة لذلك ؛ لانه الكت له أن يعطي منها من شاء ویمنع من شاء؛ 
لقوله تعالی : وا اند الیل مَحْذُوه6» [الحشر: ۷] فلا حجة لأهل 
العراق فیە'''. 

قوله : فیما مضا (اصیبغ). یصفه بالضعف والعجز والهوان» شبهه 
بالا صیبغ وهو نوع من الطیر ضعیف » وقیل : شبهه بالصبغاء وهو نبت 
معروف کالثمام» ویروی بالضاد المعجمة والعین المهملة تصغیر ضبع 
على غير قياس تحقيرًا له ". وقد أسلفنا ذلك فی موضعه أيضًا. 

قوله فی حدیث أبي فتادة : فاشتريت منه خرافا. أي : (ذا خراف)؛ 
يقال: خرفت النخلة أخرفها خََرَافا وخرافا وخرافةء أى: أجتنیها 
أو (مخرفا) سماه بالمصدر الذي هو خرافء كما قال: ذا خصم 
وزور وعدل» والمخرف بكسر الميم ما یجنیٰ به التمرء وبالفتح يقع 
على النخل والرطب '". 


)۱( (شرح ابن بطال» ۱/۸ ۲. 


(0) أنظر: «النهایة» ۱۰/۳ (صبغ). 
)۳( أنظر : (لسان العرب) ۱۱۳۹/۲ (خرف). 





:سس اتوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 

ومعنیٰ : (تأثلته): اعتقدته وجمعته وتأصلته» وأثلة الشيء أصله. 
يقال: مؤثل أي: مجموع ذو أصل''ء ويقال: من ذا الذي يتحنث 

فصل : 

ابن مسافر السالف : أسمه عبد الرحمن بن خالد ؛ بن مسافر الفهمي. 
مولى الليث بن سعد من فوق ". وابن أبي عتيق عبد الله بن محمد بن 

عبد الرحمن بن أبي بكر الصديق» انفرد بهما البخاري عن مسلم . 

فصل : 

ترجمة البخاري فيه دليل علیٰ أن الحاكم إنما يشهد عند غيره بما 
تقدم عنده من شهادة في ولايته أو قبلهاء وهو قول مالك وأكثر 
آصحابه **» وقول بعض أصحابنا: يحكم بعلمه فيما آقر به أحد 
الخصمین ده فی تل2 

فصل : 

قول عمر : (لولا أن يقول الناس : زاد عمر..) إلى آخره يريد -والله 
أعلم- ثبوت الحكم بدليل عنده» وإنه كان مما یتلی. 


في حديث أبي قتادة #ه من الفوائد أن السلب لا يستحق بمجرد 


)١(‏ انظر : «تهذیب اللغة» ۱۲۱/۱ (أثل). 

(۲) آنظر ترجمته في «تاریخ البخاري الکبیر» ۵/ ۲۷۷ (۹۰۰)ء و«الثقات» لابن حبان 
۷ و(اتهذيب الکمال» ۷٦/۱۷‏ (۲۸۰۵). 

(۳) آنظر ترجمته فی «الطبقات الکبری» ۵/ ۰۱۹۵ و«تهذیب الکمال» ۱۵/۱ (۳۵۳۹). 

)€( أنظر : (التلقین» ص ۵۳۰. 

.٠١5-1١١* /۱۳ انظر: «البيان» للعمرانی‎ )٥( 


س كتَابٌ الأخكام ری 


الدعوی» والتثبت في الشهادة وترك العجلة فی أدائهاء والقضاء في 
السلب بواحد دون يمين» ويحتمل أن يكون بحضور الجيش وعدم 
المنازع فيه ولاعتراف من بيده السلب أنه القاتلء فقام ذلك مقام 
كمال الشهادة. 

قوله: «فله سلبه». عندنا أن القاتل يستحقه وان لم يأذن الإماء 
فی ذلك" وعند المالكية أن النداء به قبل القتال مکروه وبعده 
جائز لما یدخله من مشارکته ". وقال سحنون: إذا ندب به الوالي 
سرية أن لهم ثلث ما غنموه آخذوا ما جعل لهم ودخلوا مع الباقين في 
المقية ۳ . 

فصل : 

السلب عندنا لا يخمس على المشھورا' وعند المالكية: أنه من 
الخمس. وأنه لا یکون للقاتل الا بإذن الامام "۰ وضابط السلب 
محل الخوض فيه الفروع» وقد آوضحناه فیها وعند سحنون: لا شيء 
له في الطوق والسوارین والقرطین والتاج والصلب» وقال ابن حبیب : له 
سواراه» وعلی هذا یکون له التاج والقرطان" . 


۰۱۱۰/۱۲ أنظر: «البیان» للعمرانی‎ )١( 

(0) انظر: «النوادر والزیادات» ۸/ ۶-۲۲۲ ۲۲. 
(۳) السایق ۱/۸ ۲۳. 

۱۹6/۱۲ أنظر: «البيان» للعمراني‎ )٤( 

۰۲۲۳/۸ انظر : «النوادر والزیادات»‎ )٥( 

.۲۲۷/۸ السایق‎ )٦( 





التوضيع اشح الجامع الصحيع سے 

فصل : 

ومعنیٰ قوله : (يقاتل عن الله ورسوله) أي : يقصد كلمة الله هي العلیا 
لا السلب. 

على بن حسين بن علي بن أبي طالب: مات بالمدينة سنة أربع 
وتسعين» ودفن بالبقيع ۱ 

في حديث صفية: زيارة المرأة زوجها المعتكف. وجواز حديث 
المعتكف مع أمرأته وخروجه معها ليشيعهاء وجواز السلام على 
المعتكف» وإشفاقه اكت على أمته. قال الخطابي : وقد بلغني عن 
الشافعى أنه قال فى معنیٰ هذا الحديث: آشفق عليهما من الكفر 
لو ظنا به ظن التهمة» فبادر إلى إعلامهما دفعًا لوسواس الشیطان”'' 
وقال بعضهم : قولهما: سبحان الله یبعدہ. 


مجهت .ےد بک کت 


(0) «أعلام الحديث» ۹۸۹/۲. 


سے ڪتاب الأخكام من 
-۲٢‏ باب أمُر الوالي 
اذا وَحََهَ أَمِيرَيْن إلى مَوْضِع أَنْ يَتَطَاوَعَا 
ولا يَتَعَاصَیا 





راس اس قر 


7 - حَدَنَنَا مد : ِن شار حَدَثَنَ العَقَدِىء حَدَتَنَ شُعْبَة: عَنْ سَعید بن 


بَرْدَةَ قال: س سمغث أب قال: ب بث اللي مَك بي وماد ْنَ جل عَلَى الیمن فقال: 
دیسا ولا ۳ وَبشرا ولا ترا وتَطاوَعَا». فقال له ابو مُوسی : إن يُضْنَعُ 
بازضتا البثغ. فقالَ: كل نکر حَرَامٌ». وقال اضر ویو ژد تزیذ بی هارو 

وَوَكِيمٌء عَنْ شَغبَةٌء عَنْ سَعیدء عَنْ بی عن جده, عن لب ا [انظر: ۲۲۲۱- 
مسلم: ۱۷۳۳- فتح: ۱۳ /۱۶۸]. 


ذكر فيه حديث سعيد بن أبي بردة قال : سَمِعْتُ أبي يقول: ب بت الي 
كك ابي رَمُعَاد بن جَبّل إلى الیِمَن فقال: ترا وا باه ویش 7 
ولا ترا وَتَطَاوَعَا) الحديث. 

س 2 ە و ےہ عو ۔ وم رھ ( م o‏ 

َقَالَ النضر وَأَبُو داو وَيَزِيدٌ بْنُ هَارُونَ وَوَكِيمٌ. > [عن شعبة شعبة] ان عَن 
سَعِيدِء عَنْ آپیوء عَنْ جدی عن النْبِيَ 2 

فيه : الحض على الأتفاق» وترك الأختلاف؛ لما في ذلك من ثبات 
المحبة والالفة والتعاون على الحق؛ والتناصر على إنفاذه وإمضائه. 
وسلف معنیٰ آمره بالتیسین وترك التعسير فى الأدب فى باب قوله: 
(یسرا ولا تعسراا''' أي: خذا بما فيه اليسرء وأخذهما ذلك هو عين 
تركهما للعسر. 


5 


.) ۱ من (ص‎ )١( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وقوله: «وبشر» أي: ہما فيه تطييب النفوس؛ (ولا تنفرا) أي: بما 
لا یقصد إلى ما فيه الشدة. (وتطاوعا): أي: تحابا فإنه متئ وقع 
الاختلاف وقع التباغض. 

وفيه من الفوائد: تقدیم أفاضل الصحابة على العمل» واختصاص 
العلماء منهم وظاهر الحدیث : آشتراکھما فی عمل اليمن» والمذكور 
في غيره أنه قدم كل واحد منهما على مخلاف: والمخلاف: الكورة. 
واليمن مخلافان. 

(البتع) في الحديث: شراب يتخذ من العسلء وقوله اككة: 
«(كل مسكر حرام) فيه: رد علئ أبي حنيفة ومن وافقه» وفد روى 
ابن عباس رضي الله عنهما أنه ال حرم الخمر بعينهاء والمسكر 
من غيرها"" وهذا نص لا يحتمل التأويل» وهو نص في موضع 
الخلاف. 


)۳٣٤۷۷( ۹٦/٥ رواه النسائی ۰۳۲۰/۸ ۳۲۱ء وابن أبي شيبة في «المصنف»‎ )١( 
والطحاوي في «شرح معاني الاثار)‎ ۰6۸۱۷( ٠٠١/١١ والبزار فى «مسنده»‎ 
۰۲۵۹/۶ والطبراني ۰ (۱۰۸۱-۱۰۸۳۹) والدارقطنی‎ ۶ 
والبيهقي ۲۹۷/۸ من طرق عن عبد الله بن شداد. عن ابن عباس قال: حرمت‎ 
الخمر بعينها قليلها وكثيرها والمسكر من كل شراب.‎ 
من طريق مسعر عن أبي عون عن عبد الله بن‎ ۲۲٢/۷ ورواه أبو نعيم في «الحلية»‎ 
شداد به» ثم قال: رواه عن مسعر سفيان الثوري» وشعبة بن الحجاج» وسفیان‎ 
وابراهیم ابنا عيينة» ورفعه سفیان بن عيينة فقال : عن النبي كد وتفرد شعبة بلفظة‎ 
عن مسعر فيه» فقال : والمسکر من کل شراب.‎ 
.۲۵۱/۲ و«الدراية»)‎ ۳۰۷-۳٣٦/٤ وانظر : «نصب الرایة»‎ 


ڪت تب الأخكام 5 
فائدة : ۱ 
أبو داود السالف هو : سلیمان بن داود الطيالسي الحافظ ‏ أنفرد به 
مسلمء واستشهد به البخاری كما تراه وأخرج له أيضًا في كتاب «القراءة 
خلف الإمام» وغيره» وأخرج له الأربعة أيضاء وهو صاحب (المسندا: 
مات سنة مات الشافعي سنة أربع ومائتين ابن إحدئ وسبعين سنة*". 


رر - ۳ ۲ چا و 6 مت کچ ٦ 58 FF‏ ہا 
ےہ .لع ہہ سارل ےہ رخ ھی ے۔۔ كا لي سر و 


)١(‏ انظر ترجمته في «الطبقات الکبری) ۷ و«التاريخ الکبیر» 5/ ٠١‏ (۱۷۸۸)ء 
واتهذیب الکمال) ۰۱/۱۱ (۲۵۰۱۷). 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سح 


- باب إِحَبابَةٍِ الحاكم الذَّعْوَةَ 

بي وائِلء عَنْ أبي مُوسَیٰء عن لت ا قال : «فکوا العاني » وَأَجِيِبُوا الدَاعِيَ). 
[انظ : و فت 117/1 

ثم ساق حديث أبي موسیٰ 4 عن النبي 355 قال : فكوا العایی . 
وَأَجِيِبُوا الذاعی». 

هذا الحديث سلف في النکاح'ء وادعی ابن بطال الاتفاق علیٰ 
وجوب إجابة دعوة الولیمة واختلافهم فى غيرها من الدعوات'''. 
وقد رددنا عليه هناك» وقسم ابن التين إجابة الداعي إلى ثلاثة أقسام : 

أحدها: أن يدعوه لطعام صنعهء والداعي ممن يجوز أكل طعامه 
كلهء فله الاجابة. 

نانیها : أن یدعوه لوليمة نکاح أو ختان» والامر کذلك فعلیه الاجابة 
بشروط منها أن لا یکون هناك منکر بدلیل فعل ابن مسعود وابن عمر ن 
في رجوعهما لما رآیا تصاویر"". 

الٹھا: أن يكون على غير هذين الوجهين فهو مخير في الإجابة 
والترك وذكر ابن حبيب عن مطرف وابن الماجشون قال: لا ينبغي 
للقاضي أن يجيب الدعوة إلا في الوليمة وحدها لما في ذلك من الحديث ء 
ثم إن شاء أكل» وان شاء ترك» والترك أحب إلينا من غير تحريم. 
)١(‏ سلف برقم (۵۱۷4) باب : حق إجابة الوليمة والدعوة. 
(۲) «شرح ابن بطال» ۷/ ۲۸۷. 
(۳) رواه البيهقي ۲٦۸/۷‏ عن عمر وابن مسعود. 





سد تاب الأخكام OV)‏ 
ولا عيب عليه إن أكل إلا أن ذلك آنزه» وإنا لنحب لذوی المروءة 
والهدى أن لا يأتي الوليمة إلا أن يكون الأخ في الله أو الخالص من 
ذوي قرابته فلا بأس. بذلك قال أشهب. وكره مالك لأهل الفضل أن 
يجيبوا كل من دعاس( 

فصل : ظ 

وقد أسلفنا أن العاني: الأسيرء وفداؤه واجب على المسلمين بما 
قدروا عليه من مال أو قتال؛ فإن لم يقدروا علیٰ فديتهم إلا بكل 
ما يملكون فذلك عليهم. ذكره ابن التين. 


IRD‏ هی فی 


.۲۸-۲۷ /۸ انظر : «النوادر والزیادات)‎ )١( 





التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
4- باب هَدَايَا العُمّال 

۵4- حَدَثَنَا علي بن بن عَبْدِ اللہء حَدَّتَنَا سُفْيَانُء عن الزّهْرِيٌ» أنه سمع وة 
خبَرنَا بُو ید الساعدي قال: آستغمل التب كل ر جلا من بَنِى لَمَدٍ یال لَهُ: ابن 
لت َة على صَدَقَةء فلمًا قیع قال: ١‏ هذا لَك رن بي فقا لیر على 
النیر -قال سُفیان أَنِضًا قصعد الثیرّ- فحمد الله ی عليه مه ثم قال: : «ما بال العایل 
عه عله نی يَقُول: هنذا لك وهذا لي؟ كَهَلاجَلَسَ في َيْتِ أبيه ه وَأَمّهِ ظز 
بدي ا له آَم لا؟ ! وَالَْذِي نَفْسِي بيده لا نی بشیی ۶ الا جاء به يوم القَیامة 
َحْمِلَهُ عَلَى رَه ِن كان بَعِيرًا لَه راغ أو بر لها خوان أو شاه تعر م 
رقم َدَيْهِ حمّی رَأَْنَا غفري (بطیه: ۰ هل بُ ؟». ثَلَانًا. قال سْفیان: قَصَّهُ عَلَيْنَ 
لرْهُريِ. وراد هِسَامٌ؛ عن أبيه ؛ عن بي عْمَيْدٍ قال: : سوع دای َأَئْصَرَنْهُ عَيْنِیء ٠‏ وَسَلوا 
َيْدَ بْنَ ثابت فان نه سَمعه مَعي. یلار : سَمِعَ أذّفِ. . [انظ : ٩۲۵‏ -مسلم : : ۱۸۳۲- 
فتح ۱۱4/۱۳ 


جک [الأعراف: 1۱4۸ صوّتَء وا وا مِن د رون که [ النحل : ۱۵۳ کصوّت 
الْبَقَرَة. 

ذكر فيه حديث أبي حميد الساعدى ظ4 قال : اسْتَعْمَل ی ۰ 
رجا من بَيِي أَسَدٍ یال له ابن اللتبيّة على صَدَفَةٍ . الحديث. 
أو شاه تیعر ). قال سَفَان : فصّه + عتا الزهري. وزاد شام عن بيه 


ن آبي حُمَيْدٍ قال: َو أذّني وَأَنْصَرَنةُ عينِي؛ وَسَنُوا رَد نم نَابتِ 


فان سَمِعَهُ مَعی. رل یقّل الرري : سوم أَذْني. 
وهلذا الحدیث سلف في الزكاة'' . 


. سلف برقم (۱۵۰۰) باب : قول اللہ تعالیٰ 8 امن علا‎ )١( 


سس كتَابُ الألحكام ر۹ 

قال ابن دريد: بنو لتب بطن من العرب منهم ابن اللتبية"" رجل من 
الأزدء ويقال فيه الأسد -بالسين- واسمه دراء وزن فعال وكان له 
معروف وإحسان إلى الناس فيقول القائل: آزدی ال معروفاء 
وأسدئ» فلقب : الأزد والأسد على الابدال". 

فصل : 

قوله: (أو بقرة لھا خوار) هو بالخاء المعجمت وسلف عن البخاري 
00 صوت» والجؤار كصوت البقرة)" وزعم الإسماعيلي أن 
الذي بالخاء المعجمة صوت البقرء وهو ما فی التنزيل» وأما الذي 
بالجيم فصوت في خشوع وتضرع من الآدمي» قال تعالیٰ: ليه 
رون که [النحل: .]٥٤‏ 

وقوله -قبله-: ١‏ إن کان بعيرًا له رغاء» هو» صوت البعير. 

وقوله: «أو شاة تبعر» هو بکسر العین» کذا ضبطه الدمياطى وصحح 
عليه. وشاة لها تعار» ويقال: يعار. 

وقال القزاز: هو یَعار -بغير شك- واليعار ليس بشيء٭ والیعار: 
صوت الشاة الشدید. 

وهذا والله أعلم إذا لم يرد ذلك إلى آربابه على قصد التوبةء وذكره 
ال على المنبر ؛ لينقل فيقع الامتناع منه. 





.۲ 0 ١ص «جمهرة اللغة»‎ )١( 

(۲) للحافظ في «الفتح» ۱۳/ ١50-١75‏ كلام على هذه النسبة وضبط (اللتبية) جیڈ 
أستثقلنا نقله لطوله فراجعه. 

(۳) بل هو في الباب كما ترى. 

0 قل الحافظ فی «الفتح» ١13/17‏ كلام القزاز هذا عن ابن التين» ثم قال : کدا فيه 
وكذا لم أره هنا فی شيء من نسخ الصحيح. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح هه 


فيه: أن ما أهدي إلى العمال وخدمة السلطان بسبب سلطانهم أنه 
لبيت المال ألا ترى فوله اق : «هدايا العمال غلول» وروی : «هدايا 
العمال»" " كما ترجم به البخاري إلا أن يكون الإمام يبيح قبول الهدية 
لنفسه فذلك تطییب له مما قال ال لمعاذ حين بعثه «قد علمت الذي 
دار عليك فی مالك وإنى قد طيبت لك الهدية» فقبلها معاذ وآتی ہما 
أهدي إليه رسول الله ي فوجده قد توفی؛ فأخبر بذلك الصدیق: 
فأجازهء ذکره ابن بطال؟. ۱ 

وسلف في ترك الحيل» في باب احتیال العامل ليهدي إليه " تمام 





(۱) کذا بالاصل؛ وهو تکرار. فلعل |حداهما خطأ ففي «شرح ابن بطال» ۲۸/۸: 
(هدایا الامراء..). 
والحديث روي باللفظين عن عدة من الصحابة أشهرها عن بی حمد الساعدي 
مرفوعا رواه أحمد ۵ والبزار فى «مسنده» /٩‏ ۱۷۲ (۳۷۲۳) وأبو عوانة فى 
المستخرجه) 5/ ۳۹۵ (۷۰۷۳) والبيهقي ۰ من طرق عن إسماعيل بن 
عياش عن يحيئ بن سعيد عن عروة بن الزبير» عنه. به قال الهيثمي فی (المجمع» 
۶ من رواية إسماعيل بن عياش عن الحجازيين وهی ضعيفة. 
وقال الحافظ في «الفتح» 0/ :77١‏ وفی إسناده إسماعيل بن عياش وروايته عن غير 
أهل المدينة ضعيفة وهذا منها. 
قلت : وله شواهد كما ذكرنا أسانيدها معلولة. 
قال ابن حجر في الموضع السابق: وفي الباب عن أبي هريرة وابن عباس وجابر 
ثلاثتها فى الطبرانی «الأوسط» بأسانيد ضعيفة. اه. 
بل إنه قال عن حديث أبي حميد الذي ضعفه لأنه من رواية إسماعيل بن عياش : 
قیل : إنه -أي إسماعيل بن عیاش- رواه بالمعنیٰ من قصة ابن اللتبية المذكورة في 
الباب. ۱ 

(۲) «شرح ابن بطال» ۸/۸ ۲. 

(۳) سلف برقم (1۹۷۹). 


ل كاب الألخكام ۰۳ 
القول فی ذلك . وعندنا أن هدية القاضی سحت لا تملك”''. وعبارة ابن 
التین : هدايا العمال رشوة وليست بهدية إذ لولا العمل لم یهد لهء كما نبه 
الشارع عليه. 





.۰ےد یع تت همق 


۷۷۷ أنظر: «كفاية الأخيار» ص‎ )١( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


0- باب اشتقضاء الموالي وا اشتعمالهم 


۵- حدئنّا غشمان بن ¿ صالح؛ ٠‏ حدئتا عبد الله ء بن وب أَخْبرَن ابن جریج؛ 
أن تَافغا أَخبرةء أنَّ ابن مر رضي الله عنهما أَخْبَرَهُ قَالَ: کال ام -مَؤْلَى أبي 
خَذَيْفَةَ- و الهاجرین الْأوَلِينَ وأضحا صحاب لشي ی مدآ کو پٹ 
وَعْمَرٌ بو سَلْمَةَ ورد وعامز بن رَبيعة. [انظر: ؟19- فتح ۱۱۷/۱۳ 


حر لي 


وأصل هذا الباب في کتاب الله تعاليل: ان ڪرم عند الله 
اہ [الحجرات : ۰]۱۳ فالتقي وإن كان بحضرته أتقىا منه لا يرفع 

عنه اسم التق والكرامة. وقد قدم الشارع في العمل والصلاة 

واختلف العلماء فيمن هو أوليا بالإمامة. 

فقال مالك والشافعی : الآفقه ثم الأق ا وقال أبو حنيفة وعيره : 
الأو و سب اختلافهم مفهوم قو له الک 4 ايوم القوم أقرؤهم لكتاب 
اللہ؛''' فحمله بعضهم علیٰ ظاهره. ومنهم من حمل الأقرأ على 
الأفقه؛ لآن الحاجة إليه آمس ‏ ومن رضي للدین رضی للدنا 


واستحق القضاء. 


.۱۷۷ /٤ أنظر: «عيون المجالس» ۳۷۸/۱ (۱۹۹)ء «المجموع»‎ .)١( 

(۲) ذکر فى «عيون المجالس) ۳۷۸/۱ (۱۹۹) قول أبى حنيفة أن الاولی بالإمامة 
الأقرا۔ اھ. ۱ 
تنبیه : مذهب الحنفیة أن الأعلم بالسنة أولى الإمامة من الأقرأ وعن أبي يوسف : 
أقرؤهم. آنظر : «الكتاب» للقدوري مع شرحه «اللباب» ۰۷۹/۱ «الهداية» ۰۵۵/۱ 
(بدائم الصنائع» ۱/ ۰۱۵۷ «تبيين الحقائق» ۰۱۳۲/۱ «الاختيار» ۱/ ۸۰. 

(۳) رواه مسلم (۷۳٦ء‏ ۲۹۰) كتاب: المساجد» باب : من أحق بالإمامة من حديث 


س کتاب الأخكام سنہ 


٦۔‏ باب العُرَفاء لاس 
۲ء ۷۷ حدننا اسماعیل بن آي أُوَيْسء حَدَنَنِي إِسْمَاعیل بُ إِبْرَامِيم: 
عَنْ عَمّهِ مُوسَئ بن عُقْبَةَء قال ابن شهاب: حَدَتَيِي عُرْوَةٌ ِن یره أن مَرْوَانَ بن 
احکم وَالْسْوَرَ بن غرمة أخبرا رام أ رَسُولَ الله کل قال جِينَ أَذْنَ لَّهُمُ المسَلِمُونَ في عِنْقٍ 
سبي هوازن: نی لا در ي مَنْ أن ینکم من لم دنه فازجنوا حى ین 
رل مراکم آمرکم». فرجم لاس فکمه عُرَقَاوهُمْ ؛ > فَرَحَکوا إلى رَسُول الله 
مایا فَأخْبَرُوهُ أن 6 الئاس ق طیَبُوا وَأَذْنُوا. [انظر: ۲۳۰۷ء ۲۳۰۸- فتح ۱۱۹۸/۱۳ 





ىم ال معي 


ذکر فيه حديث موسی بن عقبة: قال ابن شهاب: حَدنني عروَة بن 


ال ان مانب العگم وَالیسوَر بن مَخرَمَة حبرا هُ أن رَسُول الله كلا 
ال جين أَذِنَ له المُسْلِمُونَ في عِثقِ سبي هَوَازِنَ: ٠‏ ئي لا أذري مَنْ أَذِنَ 
نكم ممن لم يذ َارْجِمُوا حى ی إِلْنَا عرَفَاوٌكم أمْرَكم). فرجع 


النّاس َكُلَمَهُمْ اوه فَرَجَمُوا إِلَى رَسُولٍ الله َك فَأَخْبَرُوہُ أن 
لاس قد طسوا وَأَذْنُوا. 

هلذا الحدیث سلف في الهبة . 

واتخاذ الامام العرفاء والنظار سنة ؛ لأن الامام لا يمكنه أن یباشر بنفسه 
جمیع الأمور» ولابد من قوم یختارهم ؛ لعونه وکفایته بعض ذلك؛ ولهذا 
المعنی جعل الله عباده شعوبًا وقبائل» فأراد تعالی أن لا یکون الناس خلطا 
واحدًاء فيضعف نفاذ آمر السلطان ونهیه ؛ لن الامر والنهی إذا توجه إلى 
الجماعة وقع الأتكال من بعضهم على بعض » فوقع التضییع ء وإذا توجه إلى 
عریف لم یسعه الا القیام يمن معه. 


تہ n‏ ہے گے 
جج ٹن ری دص ر کی چہز 


(۱) سلف معلقًا فى باب الهبة المقبوضة وغير المقبوضة قبل حديث (۲۲۰۳). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷- باب ما کرد من الثتاء على الشُلطان 





واذا خْرَجَ قال غَیْر ذلك 
۸ حلا و تیوه لا عاصغ بن مد ن ین عند الله ن عُمر. 


عَنْ آبیهء قال اناس لابن عُمَر: إا تدخل علی سُلْطَاتِنَا فقو فتقول لَهُمْ خلاف ما نَتَكَلَه 
إذا خرختا من عندهم. قال : کتّا نَعُدّهَا نماقا. افتح ۱۱۷۰/۱۳ 
0- حََدَثَنَا فَتَيْبَةَء حَدَّتَنَا اللْثُ؛ ٤‏ عَنْ يَزِيدَ بن ۳ ڪپيب» عَنْ عِرَاكِء عَنْ 1 


جب 
سے 


هریرة أنه سَمِعَ وَسُولَ الله کا يمول : ِن شر التاس ذو الوجهين› ٠‏ الذي يَأتي 
هوّلاء بوجه وھاؤلاء بوجه». [انظر: 494؟- مسلم: -۲٥٢٢‏ فتح ۱۷۰/۱۳ 


لخطاب عَنْ بیو ال ناس لان مر : ان اذ علب شلطاك 


ر ین و 


للم جلات ما ككل إا حرجنا بن ليه ال : كنا تعد هذا 
7 


2 


لر ور 


وحدیث آبي هريرة 4: سَمعت رَسُول الله ی یقول : ١إِنْ‏ من شر 
الناس ذو الوَجُهَيْنء الذِي يَأتِي مولاء بوجي وهؤلاء بوَجد». 

الشرح : 

لا ينبغي لمؤمن أن يثني علیٰ سلطان أو غيره في وجهه وهو عنده 
مستحق للذم» ولا يقول بحضرته خلاف ما يقوله إذا خرج من عنده؛ 
لان ذلك نفاق» كما قال ابن عمر رضي الله عنهماء وقال فيه اكا : 
(شر الناس ذو الوجھین). لأنه يظهر لأهل الباطل الرضا عنهم ويظهر 
لا هل الحق مثل ذلك ؛ لیر ضي کل فریق منهمء (ویرید)" ۳" أنه منهم 


)١(‏ کذا بالااصل» وفي «شرح ابن بطال» (ویریه) وهو آنسب. 


س تا الأڅڪام re)‏ 
وهذه (المذامت '' المحرمة على المؤمنين. 

فإن قلت: إن حديث ابن عمر وحديث أبى هريرة يعارضان قوله 
اقلا للذی يستأذن عليه: «بئس ابن العشيرة» ثم يلقاه بوجه طلق 
۱ فه 
وترحیب''". 
قلت" : لا تعارض؛ لأنه اكلا لم يقل خلاف ما قاله عنه بل أبقاه 
كان يلزمه اق من الأستئلاف» وكان يلزمه التعريف لخاصته بأهل 
التخليط والتهمة بالنفاق» وقد قيل: إن تلقيه له بالبشر إنما كان لا تقاء 
شر وليكف نذلك أذاه عن المسلمین › فانما فصد يالو جهین جمیعا 

۽ ۹ . م/(2) ۰ ۰ 5 

إلى شع المسلمين بان (عرفه) " بسوء حاله؛ وباك كفاهم ببشره له 
آذاه وسره ودو الو جھین مبخلاف هذا ؛ أنه ١نه)[0)‏ يقول الشبىء 
بالحضرة› وقد قال ضده فى عير الحضرة وهذا تنافض. فالذدی فعله 
ا محكم مبين لا تناقض فيه؛ لأنه لم يقل لابن العشيرة عند لقائه 
إنه فاضل ولا صالح ؛ بخلاف ما قال فيه فى غير وجهه. ومن هذا 
الحديث أستجاز الفقھاء التجريح والإعلام بما يظن [من]"" سوء حال 
الرجل إذا خشیٰ منه على المسلمین"". 
(۷) سلف من رواية عائشة برقم (511) کتاب : الادب. باب : المداراة مع الناس. 
(۲) هو قول المهلب وهو المفترض للسؤال السابق كما فی «شرح ابن بطال» ۲۵۰/۸ 
)٤(‏ كذا بالأصل؛ وفي اشرح ابن بطال» (عرفهم) وهو أنسب. 
)٦(‏ ليست بالأصل وأثيتناها من (شرح ابن بطال». 
(۷) أنتهل من «شرح ابن بطال» ۸/ .501-16٠‏ 





التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


وقد سلف التقصي في كتاب الأدب في باب المداراة مع الناس 

٠ ۱ 1 1 ۲ 20050 5 ١ ١ . )١( 

الكلام ‏ فی معنیٰ قوله 328: «بئس ابن العشيرة. وهذه صفة 
المنافق الذي يبدي للناس شيئًا ويكتم غيره. 





3 یھر رك © FRY‏ رہ ره TEY‏ 
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.)۲۱۳۱( سلف برقم‎ )١( 


سد ككتابٌ الأخكام 269 


۸- باب القَضَاءٍ عَلی الغَائْب 





۸۰- عَتَتَنَا مد بن كيه أَخْيَرَنَ شفیان. عَنْ جشام» عَنْ أبيهء عَنْ عابشا 
رضي الله عنها أن هِنْدَ قَالَثْ لِلنَّبِىَ علة. : إِنَّ آبا سَُفْيَانَ رَجُل سُحیخء فأختاخ أن 
آَخَدَ من مَاله. قال: «خذِي م كفيك وَولدَك بالمَعرُوفف؛. [انظر: ۲۲۱۱- مسلم: 
4- فتح ۱۷۱/۱۳] 
جنر هنذا قَالَتْ لب يكل : | 
أبَا سُفَيّان رَجُل شحیخ. فأختاخ آن آخذ من ماله. قَالَ: زی ما يفيك 
ويكفي ولد بالمعروف). 

هذا الحديث سلف غير مرة بخلاف العلماء فيه» والحاصل أن 
جماعة آجازوه. أعني: القضاء على الغائب» منهم سوار القاضي 


و گ 3 ' ٦‏ 1 600 
ومالك واللبث والشافعي وابو لور وابو عبید 0 


قال الشافعي : يقضي به في كل شيء” "أ وروى ابن القاسم عن 
مالك أنه في الدين دون الأرض والعقار» وفی كل شيء كانت له فيه 
حجج إلا أن يكون غيبة المدعي عليه طويلة. قال أصبغ مثل (العَدُوئ)”" 
من أندلس» ومكة من إفريقية وشبه ذلك» وأرئ أن يحكم عليه إذا 
قال مالك : وكذلك إذا غاب بعد ما توجه القضاء قضیٰ عليه. قال 
ابن حبيب: عرضت قول ابن القاسم عن مالك على ابن الماجشون. 


ء۱٥٢١‎ /٤ «عيون المجالس»‎ ۳۸۷-۳۸٦/۳ أنظر: «مختصر آختلاف العلماء»‎ )١( 
.۹۳ /۱۲ (العزیز» للرافعى ۰۵۱۱/۱۲ «المغنى)‎ 

۲۱( انظر : «العزیز» ۵۱۱/۱۲ 

(۳) کذا فی الأصل وفی «النوادر والزیادات» ۲۱۱/۸ العدوة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


فأنكر أن يكون مالکا قاله» وقال: أما علماؤنا وحكامنا بالمدینة فالعمل 
عندهم على الحكم على الغائب في جميع الأشياء. 
وقالت طائفة: لا یقضیٰ على الغائب'''. 


وروي ذلك عن شريح والنخعي والقاسم وعمر بن عبد العزيز وابن 
أبی لیل . 

وقال أبو حنیفة : لا یقضیٰ على الغائب ولا من هرب عن الحكم بعد 
إقامة البينة» ولا على من أستتر فی البلد» ولكنه يأتي من عند القاضي من 
ینادی بیابه ثلا ثة ایام فان لم يحضر أنفذ عليه القضاء'''. 

واحتج الکوفیون بالاجماع: أنه لو كان حاضرا لم يسمع بينة 
المدعی حتیٰ يسأل المدعیٰ عليهء فإذا غاب فأحرى أن لا یسم 
قالوا: ولو جاز الحكم مع غيبته لم يكن الحضور عند الحاكم مستحقًا 
عليه» وقد ثبت أن الحضور مستحق عليه ؛ لقوله تعالی : ٭٭وإذا دعواً ال 
الہ م ورسوله. لح بت ی اذا فرب منم عضوب | # [النور: 4۸] فذمهم على 
الإعراض عن البحك ‏ وترك الحضور فلولا أن ذلك واجب عليهم لم 
يلحقهم الذم قالوا: وروي عن علي 4# حين بعثه رسول الله 225 إلى 
اليمن قال له: «لا تقض لأحد الخصمين حتیٰ تسمع من الآخر . 


. قول مالك وأصحابه‎ .۲٠٤-۱۹۸ /۸ أنظر في «النوادر والزيادات»‎ )١( 

(۲) رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۸/ ٠٣٣-٥٣٣‏ (۱۵۳۰۸۱۵۳۰) عن شريح 
وعمر بن عبد العزيز والثوري» وانظر: «شرح ابن بطال» ۸/ .۲٥٥‏ 

(۳) أنظر: «مختصر اختلاف العلماء) ۰۳۸/۳ (المبسوط)١‏ ۳۹/۱۷ . 

.۳۸۷ /۳ انظر: «مختصر اختلاف العلماء»‎ )٤( 

)٥(‏ رواه ابو داود (۸۲٥۳)ء‏ والترمذي (۰)۱۳۳۱ وأحمد ٩۰/۱‏ وقال الترمذي : هذا 


حدیت حيس ٠‏ 





سد كتابٌ الأخكام ۳۹ 
وقد أمر اة بالمساواة بين الخصمين فى المجلس واللحظ واللفظ 
والحكم على الغائب يمنع من هذا كله. ‏ 

واحتج المجيزون بحديث الباب؛ فإنه ال قضیٰ لها على زوجها 
بالأخذ من ماله وهو غائب» فان قيل: حكم من غير أن قامت البينة 
بالزوجية» وثبوت الحكم عليه. 

قيل: ليس يكون الحكم إلا بعد إقامة البينة» وهذا معلوم ولم يحتج 
إلى نقله. وقال الطبري: لم يسألها الشارع لعلمه بصحة دعواها"''. 

وقال ابن المنذر: إنما حكم عليه وهو غائب؛ لما علم ما يجب لها 
عليه» فحكم بذلك عليه ولم ينتظر حضوره. ولعله لو حضر ادلی 
(بحجته )۲۲7 فلم يؤخر الحكم وأمضاه عليه وهو غائب» وقد تناقض 
الکوفیون في ذلك فقالوا: لو أدعيل رجل عند حاکم أنه له عل غائب 
حقّاء وجاء برجل فقال: إنه کفیله» واعترف الرجل أنه کفیله الا أنه 
قال: لا شيء له علیه. قال آبو حنيفة: یحکم على الغائب. ویأخذ 
الحق من الکفیل» وکذلك إذا قامت أمرأة الغائب وطلبت النفقة من 
مال زوجها فانه یحکم لها عليه عندهم. 

قال ابن المنذر: ومن تناقضهم آنهم یقضون للمرأة والوالدین والولد 
[علئ]” " الذي عنده المال الغائب إذا آقر بەء ولا یقضون للأخ 
(والأجے )ٴ' ولا لذي رحم محرم ووجوب نفقات هؤلاء عندهم 
كوجوب نفقة الآباء والأبناء والزوجة» ولو اُدعیٰ على جماعة غيب 


.۲٥٢ /۸ أنظر: «شرح ابن بطال»‎ )١( 

(۲) كذا بالأصل وفي «شرح ابن بطال»: بحجة. وهي أنسب. 
(۳) ليست في الأصل واشتناھا من شرح ابن بطال». 

)٤(‏ كذا بالأصل وفي «شرح ابن بطال» الأخت. 





42.9ب د القوضيح لشرح الجامع الصحيح — 
عندهم دعوئ مثل أن يقول: قتلوا عبدي» وحضر منهم واحد حكم عليه 
وعلى الغيب» فقد أجازوا الحكم على الغائب"''. 

فيه أيضا من الفوائد: خروج المرأة في حوائجهاء وأن صوتها ليس 
بعورة» وجواز ذكر الرجل بما فيه عند الحاجة» وأن القاضى يقضى بعلمه 
الكفاية» وأنها بالمعروف» ومسألة الظفر وغير ذلك. 


5 ہے 3 2 وی کا 2 ١‏ کت 
گے ‫5 کر 201 ار کت تھی ےد 20 بت کت ی 


.۲٥۵۳-٣٥٢ /۸ أنظر: «شرح ابن بطال»‎ )١( 


سب تب الأخكام ® 


۹۔ باب مَنْ قضي لَهُ بحق آخیه فلا يَأْخْذْةُ 


¥ 
سے 


ان قضاء الحاكم لا یُجل حَرَامًَا ولا د يُحَرّمٌ حلالا 


ماع 


1 - حدم عبد العزيز بْنُ عد اللہ ء حَدَثَنَ [براهیم بن سَعْدء عن چھ 


کے سر سل 


ابن شهاب قَال: أَخْبرَن غزوة بُ ابر نز يْنَبَ أبنةً أي سَلَمَةَ أخبرثه أن أمّ سَلَمَه 
زوج لبي مَل خبرئها عن وشول اللہ و أنه سَمِعَ حضومَة: ببَاب حجر فَخَرَجَ 
ایهم فقال: دإِنْمَا نا بش وه یی الخصم ؛ فلع بعضکم أَنْ كود نع 


ِن فض خيب له صا أضِي له بذک کمن تضیث له بحن نس 


یم 
3 1 


ام هي قطعة من َ الثار. لاحم َو لتر کها». انظر: ۲2۵۸- مسلم: ۱۷۱۳- فتح 
۱۱۷۲/۳ 

۲- دتتا إسْمَاعِيل ال : خدثنی مالك > ڪن ابن شهاب. عَنْ غَزوَة بن 
لژبیره عن عَائِنَّةَ -رَؤج الب يَلِ- نها قالث: كان عُنْبَةَ بن بي وقاص عهد ی 
أخيه سَغد بن أبي فاص ا أن ابن ليده رَمْعَةَ مِنّيء فاقبضه إليك. فلمّا كان ام الفنح 
عله سعد فل + ابن أخيء قَدْ كَانَ عَهِدَ إِلَىَ فيه. فَقَامَ إِلَيْهِ عَبْدُ بْنُ رَمْعَةَ فقال: 

خی وَابْنُ ولیدة ی وُلِدَ على فراشه. فتَساوقا إلى سول الله َء فقال سَغد: یا 
۳ له » ابن آخي. كَانَ عَهِدَ إل فيه. وَقَالَ عَبْدُ بن زَمْعَة: آخی وَابْنُ ولیدة أبيء ولا 
قلی فراش فَقَالَ سول الله يَككِدِ هُو لك ا عبد بن رم ثم قال رَسُول الله 
لا : «الو لد ِلْرَاش : وَللْعَاهِرٍ الحَجَرٌ». نم قال لِمَوْدَۃً بنْتِ زَمْعَةَ «احتجبي 
منه) ما ری من شبهه بِعْتْبَةَء فما دَأهَا 2 حى لَقِیَ الله تَعالیٰ. [انظر: ۲۰۵۳- مسلم: 
۷- فتح ۱۷۲/۱۳] 


ذکر فيه حدیث آم سلمة رضي الله عنها السالف قريب ی 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


(وقول ابن عينية عن ابن شبرمة : القضاء فيهما سواء. ذكره سفيان في 
«جامعه» كذلك)”''. 
وحديث عائشة رصي الله عنها فى فصه عتبه وقد سلف أيضا " 
فى الباطن. وانما ينفذ حكمه فى الظاهر الذي ہت به» ولا يحل 
للمقضى له مال المقضى عليه إذا ادعیٰ عليه ما ليس عنده. ووقع 
الحكم بشاهدي زور؛ فالعلماء مجمعون أن ذلك في الفروج والأموال 
سواء”*'؛ لأنها كلها حقوق لقول الله تعالیٰ: إو د اوا اموک پیک 
اط الآية (المقرة: : ۱۸۸] الایق وهو فول اي یو سف 5 قال ابن 
حكم ا كما قال رسول الله تلخ «فمن قضيت له بشیء من 
حق أخيه فلا يأخذه. فإنما أقطع له قطعة من النار». وما كان من حل 
عصمة النكاح أو عقدها غير داخل في النهي . ولو تعمد شاهدا رور 
الشهادة على أمرأة آنها قد رضيت بنكاح رجل» وقضی الحاكم عليها 
بذلك لزمها النكاح» ولم يكن لها الامتناع ولو تعمد رجلان الشهادة 
بالزور على رجل أنه طلق أمرأته. فقبل القاضى شهادتهماء لعدالتھما 
)١(‏ كذا هذه العبارة هنا بالأصل وهی مقحمة ليس مكانها هنا وإنما تأتى بعد بابين في 
باب: القضاء في كثير المال وقليله. وذكرها المصنف هناك أيضًا. 
)۲( سلف برقم (۲۰۵۳) کتاب البیوع بات : تفسير المشبهات. 
(۳) كذا بالأصل وفي «الإقناع» للفاسی : يعتد. 
)٤(‏ انظر: «الإقناع في مسائل الاجماع» ۳/ ۱۵۳۲-۱۵۳۰ 
() أنظر: «شرح معانی الاثار» ۱۵۵/۶. 
)٦(‏ كذا في الأصل وفي «شرح ابن بطال» (الباطن) ولعله أنسب للمقصود غير أن في 
حاشية «ابن بطال» آشار محققه أنه فی نسخة (الباطل) كما هنا. فالله أعلم. 


سد کناب الأخكام 69 


عندہ وفرق بينهما ثم أعتدت جاز لأحد الشاهدين أن يتزوجها وهو 
[عالم]"" أنه كان كاذبًا فی شهادته؛ لأنها لما حلت للأزواج في 
الظاهر كان الشاهد وغيره سواء؛ لأن قضاء القاضي قطع عصمتها 
وأحدث في ذلك التحليل والتحريم في الظاهر والباطن جميعًاء 
ولولا ذلك ما حلت للأزواج. 

واحتجا بحکم اللعان» وقالا: معلوم أن الزوجة إنما وصلت إلى 
فراق زوجها باللعان الكاذب الذي لو علم الحاكم كذبها لحدها وما 
فرق بينهماء فلم يدخل هذا في عموم قوله: «فمن قضيت..2 إلى 
آخره» واحتج أصحاب مالك والشافعي وغيرهم بحديث آم سلمة 
وحديث عائشة رضي الله عنهماء وقالوا: قوله: «فمن قضیت..» إلى 
آخره» فيه بیان واضح أن حكمه بما ليس للمحكوم له لا يجوز له 
أخذه وأنه حرام عليه باطئاء وهو يشتمل علئ کل حق» فمن فرق بين 
بعض الحقوق فعليه الدليل» ومثل هذا حكمه في ابن وليدة زمعة ابن 
لزمعة من أجل القرائن الظاهرة» ولم يلحقه بعتبة. ثم لما رأى شبھَا 
بینا بعتبة قال لسودة زوجته: «احتجبي منه» لجواز أن يكون من زنا. 

فلو كان حكمه يقع ظاهرًا أو باطنًا لم يأمرها (بالاحتجاب)''' منه 
مع حكمه بأنه آخوها. 

ومن طريق الأعتبار أنا قد آتفقنا على أنه لو ادعیٰ انسان على حرة 
أنها أمته وأقام شاهدي زور لم تكن أمته باطتا من أجل حكم الحاکم: 
فكذلك في الفروج› وكذلك لو ادع على ابنته أو أخته آنها زوجته فأقام 


)١(‏ ليست بالأصل وأثبتناها من (شرج ابن بطال». 
(۲) في الاصل (به) والمثبت من «شرح ابن بطال». 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
شاهدي زور وحكم الحاكم بالزوجية» فان آبا حنيفة يقول: لا تكون 
زوجته» ثم فرق بين المحرمة بالنسب وبين زوجة غيره ولا فرق 
بينهما؛ لأنه لما كان حكم الحاكم لا يبيح المحرمة بالنسب» فكذلك 
لا يبيح المحرمة بنکاح غيره”''. 

حديث أم سلمة -رضي الله عنها- سلف أيضًا بسطه وفوائدہ. 
وحديث عائشة رضي الله عنها فيه إلحاق الولد بالفراش؛ وقبوله وصية 
الكافر إذا لم يكن ضرر علیٰ أهل الإسلام» وثبوت فراش أهل الكفر 
وأن الأخ لا يستلحق» والاشارة إلى القول بالقافة؛ لامره لسودة 
بالاحتجاب منه لما رأئ من شبهه بعتبة. 

وقوله فيه: (فتساوقا إلى رسول الله كَلةِ). أي: للحكم بينهماء 
والمساوقة لغة: مجيء واحد بعد آخرء والمراد هنا المسارعة. 

وقوله : «هو لك). أي : أنه ابن أمته. 

والعاهر: الزانی» وقیل : آراد الحجر الذي يرمي به المحصن. 
والظاهر آنه آراد معنی الذم كما یقال: بفيه الحجر. 

وقوله : (فما رآها حتئ لقي الله) فيه آمتثال منها لامره اك 


.۲۵۵-۲۵/۸ أنتهئ من «شرح ابن بطال»‎ )١( 





سے كتابٌ الأخكام 609 
۰- باب الحُكم ف الب وَنَحُوهَا 

۸۳- حَدَثَنَا إسْحَاقٌ بن تَضرء حَدَثَنَا عَبْدُ الرَزَاقِء أَخْبرنَ فا عن ملضور 
لامش عن أب اي قال: قال عَبدُ الله + قال الب ما «لا يلف عَلیٰ یمین 
صبر یقتطع ال وهو نها ناچز | 1 لقی الله وه عليه غضان». ا اذ ۳ 
2-۰ الذي ترون بعهد آله چ الآيّة [آل عمران: ۱۷۷. [انظر: ۲۳۵1- مسلم: ۱۳۸- 
فتح ۱۳/ ۱۷۷] 

۵- فَجَاءَ الأشْعَتٌ ع اللہ دنه فقال: في نَرَلَتْ رفي رجل خَاصَمْتُةُ في 
بره فقال الب ماما : «ألك ب سنة؟). قلث: لا. قال: : «قلیخلف». فلت قلت : ذ تخلف. 
فلت : 2۳ از ترون مهد هه [آل عمران: ۷۷] الآيّة. [انظر: ۲۳۵۷- مسلم: 
۸- فتح ۱۱۷۸/۱۳ 

ذكر فيه حديث أبى وائل قال: قَالَ عَبْد الله : قال النیٔ كله : 
لا یخلف على یمین بر ». الحديث سلف في الشر.ب''' 

وهو حديث حجة في أن حكم الحاكم [في الظاھر]'' لا يحل 
الحرام ولا يبيح المحظورء ألا تریٰ أنه الف حذر أمته [عقوبة؟ مَنْ 
اقتطع حق أخيه بيمين فاجر: وأن جزاءه غضب الله علیه» وقد توعد 
الله علئ ذلك بضروب من العقوبةء فقال: هللا أَلَذِنَ يرون بمهد اللہ 
ا کم ليلا [آل عمران: لالا]» وهلذا من أشد وعيد جاء فى القرآن: 


فدل ذلك على أن من تحيل علیٰ أخيه وتوصل إلى شيء من حقه 
بباطل فإنه لا يحل له لشدة الاثم فيه. والغضب من الله بعد البعد من 


( سلف برقم (كه"7” ,2 ۲۳۵۷) باب : الخصومة فى الیٹر والقضاء فيها. 
(0) ليست فی الأصل» وأثبتناها من «شرح ابن بطال». 
(۳) ليست في الأصلء وأثبتناها من «شرح ابن بطال». 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


رحمته» وفی (الموطا) : ( و ليتبوأ مقعده من النار)'' وطريقه طريق 
الوعید» والمراد إذا آنفذه الله علیه. 


3-5 3 5 كم ہی وكير ےج 
لل ھت ره سام 


: الذي وجدته فى «الموطأً» ص8۵۳ من رواية جابر بن عبد الله الأنصاري» ولفظه‎ )١( 


امن حلف علی منبری آئما تبوأً مقعده من النار». 


سد کتاب الأخكام EV)‏ 


۳۱- باب القضاء ي فلیل المال وکثم 0 
وَقَالَ ابن عُيَيْئَةه عَن ابن شبْرُمَةَ: القَضَاء في قلیل المَالِ 


ہے 





وكثيره سواء. 

۵- حَذَنَنَا أبُو اليَمَانِء أَخْبَرَنَا سْعَيْبُء عن الزُهْرِيٌ خن عُرْوَةٌ ِن البیر 
أنَّ رنب بن آي سَلَمَةَ أخيرثة, > عن أنه أ صلعة قالك مع ابید جلبه 
خضام ند باب فَخَرَجَ عَلَِهمْ فقال: : «إِنّمَا أا بر واه يَأتينى الخَضْمْ. فلع 
نا أن بون أب ِن بخ أفضي له يديك وأخيب أنه ضبق 
قضیت له بحو ق منم اما مي فطع ین النَارِء فَلَيَأَحُذْمَا أَوْ لِيَدَعْهَاء. [انظر: 


۸- 50 ۲۳- فتح ۱۱۷۸/۱۳ 

وهذا ذکره سفیان''' فی «جامعه» سواء. 

ثم ساق حدیث أم سلمة رضي الله عنها السالف أيضًا" '". 

والقضاء في قليل المال وكثيره واجب ؛ لعموم قوله : (فمن قضیت له 
بحق مسلم» والحق وفع علئ كل شيء من القليل والكثير . 

واختلف العلماء في كم تجب اليمين في مقاطع الحقوق؟ وقد سلف 
ذلك فى الشهادات والایمان فى باب : يحلف المدعیٰ عليه حيث 
ما وجبت عليه الیمین(*. 


کت ۳ ۲ ١‏ جا ٦ S&T‏ بب چنب ٦چ‏ 
می کل ہر لے ۹۳ س تسس( 


)١(‏ كذا فی الأصلء وزاد في «ابن بطال»: سواءء وفي «اليونينية»: القضاء في كثير 
المال وقليله. وبهامشها إشارة إلى روايات كما هنا . 

(٢‏ أي : أبن عيينة. قال الحافظ في «الفتح» ۱۷۹/۱۳ : لم يقع لي هذا الأثر موصولا. 

(۳) سلف برقم (۲۶۵۸) کتاب : المظالم» باب : ثم من خاصم في باطل وهو يعلمه. 

.)۲٦۷ ۳ ( حدیث رقم‎ )٤( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲- باب بیع الامام علی الناس 
و سم د 
اموالهم وضياعهم 

ري ه ا عراس و ا : ہم ° ت و > ی سے 231 

وقد باع النبيّ گا من نعيم بن النحام (مدبرا) . 
سَلَمَۃً بی کهیل, عَنْ عَطَاءِء عَنْ جابر قال: بَلَعَ الب 4 أنَّ زجلا من آضحابه غتق 
غلاما عن بر | یکن له مال غَْرَهء فباعة بتَمَانِمِانَةِ دزهم ثم آزسل بْمنه له 

[انظر: ۲۱۶۱ -مسلم: ۹۹۷- فتح ۱۱۷۹/۱۳ 





۳ ۰ ۰ ۳ ۰ ۰ ۰ ۲ 
نم ساف البخاري حديث جابر 4 فيه وقد سلف في البيع وغیره" ۱ 


ونبهنا قريبًا أن صوابه نعيم النحام. 

قال المهلب : وإنما يبيع الإمام على الناس أموالهم إذا رأئ (منھا)''' 
سفهًا في آحوالهم فأما من ليس بسفيه فلا يباع عليه شيء من ماله 
إلا في حق يكون عليهء وهذا البيع الذي وقع في المدبر نما نقضه 
اظت5؛ لانه لم يكن له مال غيره» فخشي عليه الموت بالحجاز دون 
قوت؛ لقوله تعالیٰ: »ونان سیل الہ وا توا يديم ِل امک > 
[البقرة: ۱۹۵۰]ء فلما راه رسول الله كل وقد أنفق جميع ذات يده في 


ہد 


المدبر وأنه تعرض للتهلكة نقض عليه فعله كما قال الله كل ونھیٰ 


)١(‏ ورد بهامش الأصل : قوله (مدبرًا) لم أعرفه. وقد راجعت بعض أصولي الشامية. 
فلم أره فيهاء والله أعلم. [قلت : جرى عليها ابن بطال في «شرحه» ونقلها المصنف 
كما ترى وكذلك أثمتها الحافظ فی «الفتح) ۷۶۸۸ وأثبتت في هامش «الیونینیة) 
وعليها رمز أبي ذر عن الكشمهيهني]. 

)۲( سلف برقم (۲۱۱) كتاب : البيوع. باب : بيع المزايدة. 

(۳) کدا با لا صل وفی !شرح ابن بطال» : منهم وهو آنسب. 


س كناب الأخكام ر٤‏ 
عنه» ولم ينقص على الذي قال له : قل : «لا خلابة»؛ لأنه لم يفوت على 
نفسه جميع ماله" . 

فصل : 

بيع المدبر عندنا جائز''' خلافًا لمالك”"*» قال ابن التين: بيعه له 
اق إذا لم يكن لسيده مال ودفع الثمن إليه لما يؤدي إليه -والله 
أعلم- بتبعيض العتق. 

قال مالك : الأمر المجمع عندنا في المدبر أن صاحبه لا يبيعه“» 
فلو باعه نققض عالمًا كان أو جاهلا. قاله مالك. 

واختلف مذهبهم فيما إذا أعتقه المشتري قبل الفسخ فقال مالك : 
العتق نافذء وقال مرة: ينقض عتقه. 

واختلف إذا لم يرد عتقه» فماذا يصنع بالثمن؟ فقال مالك وابن 
القاسم: هو تابع للبائع. وخالفهما ابن كنانة [قال: يؤمر أن يمخي من 
ثمنه]''' يريد ويتصدق به ولو كانت أمة فحملت من المشتری كان 
قو تًا قطعًا”"'. 





٦ت‏ سے سے 2 کی ۳ 3 ١‏ جا mF‏ سم ۳ 
SNS 4 7‏ هس تھے ےا اک 


ليد 


.۲۵۷ /۸ «شرح ابن بطال»‎ )١( 
.۱۹١ص أنظر: «روضة الطالبین»‎ )۲( 


)۳( أنظر : (المدونة) ۷۱۳٣م‏ و(المعونة) ۲ ۳۹۵ 
)٤(‏ أنظر: «الموطأ» ص۹٥٣٦.‏ 
)٥(‏ آنظر : «المنتقيل» .٦٤/۷‏ 


(۷) أنظر: «البيان والتحصیل» ۰۱۹6/۱۵ «المنتقی» ٦٦/۷‏ . 


التوضيح لشرح الجامع الصحیه سه 


-٤‏ باب الأٰلَدٌ الخصه( 

وَهْوَ الذَائِمُ فی الحُسُومَةِ .ود که [مريم: ۹۷]: عُوجًا. 

۸۸- حدئنّا مُسَدَدُء حَدئتّا یی ِنُ سَعِيدِء عَنِ ابن جرنج؛ سَمِعْتٌ ابن بي 
مُلَيْكةء عن عَائْشَةَ رضي الله عنها قَالّث: قال سول الله يك «أَبْمَضُ الرّجَالِ إلى 
اللہ الألد الخصم». [انظر: ۲2۵۷- مسلم: -۲٦٦۸‏ فتح ۱۱۸۰/۱۳ 

ثم ساق حديث عائشة رضي الله عنها : قالث : قال رَسُول الله 6 
«أبْمَضُ الرّجَالٍ إلى الله الأَلَدّ الخَصِم). 

وقد سلف في المظالم والغصب"''. 

قال المهلب: لما كان اللدد حاملا على المطل بالحقوق والتعريج 
بها عن وجوهها واللي بها عن مستحقها وظلم أهلها استحق ق فاعل ذلك 

بغضة الله تعالیٰ وأليم عقايه" ". 
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SD‏ سٹک تج ھ۶ رں ہے ول چ ہی 


)١(‏ كذا قدم المصنف هذا الباب ومكانه بعد التالي. 
(۲) سلف برقم (1551) كتاب: المظالم > باب : قوله تعالی : وهو أل الْخِصَا». 
(۳) «شرح ابن بطال» ۸/ .۲٥۹‏ 


سس كتابٌ الأخكام © 


2 سے 
۲ باب مَن لا َكترث 
بطفن مَنْ لا یَعْلم ي الأمَراء [حَدِيمًا] 

۷ - ڪد تًا موسّی بن بْنُ اشماعیل, کدنا کد العزيز بن ن مُسلمء , دتا ند 
الله بن دِيَارٍ قال: ب سَمغث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما يَقُول: ب َع رشول الله كله یفن 
وم عَلَيْهِمْ أسَامَةً ن زید» فَطْعِنَ ٤‏ امارّته» وقال : داِن تَطْعَنُوا فی امارته فقّد کنتم 
عون في إِمَارَةِ آببه مِنْ قب وَايْمُ الله إِنْ ان لخلیقا لام وَإِنْ کان لین 
۹ الاس إل“ ون هید | لمن أَحَسٌ الاس ال تعده). [ انظر: ARA‏ مسلم : 
- فتح 114/1۴ 








ومعنى الترجمة : 

أن الطاعن إذا لم يعلم حال المطعون عليه وكذب في طعنه لا ينبغي 
أن يكترث له كثير أكتراث؛» ألا ترئ أنه اك قد خلیٰ هذا الطعن حين 
أقسم أنه كان خليقًا للإمارة. 

وفيه: أنه يتأسى المرءٌ بما قيل في المرء من الكذب إذا قيل مثل ذلك 
فيمن كان قبله من الفضلاء. 

وفيه : التبكيت للطاعنین» لانهم لما طعنوا في إمارة آبیه. ثم ظهر 
من غناه وفضله ما ظهر كان ذلك ردا لقولهم. 

فان قلت : فقد طعن على آسامة وآبیه ما ليس فيهماء ولم یعزل 


)۱( سلف برقم (۳۷/۳۰) كتاب : فضائل الصحابة» باب : متاقب زید بن حارثة مولی 
النبى لا 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


الشارع واحدًا منهما بل بين فضلهماء ولم (يتهمهما)'' : ولم يعتبر 
عمر 4 بهذا القول فی سعد وعزله حين قذفه أهل الكوفة بما هو 
بریء منہ''. 

فالجواب: أن عمر #ه لم یعلم من مغيب آمر سعد ما علمه الشارع 
من مغيب أمر زيد وأسامة» وإنما قال عمر لسعد حين ذكر أن صلاته تشبه 
صلاة رسول الله ب : ذاك الظن بك. ولم يقطع على ذلك كما قطع رسول 
الله کا في أمر زيد أنه خليق للامارة» وقال فى أسامة: «إنه لمن أحب 
الناس » ولا يجوز أن يحب الشارع إلا من أحبه الله ومن لا يسوغ فيه 
العیب والنقص. 

ویحتمل أن یکون الطاعنون في آسامة وأبيه من استصغر سنه على من 
قدم عليه من مشيخة الصحابة» وذلك جهل ممن ظنه» ویحتمل أن یکون 
الطعن من المنافقین الذین کانوا یطعنون على رسول الله ا ویقبحون 
آثاره وآراءه» وقد وصف الله أنه من آتهم الرسول في قضایاه أنه غير 
مؤمن؛ بقوله تعالی : فلا ویک لا یرتک [النساء: 1۵] الآية ۳ . 





La‏ 2 ہس n‏ 3 35 ہی سر کے .7 یش 
ا کے ا 3 کی ا اام .کت بت کی مج ٦ت‏ 
۳ ۱ حر ۱ کن 
سر 3 ا ر ہے اڑپ کے سی ےم اکچ 


)١(‏ فى الأصل : (ينههما) والمثبت من «شرح بن بطال» وهو آنسب علولا أن محققه 
إشار إلى أنه فى نسخة كما فى الأصل عندنا. 

(Y)‏ سلفت قصتهما فى حديث رقم (۷۵۵) كتاب : الأذان. باب : وجوب القراءة امام 
المأموم. 

)۳( انظر : اشرح ابن بطال) وكل شرح الباس هو كلام المهلب. 


ل كات الأخكاه 6 


۵۔ باب إذا ف قضی الحاكم 
بور أو خلافِ أهلٍ الجلم فهو و 


٤ سے‎ 1 





ف ان غمر بعك الم کا خالا رعقي نفخ اه ون مه 

َنِ الزّهْرِيٌء عَنْ سام َنْ أبيه قال: ؛ َك النَبِيّ ٤‏ خاید بْنَ الوليد إلى بني 
جَذيمة, قله خسوا أن يَقُولُوا: َسْلَمْنَاء فَقَالُوا: صباتا صَبَأَنَا. فجعل خَالِدٌ يَقْثّلُ 
یز وفع ای کل رجل متا أسِيَة فَأَمَرَ کل رجل ما آن یفتل سبزه. ففلث 
وا لا آفثل أسيريء ولا تغل رجل من آضخايي آسزه. فذگزنا فَيكَ لبي كله 
فقال : له ۳ ابر لك ما نع خالد 9 الولید». مَرَتَيْن. [انظر: 4۳۲۹ - 
فتح ۱۱۸۱/۱۳ 

ذكر فيه حديث ابن عمر رضي الله عنهما قال: ؛ مت الب لا حَالِدَ 
بن الولید ء إلى بنی جَذِيمَة قلم َحْسِنوا أَنْ يَقُولوا: أَسْلَمْنَا.. الحديث. 
سلف في المغازي ۷ 

وجذيمة: ابن عامر بن عبد مناة بن كنانة» أهل الغميضاء بين مكة 
واليمن. 

قال الداودي : لم ير لت على خالد قودا؛ لأنه متأول ولم يذكر فيه 
دية ولا كفارة» فإما أن يكون ذلك قبل نزول الایةء أو سقط ذلك عن 
المحدث. أو سكت عنه لعلم السامع به. 

وقال الخطابي: إنما نقم ات عل خالد؛ لاستعجاله في شأنهم. 
وترك التثبت في آمرهم إلى أن يتبين ما آرادوا بقولهم: صبأنا؛ لان 
)١(‏ سلفت قصتهما في حديث رقم (۳۳۹). باب: بعث النبی پا خالد بن الوليد 


إلى بن جدیمة. 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


الصبأ خروج من دين إلى دين . 

وقوله : «أبرأ إليك من فعل خالد» على وجه الإنكار عليه» والتعريف 
بانه لم يأذن له في ذلك لثلا يعتقد أن فعل خالد كان باذنه» ولينتهي غيره 
عن مثل ذلك. 

لم يختلف العلماء أن القاضي إذا قضئ بجور أو خلاف أهل العلم 
فهو مردودء فإن کان على وجه الأجتهاد والتأويل كما صنع خالد فإن 
الإثم ساقط فيه» والضمان لازم في ذلك عند عامة أهل العلمء 
إلا أنهم اختلفوا فی ضمان ذلك على ما يأتي بيانه. 

ووجه موافقة الحديث للترجمة قوله ات : «اللهم إني أبرأ إليك مما 
صنع خالد». يدل تبرژه من فتل خالد الذين قالوا: صبأنا أن قتله له حكم 
منه بغير الحق؛ لأن الله تعالی يعلم الألسنة كلهاء ويقبل الإيمان من 
جميع أهل الملل بألسنتهم. لکن عذره الشارع بالتأويل إذ كل متأول 
فلا عقوبة عليه ولا إثم. 

- واختلفوا في ضمان خطأ الحاکی فقالت طائفة: إذا أخطأ الحاكم 

في حكمه في قتل أو جرح فدية ذلك في بيت المال» هذا قول الثوري 
وأبي حنيفة وأحمد وإسحاق” . 


وقالت أخرئ: هو علیٰ عاقلة الإمام والحاكم. وهو قول الأوزاعي 


(۱) «أعلام الحديث» ۳/ 1750-11/55. 


(۲) أنظر : «المبسوط» ۰۵۰/٩‏ ۸۰ء «بدائع الصنائع» ۷/٦۱ء‏ «المغني» ۲6۹/۱6 
وما بعدھا. 


6© سد کتاب الأخكام‎ ٠ 


وأبي یوسف ومحمد والشافعي» وليس فيها جواب لمالك [واختلف 
أصحابه فیھا]'''. فقال ابن القاسم كقول الأوزاعي وقال في الشاهدين 
إذا شهدا في دم أو عتق أو طلاق ۰*۳ [أرئ أن يضمنا الدين] '' ويكون 
عليهما قيمة العبد في العتق» وقصاص القتل في آموالهما. وهو قول 
أشهب فی الشاهدین» وقال في الأموال: مضمونة بالخطأ كما هي في 
العمد وليست كالدماء» وهو قول آصبغ*. 

وقال ابن الماجشون: ليس على الحاكم شيء من الدية في ماله 
ولا على عاقلته ولا على بيت المال» وكذلك قال في الشاهدين إذا 
رجعا عن شهادتهما وادعيا الغلط أنه لا غرم عليهماء وهو قول 
محمد بن مسلمة. 





وذكر ابن حبيب أن قول ابن الماجشون هو قول المغيرة» وابن 
دینار» وابن أبي حازم وغيرهم. 

وحجة من لم يوجب الدیة أنه لم يرد في الحديث أنه لكينلا أغرمه 
الدية ولا غرمها عنه - قلت: صحح الحاكم أنه ال أرسل إليهم علي 
فودئ قتلاهم"*" 


)١(‏ ليست في الأصل وأثبتناها من «شرح ابن بطال» ليستقيم السياق ولان هذه الفقرة 
جاءت مضطربة وبها سقطء كما سيأتي. 

(؟) هذه العبارة جاءت قبل قوله : فقال ابن القاسم. وعليه فلم يكن الكلام مستقيمًا مع 
السقط المشار إليه آنا وضبطناها من «شرح ابن بطال» ۸/ ۲٦٢‏ حيث منه ينقل 
المصنف. 

(۳) ليست في الأصل وأثشتناها من (شرح ابن بطال». 

.۲٥۸-۲٤٢ /۱١ أنظر: «النوادر والزیادات»‎ )٤( 

.۱٢۸ /۲ انظر : «الطبقات الکبری»‎ )٥( 


اللوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقو له اکا : (إذا اجتهد الحاکم فأخطأ فله آجر»"" ولا يجوز أن يؤجر 
الا على ما هو بفعله مطيع» فإذا كان مطيعًا فما صدر عنه من [تلف]''' 
نفس أو مال فلا ضمان علیه» وهو اختیار إسماعيل بن اسحاق. 

وحجة من أوجب الضمان والدیة : الإجماع علیٰ أن الأموال مضمونة 
بالخطأ كما هي بالعمد» ولا تسقط الدية فی ذلك من أجل آنها لم يذكر في 
الحديث وجوبه كما لم تسقط في الناقتين عن حمزة حين جب أسنمتهما 
وبقر خواصرهماء وإن كان لم يذكر في ذلك الحديث”". 

وروی عن عثمان كه أنه جعل عقل المرأة التی أمر برجمها علئ 
عاقلته". 

وروی أن أمرأة ذکرت بالزنا عند عمر ظلہ [فبعث إلیھا]''' ففزعت 
وألقت ما فى بطنها. فاستشار الصحابة فى ذلك» فقال له عبد الرحمن 
وغیره: نما أنت مدب ولا شيء عليك» فقال لعلي 5ه ما تقول فقال : 
لتقسمنها على قومك» فأوجب على بحضرة الصحابة الدیة» وآلزم بها 
عمر َيه وقسمها علیٰ عاقلے' والمرأة وان كانت أسقطت من 
الفزع فهو من جهته. 

الحاکم إذا اجتهد فأصاب أو أخطأ. 
)٢(‏ ليست فی الأصل وأشتناها من شرح ابن بطال» وبها يستقيم السياق. 
(۳) سلف حدیث حمزة 5ه برقم (۲۰۸۹) مختصرًا وبرقم (۲۳۷۵) بموضوع الشاهد 

وهو من رواية علي ه. 
)٤(‏ رواه مالك بلاغا مختصرًا دون ذكر عقلها في «الموطأ» ص ۱۵ ۵. 
)٥(‏ ليست بالأصل وأئبتناها من «شرح ابن بطال» ليتضح السياق. 
0 رواه البيهقي فی (سننه» /٦(‏ ۱۲۳). 


سس كتابُ الأخكام 6 

ولیس في قوله ب : «إذا اجتهد الحاکم فأخطأ» دلیل على إسقاط 
الضمان في ذلك» وانما فيه سقوط الاثم عن المجتهد وأنه ماجور إن 
لم يتعمد ذلك الخطاً ولا يفهم من الحدیث زوال الضمان. 





ا 


لح اولك ا و ی اه ما - ٦‏ 
کے ےج تہ سے رج جه کے اس ندرج لت سے 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


٦۔‏ باب الإمَام يان َو ما فَيُصْلِح بيهم 


ایب 


۰- حََدَّثَنَا و النْعْمَانء حَدَّثَنَا مادء حَدَنَنَا بو حازم ينن ؛ عَنْ مَھّلِ ن 

غد اقا كان قال بين بني مرو فبلغ لك الي يك فصلی الظؤر م 
تاه یتصلح ينهم ء , قلمّا حضرث صَلاةٌ العضر قادن بلال اقام وَآَمَرَ ۳ بکر فَتَقَدَّمَ؛ 
وجاء اللي 45 وأو بكر في الصلاة فد فشق الناس کت حتّی قام خلت أبي بکره فَتَقَدّمَ في 
الصف الذي یلیه. قال : وَصَفَْحَ القَوْمُء وَكَانَ أبُو بكر إِذا دَخَل ٤‏ الصّلاء 1 تفت 
خی يَفْرْعْ» فلمّا ا رأى لمضفیح لا يُمْسَك عَلَيْهِ لت فرأى اي 5 حَلقَةُ 9 

ليه النَبِن ولا أن أمضِة وَأَوْمَاً بیده هکذاء ولت و بکر هُنَيّةَ مد الله علی قو 
ا ک4 مَشَى القَهُقَرىء فلمّا ل وى الي ل كلك تام صلی اين 5 
بالتاس» قَلمّا قَضَى صَلَاتَهُ قال :ا أبَا تک ما ما مَتَعَكَ اد مات لب یک أنْ لا تکون 


مضیت ؟). قال يكن لان أبي فَحَافَةَ أن وم سب ی وَقَالُ للم : «إذا تابکم مر 
لیس الرجال وَلِيْصَّهْ السَاغ». [انظر: 184- مسلم: 4۲۱- فتح ۱۸۲/۱۳] 
ذکر فيه حدیث سهل بن سعد الساعدي هه قال : گان قتال بِيْنَ بي 
عمرو. فبلغ ذلك النبيّ كَل فصل الظهْرَ نم أَنَاهُمْ لیصلح بینهم. 
الحديث سلف في الصلاۃ'''ء وتقدم الباب أيضًا في الصلح'''. 
فإن قلت : فقد حاء هنا أنه ا : شق الناس وهم في الصلاة. وجاء 
عنه أنه ای ھیٰ عن التخطي وأن یفر ی بین أثنين يوم الجمعة” ". قلت : 
الامام یستثنیٰ من ذلك فله أن یتخطی إلى موضعه. 


46 سلف برقم (۱۳۰۱) كتاب العمل فی الصلاة. باب : ما يجوز من التسبيح والحمد 
في الصلاة للرجال. 

68 سلف برقم )۲٦۹۰(‏ باب : ما جاء و فی الإصلاح ؛ بين الناس. 

۳( سلف برقم (۹۱۰) كتاب الجمعة ؛ باب: لا يفرق بين أثنين يوم الجمعة. 
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وقال المهلب : الشارع لیس كغيره فى أمر الصلاة ولا غير ها ؛ لا نه 
ليس لأحد أن يتقدم عليه فيهاء وله أن يتقدم لما ینزل عليه من أحكام 
الصلاة. أو ينزل عليه قرآن بإثنات حكم أو دسحه » ولیس لغيره سيء 
والمكروه من التخطی هو ما يختص بالأذى والجفاء على الجلوس في 
التخطي على رقابهم وقلة توقيرهم. ولیس كذلك الوقوف فى الصلاة؛ 
لأنهم ليسوا فى حديث تفاوضوا فيه فيقطعه عليهم المار بينهم كما 
يقطعه من جلس بين آثنين متحادثين في علم أو مشاورة. 

ويستدل علیٰ ذلك بقول مالك : من رعف فى الصلاة أن له أن يشق 
الصفوف عرضًا إلى الباب "۰ فان لم يمكنه خرج كيف تيسر له » وليس لأحد 
أن يشقها بالدخول والناس جلوس قبل الصلاة؛ لما في ذلك من الجفاء 
على الناس والأذئ لهم ولهم ذلك بعد تمام الصلاة؛ لأنهم ممن أباح 
الله لهم الانتشار بعد الصلاة» فلذلك سقط أذى التخطي عن الخارج؛ 
لانهم مختارون للجلوس بعد الصلاة» ومأمورون بالجلوس قبلها 
و قد حرج عا بعد نمضصی الصلاة یتخطیٰ رقاب الناس فمال: 
(تذ کرت ذهبية كانت عندي فخشیت أن تحبسني» '. 

وفى قوله مایا : (فلیسیج الرحال ولتصفق النساء». حجة لنا علا 
١ ۱ ۲‏ (۳) 0 ۱ ۱ 
لا مدفع فبه. 

12 ک IRO‏ هس 

.۱۰۹/۱ «المدونة»)‎ )١( 
سلف برقم (۸۵۱) کتاب : الأذان» باب : من صلیٰ بالناس فذکر حاجة فتخطاهم.‎ )۲( 
.۳۱۲ /۲ أنظر: «البيان» للعمرانى‎ )۳( 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۷- باب ما يُسْتَحَتٌ 
۵ خر یہ ۵ _ ۶ ۳ ِ 7 ۳ 4 
للكاتب أن يَكون امینا عاقلا 
شهاب, عن غبید بن السَباقِء عن ند بن اپب قال: : بعك إلى أ و غر تل آفر 
اليَمَامَهَ وعنده عَمَرْ فقال ۳ بکر: ان عَمَرَ ان فقّال : ان القَثْل 
یمام شا ر اي ای ن ینت قشل يم را ان 


د أسْتَحَرٌ وم 


ي الواطن 4 كل 


ل ے سه ی © 


۳۳۹ 


سول اللہ 93 قال غمز: هو والله خن فل لد اجفني ف له خا شرع 
لله صدري ِي شرع له صَدْرَ عُمَرَ وت ٤‏ ذلك الذي رَأى عُمَز. قال رَيْدٌ: قال 

و بکر: نك رَجل شاب عاقل لا تَتَّهمْكُء قذ كنت تکثب الوخیٰ لِرَسُولٍ الله َء 
تع شرن تن قال رَيْدٌ: فوالله َو كَلَمَنِي نَقْلَ جبل من الجبَالٍ ما كَانَ بأل 
ئي يما كَلمَنِي من كمع القزآن. لت : : کیت تفعلان شَينًا | يَفْعلهُ زشول الله 5ٹ ی قال 
و بكر هو والله خر َل يل ت راجعتي حشئ شرح ان ضري لِلَذِي شرع 
الله له صذر آي بكر وغمر ورايت في دك الذي راء فَتَتَبْغتُ القرآن َه من 
لغشب والرقاع وَاللْخَافِ وَصدور الرجَال» فَوَجَدْتُ آخر سورة ای لد 
ج٤‏ کم ر شش شڪ که [التوية: 8؟١]‏ إلى آخرها مَعَ حَدَيْمَة -أؤ أبي 
خزیمة- قافا في شوزتهاء وکات الصّحْفُ عِنْدَ أي بَکر حیائة نی تفہ الله 
ته فم عند غمر خیائة حلی تولا الله ثم لد حَفْصَةً فت غمر. قال مد بی 
غبَیْد ال : اللحَاف يَعْنَى : اف [انظر: ۲۸۰۷- فتح ۱۱۸۳/۱۳ 

ذکر فيه حديث زید بن ثابت 4 السالف في التفسير"'. 


(١)‏ سلف برقم ( بات : قوله : ملتد جاء کم ہے ےم عن 7۲ 2 بے 
م من تم حرص کم الْمَوّمِيينَ روف 5 حم 


سس كتابٌ الأخكام © 

و(العسیب) المذکور فيه: جريدة من النخل» وهی السعفة مما 
لا یثبت عليه الخوص. والجمم العسب بضمتين» واللخاف جمم 
لخفة -بالخاء المعجمة- وهي حجارة بیض رقاق» وفي البخاري آنها 
الخزف. 

قال المهلب : هذا الحدیث يدل أن العقل أصل الخلال المحمودة 
كالأمانة والكفاية فی عظيم الأمور؛ لأنه لم يصف زیدا بأكثر من العقل 
وجعله سببًا لائتمانه ورفع التهمة عنه بقول الصديق: (إنك شاب عاقل 
لا نتھمك). 

وفیه : دليل على اتخاذ الکاتب السلطان والحاكم وأنه ينبغي أن 
يكون الكاتب عاقلا فطنًا مقبول الشهادة» هذا قول كافة الفقهاء. 

وقال الشافعی: ينبغي لكاتب القاضي أن يكون عاقلا لئلا يخدع 
ویحرص علیٰ أن يكون فقيهًا لئلا يؤتئ من جهالة» ويكون بعيدا عن 
الطمع"''. 

فصل : 

وفيه: أن من سبقت له معرفة بالخدمة آولی بالولاية وأحق بها ممن 
لا سابقة له بذلك ولا معرفة. 





وفيه: جواز مراجعة الكاتب للسلطان في الرأي ومشاركته له فيه. 

فصل : 

إن قال رافضي: كيف جاز للصديق أن يجمع القرآن ولم يجمعه 
الشارع؟. 


)۱( (ا لا م) ۳/۹ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


أجاب ابن الطيب: إنه يجوز أن يفعل الفاعل ما لم يفعله الشارع إذا 
[كان]”'' فيه مصلحة في وقته واحتياط للدين» ولیس في أدلة الكتاب 
والسنة ما يدل على فساد جمعه بين اللوحين وتحصينه» وجمع همهم 
على تأصيله» وتسهيل الانتساخ منه والرجوع إليه» والغنیٰ به عن 
تطلب القرآن من الرقاع والعسب وغير ذلك مما لا یمن عليه الضياع. 
فوجب إضافته إلى الصديق وأنه من أعظم فضائله وأشرف مناقبه. 
حين سبق إلى ما (لم)"" يسبق إليه أحد من الأمة» وبان أجتهاده في 
النصح لله ورسوله ولكتابه ولدینه وجميع المؤمنين › وأنه في ذلك تبع 
لله ولرسوله؛ لإخباره تعالئ في كتابه أن القرآن إن كان مكتوبًا في 
الصحف الأولیٰء وأخبر عن تلاوة رسوله فی الصحف بقوله: #رسول 
ن آله یلوا صقا مُطَهرَةٌ 69 فما كلب قَيَمَهٌ 6 * [البينة: ۰۲ *] فلم 
يكن جمع الصديق مخالفا لله ولرسوله؛ لأنه لم يجمع ما لم يكن 
مجموعًاء ولم يكتب ما لم يكن مکتوبّاء وقد آمرهم الشارع بكتابته. 
فقال: ١لا‏ تكتبوا عنى شيئًا سوى القرآن»"" فألف المكتوب وصانه 
وأحرزه» وجمعه بين لوحيه: ولم يغير منه شيئًا . ولا قدم منه مؤخراء 
ولا أخر منه مقدمّاء ولا وضع حرفا ولا آیة فی غير موضعها. 

ودليل آخر: أن الله ضمن لرسوله ولسائر الخلق جمع القرآن 
وحفظه فقال تعالی : له من برلا الیگر ولا ام يطو © که 





(۲) في الأصل: (لا)ء والمثبت آوفق. 
ِ۳( رواه اُحمد بهذا اللفظ ۱۳/۳ من حدیت آبی سعد الخدري وبعحوه رواه مسلم 
)۴۰۰٤(‏ كتاب الزهد والرقائقء باب التثبت في الحديث وحكم كتابة العلم من 


حديثه أيضاً. 


س كتابٌ الأخكام 6 


[الحجر: ]٩‏ وقال: إن علا جعم وان 09 € [القيامة: ۱۷]. وقال: 
هالا یأید انل من بین يَدَيْهِ ولا من حلفي [فصلت: ٤٤]ء‏ فنفیٰ عنه 
إبطال الزائغين وإلباس الملحدین؛ ثم آمر رسوله والامة بحفظه 
والعمل به» فوجب أن يكون كل أمر عاد بتحصينه وأدى إلى حفظه 
واجبّا علئ كافة الأمة فعلهء فإذا قام به البعض فقد أحسن» وناب 
عن باقی الامة. 

وقد روئ عبد خير عن علي # أنه قال: يرحم الله أبا بكر هو أول 
من جمع القرآن بين لوحین'''۔. وهذا تعظيم لشأنه ومدح لەء وعلي 2# 
أعلم من الرافضة بصواب هذا الفعل فيجب ترك قولهم لقوله. 

ومما يدل على صحة هذه الرواية عن علي 4ه أبتغاؤه لأجره واطلاقه 
للناس كتب المصاحف وحضه عليهاء وإظهاره تحكيم ما ضم الصديق 
والجماعة بين لوحين» ولو كان ذلك عنده منكرًا لما أخرج إلى الدعاء 
إلى من يخالفه مصحمًا تنشره الريح» وإنما كان يخرجه من الصحف. 
والعسب واللخاف علی وجه ما كان مکتوبًا فی زمن رسول الله ميق 
فدل أنه مصوب لفعل الصديق والجماعةء وان ذلك رأيه ودينه” '. 

وقد سلف في باب جمع القرآن من كتاب فضائل القرآن بقية الكلام 
فی معانی هذا الحدیث؛ فراجعه. 

فصل : 

فيه من الفوائد: جواز دخول أهل الفضل والعلم علیٰ أهل الفضل 
والعلم من الأمراء والحرص علی جمع القرآن وضبطه بالكتاب وفي إثباته 





.۱۹۳ /۳ رواهابن سعد فى «الطبقات»‎ )١( 
.۲ ۱۷-۲۹ /۸ (؟) «شرح ابن بطال»‎ 





ضيح لشرح الجامع الصحيع سے 
إثبات العلم» ومراجعة العلماء في ذلك خيفة أن ينقطع العلم بموت 
العلماء» وبذل النصيحة لله ولرسوله ولائمة المسلمين» والرجوع إلى 
الحق إذا تبين. 

واختيار الائمة لمن يفد مؤنة فی الأمور ممن أجتمع فيه العلم والفقه 
والضبط [...]'. 

وأن المصالح العامة ينبغي للإمام أن ينظر فيها ويصونها عنده 
ولا يهملها كما فعل الصديق والفاروق فيما جمعه زيد من القرآن. 

قوله: (قال أبو بكر: هو والله خيرء فلم يزل يحث مراجعتي) كذا 
هناء وقال في جمع القرآن: فلم يزل أبو بكر یراجعنی'''. 


r‏ اس 7 5 = 8 3 سے مر 
7 هس IRN‏ کیره 
س اچ سک س ”ےہ “سس ات کی ےد 


)١(‏ بياض في الأصل. وذكر فی هامشها : لعله (والثبت). 
(۲) سلف برقم )٦۹۸٦(‏ كتاب فضائل القرآن. 


س کتاب الأخكام ©6 


۸ باب کتاب الحاكم إلى عُمَالِهِ 
َالْقَاضِي إِلَى اَمَنَيْهِ 

۲- حدثتا عَبذ الله بْنُ يُوسُْفْء حبرا مَالِكَء > عن أبي ليلى ح. دا 
إشمَاعيلء حَدَّتَنِي مالك عَنْ اي لیلی ِن عَبد الله بْنِ عبد الّحْمَنِ بْنِ سَهْلِء عَنْ 
سهل بْن أي حَتْمَة أنه ره هو زرجال من كراء قؤمهء أن عبد الله سل حيصا 
خرجا ى خیاز من هد أَصَاتهُم, فاخب حص عاونا اد لق حم 
ڪين - فَأَتَى ود فقال: : ثم والله قَتَلّمُوُ . قالوا: + ما قَتَلَنَاُ والله. نم قبل حى 
علی قومه فذکر هم وَأَقْبَلَ هو وَأَخُوهُ حُْوَيْصَة- وَهْوَ بر مِنْهُ- وَعَبْدُ ۰ بن 
هل فَدَعَبَ لیتکلم وهو الذي كان یخی فقال الي يك لِحَيصَة: کر کبڑا. 
يريد اسن ٠‏ فتکلم حُوَيّصةٌ ا م کلم تَيْصَةُ ال رَسُول الله ة: رما أَنْ دوا 
صاحبکم. وَإِمّا أن ونوا بحَزب» تب زشول اللہ 4 هم بوء فکتب: ما 


سے 





7 4 
تیم عبر 2 ٣س‏ چم 


۱ د و و , 
قَتَلنَا2. فقال زشول الله ,لد لوص بصة وخبصَة وعند امن : «آتحلفون وتستحفون 
دم صاحیکم؟». قَالوا: لا. قال : «فتَخلف لکم يهُود؟). قَالوا لیشوا بمشلمین. 
وا وشول اللہ 5 من عنده ماه نَاقَةٍ حَنّى أدْخِلَتِ الداز. قال سهل: فركضنني 
مِنْهَا نَاقَة. [انظر: ۲۷۰۲ -مسلم: -۱11٩‏ فتح ۱۱۸۶/۱۳ 
سهل إن آبي مه له آخبره هو ورجال من گرا و مه 

الحديث بطوله في القسامةء وقد سلف" وموضع الحاجة منه هنا 
أنه ال کتب إلى آهل خیبر: «إما أن يدوا صاحبکم. واما أن یؤذنوا 
بحرب» فکتبوا: ما قتلناه. وهذا الحدیث آخرجه البخاري هنا عن 


)١(‏ سلف برقم ( کاب الدیات. 


النوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 


عبد الله بن يوسف عن مالك» عن أبي ليلئ» وعن إسماعيل» عن مالك 
عن أبي لیلی به. 

وذكر ابن الحذاء أن رواية یحییٰ بن بكير وابن القاسم عن مالك : 
عن أبي ليلئ عبد الله بن سهل» وكذلك قال ابن إسحاق والبخاري 
ومسلم : أبو ليلل عبد الله بن سهل» وهو الصواب- إن شاء الله- وهو 
أبو ليلئ عبد الله بن سهل بن عبد الرحمن أخي أبي ليلئ عبد الله 
المقتول بخيبر ابني سهل بن زيد بن كعب بن عامر بن عدي بن 
مجدعة بن حارثة بن الحارث بن الخزرج بن عمرو بن مالك بن 
الأوس بن حارثة. 

روى له البخاري ومسلم وأبو داود والترمذي وابن ماج شهد 
عبد الرحمن جده وأخواه أحدًا مع أخيه محيصة وتأخر إسلام حويصة 
بعد الخندق وقریظةء ونهش عبد الله بحرة الأفاعي وهي علیٰ ثمانية 
أميال من الأبواء”'' وهو ذاهب إلى مكةء فأمر ات عمارة بن حزم أن 
يرقيه فرقاه وهي رقية آل حزم كانوا یتوارثونھاء وعاش عبد الرحمن 
حتیٰ كانت خلافة عمر له فولاه لبصرة حين مات عتبة بن غزوان: 
فلم يلبس عليها إلا خمسًا وأربعين ليلة حتیٰ مات فاستخلف على 
البصرة العلاء بن الحضرمي” ". 

وسهل بن أبي حثمة: عبد الله» وقيل عامر بن ساعدة بن عامر بن 
عدي بن جشم بن مجدعة بن حارثة» ولد سنة ثلاث من الهجرت 





.)۷٥۵۹۲( 75 /۳٣ أنظر ترجمته في «التاريخ الکبیر» ۰۹۸/۵ واتھذیب الكمال»‎ )١( 

(۲) انظر: (معجم ما استعجم) ..۸۱7٦۲‏ 

(۳) أنظر ترجمة عبد الرحمن بن سهل فی (الاستیعاب) ۳۷۹/۲ (۰)۱۶۳۲ و«الإصابة» 
۲ ۹ . ۱ 


سس كتَابٌ الأخكام 6 
وحفظ عن رسول الہ مسا 

وآبوه كان دليل رسول الله ية لما مضیٰ إلى أحده وبعثه خار ضا إل 
خیبر بعد جبار بن صحر » ویعته الصدیق والفاروق وعثمانء ومات أول 
خلا فه معاوية وقيل فى خلا فة عم . 

گے هه ۱ ہے (۲) 1 

وأمامة بنت عبد الرحمن بن سهل بن زيد كانت" سهل بن ابي 
ل سم ۰ ۰ 1 ۱ ۱ ۳( 
خثمة. ومنهم من ينسب أبا لیلیٰ إل سهل بن(۳. 

وكان عبد الله“ بن سهل له فهم وعلم. روي أنه حاءت جدتان إلى 
سهل : يا خليفة رسول الله أعطيت التي لو ماتت لم يرثها وتركت التي 
لو ماتت ورثهاء فجعله الصديق بینهما؟. 

قصل : 

فى ألفاظه: قوله: (من جهد أصابهم). يعني : شدةء و(الفقیر): 
البئرء وقيل هو حفير يتخذ فی السرب الذي يصنع للماء تحت الأرض 
يحمل فيه الماء من موضع إلى موضع يكون عليه آفواہ كافواه الا بار 
منافس على السرب"''. 
)١(‏ أنظر ترجمة أبی حثمة في «الاستيعاب» ۱۹۵/۶ (۲۹4۰) وامعرفة الصحابة) 

لأبي نعیم ۲۸٦٦/٥‏ (۸٦۳۱)ء‏ و«أسد الغابة» 58/5 (۵۷۹۵). 
(۳) ما ورد بالأصل : (سھل بن) فقطء ولعله سهل بن زيد. 
)٤(‏ کدا با لااصل والصواب : عبد الرحمن» كما ساقه فی القصه بعد. 
(۵) رواه سعید بن منصور فى «سننه» ۵۵/۱ (۸۱). 


سو 


)٦(‏ انظر : (لسان العرت» 7٦‏ (فقر). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


تحقيق ذلك عنده؛ لقرائن الأحوال» ويحتمل أنه تنقل إليه ذلك بالخبر 
الموجب للعلم. 

وقولهم: (والله ما قتلناہ) مقابلة اليمين بالیمین. 

وقوله : (أقبل هو وأخوه حويصة وعبد الرحمن أخو عبد الله) يريد: 
عل رسول الله عله 

وقوله: «كبر كبر» يحتمل أن يراد به تأديب محيصة. أو ليسمع من 
محيصة كما سمع من أخيه في أول قوله. 

وقوله: (اما أن يدوا صاحبکم واما أن يؤدنوا بحرر). يريد 
المتهمين بالقتل إذا لم يعين القاتل. 

وقوله: (فكتب إليهم بذلك). هو من تمام الحکم؛ والإعذار عند 
المالكية واجب. 

وقوله: لولاة الدم «آتحلفون وتسحقون دم صاحبکم؟» يحتمل أن 
يكونوا (...)'. 

وقوله: (قالوا: لا) توقفهم عن ذلك؛ لأنهم لم يشهدوا قتله» ولم 
يقم عندهم من طريق الخبر ما يقطعون به. 

وقوله: ( «تحلف لكم يهود» )» علئ معنی : رد الایمان. 

وقولهم: (لیسوا بمسلمين) أي: لأنهم يرون قتل المسلم دي 
یستخفون بالأيمان في ذلك. ٠‏ 

وقوله: (فوداه من عنده) يريد من (بیت)""" المال؛ لأنهم آهل إبل. 





5ۃ دهعت 5 یک 
)١(‏ بیاض فی الأصل قدر كلمتين. 
(۲) ورد بهامش الاصل : إنما هو من عند نفسه واستقرضها من إبل الصدقة. وما قاله 
هنا قوله. 


سد كتابٌ الأخكام © 
۹- باب هل يَجُورُ للخاصم أَنْ يَبْعَتَ رَجْلَا وَحُدَهُ 
لينظر في الأمُور؟ 

۲ ۷۱۹- حَذَنَنَا آَم حَدَتَنَا ابن بي ِنْبِء حَدَثَنَا الزَهْرِيُء عن عبند 
الله بن ند اللهء عَنْ اي هُرَيرَةَ وید بن خَالِدٍ اجهنی قالا: جاء أَعرَاي فقال: یا زسول 
لله أفض بَنِئَنَا بکتاب الله. فَقَامَ خضفه فَقَالَ: صَدَقَء فافض بَنِئنَا بکتاب الله. فَقَالَ 
الأعرَاي: إل ابني كَانَ عَسِيفًا عَلَیٰ هذاء فَرَنَى بِامْرَأتِهِء فَقَالُوا لي: غلی ابنك الرّجمْ. 
یت ابني من بان من ان ول مغ سالث ال للم َقَالُوا: نم على ابنك 
جلد ما ویب ام فقال النبی كك ١‏ این کم بکتاب الله 
وَالْعَنَم فرد عَلَيْك وَعَلَى ابنك جلد مائة وتعْرِيبٌ عام. وم 5 0 


لرجل- فَاغل على مآ هید | فازجمها». نغدا علنها عَلَيْهَا نیس فَرَحَمَهَا. [انظر: ۵ءء 
۲٤‏ -مسلم: ۷ء ۱۹۸- فتح ۱۳ 





2% 


ذكر فيه حديث أبي هريرة #ه: «واغد يا آنیس». الحديث» وقد 
سلف''' وهو مطابق لما ترجم له مِنْ بعث الحاكم رجلا واحدًا ينفذ 
حکمه قاله المهلب» وفيه حجة لمالك في قوله: أنه يجوز أن ينفذ 
واحدا إلى إعذار من شهد عليه بحق» وأنه يجوز أن يتخذ رجلا ثقة 
يكشف له عن حال الشهود فی السرء وكذلك يجوز عندهم خبر 
الواحد فيما طريقه الإخبار ولم يكن طريقه الشھادۃ'''. 

وقد أستدل به قوم في أن الامام إذا بعث بعث رجلا ينفذ حكمه أنه ينفذ 
من غير إعذار إلى المحكوم عليه؛ لأنه لم ينقل في الحديث أن أنيسًا 
أعذر إلى المرأة المدعیٰ عليها الزناء وليس بشيء؛ لان الأعذار إنما 


)۲۳۱۵( سلف برقم‎ )١( 
.۹۸/۹ أنظر هذه المسائل فی : «النوادر والزيادات» ۰۵۷/۸ «التمهید»‎ )0( 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
يصح فيما كان من الحكم بالبينات فلابد فى ذلك من الإعذار إلى 
المحكوم عليه وما کان الحکم فيه من جهة الإقرار فللرسول آن بنفده 
بإقرار المقر ولا إعذار فيه 

وإنما اختلف العلماء: هل يحتاج وكيل الحاكم إلئ آن يحضر من 
ين مثل ذلك آم لا؟ ۷ الإعذار في قوله تعالیٰ : تاذ ارس 
لَه یا که [هود: ]٦٦‏ وقوله: ل مَوَعِدَهُمُ لصُبخ)». 

فصل : 

وفيه حجة لمن قال: إن القاضی يجوز أن يحكم على الرجل بإقراره 
دون بينة تشھد عنده بذلك الإقرارء وهو قول ابن أبى لیلیٰء وأبى حنيفة› 
وأبي یوسف''ء وقال مالك : لا يقضي على الرجل باقراره حتیٰ تشهد 
عنذه بينة بدلك » وهو قول محمد بن الحسن ‏ واحتح الطحاوی بقو له : 
«واغذٌ يا أنيس على آمرأة هذاء فإن أعترفث فارجمها» ولم يقل: فأشهد 
عليها حتیٰ يكون حجة لك بعد موتهاء قال: وقد قتل معاذ وأبو موسیٰ 
مرتدًا وهما واليان لرسول الله یا على اليمن ولم يشهدا عليه" ''. 

فصل : 

واختلفوا إذا قال القاضی : قد حكمت علیٰ هذا الرجل بالرجم 
فارجمه» فقال أبو حنيفة وأبو یوسف: إذا قال ذلك وسعك أن 
ترجمه. وكذلك سائر الحدود والحقوفق. وقال ابن القاسم : على 
)١(‏ أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۳۷۱/۳ «الأم» ۷/ ۱۳۸. 
(۲) أنظر «مختصر اختلاف العلماء) ۳۷۱/۳. 





س کناب الأخكام ۷ئ 


القاضي» وهو قول الشافعي. 

قال ابن القاسم: إن لم يكن عدلا لم يقبل قوله» وقال محمد 
ابن الحسن: لا يجوز للقاضي أن يقول: أقر عندي فلان بكذا 
-لشيء یقضیٰ به عليه من قتل أو مال أو عتاق أو طلاق- حتیٰ يشهد 
معه علیٰ ذلك رجلان أو رجل عدل لیس يكون هذا لأحد بعد رسول 
الله كَل وينبغي أن يكون في مجلس القاضي آبدا رجلان عدلان 
يسمعان من يقر يشهدان علئ ذلك فينفذ الحكم بشهادتهما وشهادة من 
حش ۶ 

فيه من الفوائد: نقض الصلح إذا خالف کتاب الله أو سنة أو إجماعا. 

وفيه: تغريب الحر البكر بعد الجلد. وفيه: التوكيل علیٰ إقامة 
الحدود. وفيه أن من أقر على نفسه بالزنا مرة واحدة کفیٰء وفيه أن 
الحدود لله تعالیٰ لا يجوز أخذ العوض عنها وتركهاء وفيه أن حد 
القذف لا يقيمه الإمام ما لم يقم به المقذوف. 

وقوله: ١لأقضين‏ بینکما بكتاب الله ثم قضی بالرجم وليس هو في 
كتاب اللهء فمعناه: والله أعلم: بحکم اللہ قال تعالی :98 کلب ال 
اک چ أي : حكم الله عليكم فرضه. 

و(العسيف): الاجیر. 

وقوله: (فزنی بامرأته) وهذا قذف» ولم يحده اا وسقط حد 
القذف؛ للاعتراف منها بذلك. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


فصل : 

لم يختلف العلماء أن حد البكر الجلد دون الرجم وحد الثيب 
الرجم. 

فصل : 

اختلف عند المالكية فی حد من شارف البلوغ ولم یبلغ» وفي حد 
النصراني ومن أصاب صغيرة لا تطيق الرجل أو ميتة أو بهيمة أو مكرها 
أو جاهلا تحريم ذلك"''. 

فصل : 

قال مالك : يغرب المجلود من مصر إلى الحجاز» ومن المدينة إلى 
فدك وخيبر» وقال ابن القاسم: من مصر إلى آسوان ودونھاء ويكتب إلى 
والي الموضع الذي يغرب إليه أن يسجنه سنة عنده» قال ابن حبیب : 
ويؤرح يوم سجنہ''۔ 


ت هس عدف و يق 
ی ليه کک سی کاچ کے ید مر کچ م ےه 


۸-۸6 /٩ أنظر: «التمهید»‎ )١( 
.۱۳۸-۱۳۷ /۷ «المنتقی»‎ )۲( 


س كاب الأخكام 6 


-٠٤[‏ باب تَرّحَمَةِ الحُکام, وهل يَجُوز 





تَرْحْمَانٌ وَاحد؟] 

۵ - وَقَالَ خارجه بْنُ رید بن ثابت» عَنْ ید بن تَابتٍ أن النّبِىَ ل مر 
أنْ يَتَعَلَمَ کاب یود حتّی کتبك لب نے کت كمه وأقرانه كُتُبَهُمْ | اذا كَتَبُوا له 
وَقَال عُْمَرُ -وَعِنْدهُ علي وَعَبْد الرَمن وَعُنْمَان- ماذا تقول هدذه؟ قال عبد لرَمن بن 
خاطب: فَقّلْتُ: بك ِصَاحبهمَا الذي صَنَمَ بهما. وقال ابو عمْرَةَ: كنت أترجه 


بَيْنَ ابن عباس وَبَيْنَ ع النّاس. وَقَالُ بَعْض الناس: لا بد بلحاکم من مُترهين. 1 فتح 
۱۸۵/۳ 


سیر 


ا 


٦٦‏ - دتا أ و اليْمَانِء أَحَْنَا ثُ فی شْعَيْبٌء عَن اهر أ خْبرن غُبَيْد الله بْنْ عَبْدِ 


ا أن ند نين عماس ها فيان ب خزب أخرة أن فل سل إن 
٤‏ رکب من قریش, از لج ن قال لت حمانه : : قل لَهُمْ: : إن سال هذاء فان كُذْبَنِي کدی 
-فذکر الحديتَ- فقال لِلئرخَان: قل لَهُ: : ان کات مَا تقول حقا فسیملك مَوْضعَ 


قَدَمَى هاتین. [انظر: ۷- مسلم: ۱۷۷۳- فتح ۱۱۸۱/۱۳ 

وفيه من الفوائد''': تعلم كتاب اليهودء ويجوز على هذا تعلم كتابة 
عير هم من العجم للضر ورة وفي (العتسة) قال آشهب وابن نافع عن 
مالك» وابن حبیب» عن مطرف وابن الماجشون: إذا أختصم إلى 


)١(‏ في (ن) إنء وفي (س) أن. 

(۲) ليس فی الأصل باب: ترجمة الحكام وهل يجوز ترجمان واحد؟ 
عليل أن الفوائد التى سيذكرها المؤلف هنا تناسب هذا الباب الساقط فلا يدرى 
أذكره المصنف وتكلم عليه ويكون ما ذكره هنا-من فوائد-من تتمة الباب وسقط 
أوله أم أنه أدخله في الباب المترجم بەء غير أنه لم يشر لذلك» فالله أعلم. 





۷٤‏ سس التوضيح لشرح الجامع ااصحیح س 
القاضي من لا يتكلم بالعربية ولا يفقه کلامه» فلیترجم له عنهم ثقة مسلم 
مأمون وائنان أحب إلى والمرأة تجزي كما سلف» ولا یقبل ترجمة کافر 
وشرط المرأة عند من يراه تکون عدلة. وقال مطرف وابن الماجشون: 
وذلك إذا لم يوجد من الرجال من یترجم إذا كان مما یقبل فيه شهادة 
النساء» ومنع سحنون مترجمین» وترجمة الرجل الواحد . 

ولا یترجم الا خر عدل وإذا أقر عنده المترجم بشيء» فأحب أن 


سر ۷ 3 ارم یں ] 


(۹ وفع في «الفتح» ۱۸۹/۱۳ : وقد نقل ابن التين من رواية ابن عبد الحکم: ... ثم 
ذکر العبارة الاتية. فتکون على هذا هي قول ابن عبد الحکم ولیست من کلام 
المصنف كما آوهم. 

( «النوادر والزیادات) .1١/8‏ 


س كتاب الأخكام 





-١‏ باب محَاسَبَة سبه الإمام غمّاله 


۷- دنا مَمَدء أَخْبَرَنَا عبدة» حَدَتَنَا هسام يِن غزوةء عن أبيهء عَن أ 


ید السَاعِدِيٌ أَنَّ الب بيه آسْتَغْمَلَ ابن الأتّبيّة عَلّى صَدَقَاتِ بَنِي شلیم. فلع 
جَاءَ إلى سول الله كي وَحَاسَبَهُ قال: هذا الذي لکم» وهذه هَدِيّة أدِيّث لي. فقال 
سول الله عل «قهلاً جلت في بَيْتِ أبيك وَبَيتٍ مك حت تنك هك إن 
کنت صَادِقًا؟ !). نم قا رَسُول اللہ لفطب الاس ومد الله وی علیه. ثم 


قال : رم بعد فاني تفیل رجالا ینک عل أمُور مما ای الله اني 


احَذکم ‏ ول هذا کم وهاه هَديةُ أَمِيَتْ لي. فلا جَلَسَ في بَيْتِ أ بيه 


یر بر لر 


یت أنه خی تیه إن گان صَاوقا؟ ! وال لا أذ حدم ينها َي 
-قال مِمَام: یر حَقَهِ- الا جَاء الله بحمله يوم القَيامة 3ء ألا لاعف ما ما جَاء 
الله رجل پمیر له راغ و بقََةٍ لها خوان أو شاز َيعَرٌ. ٿه رَفَعَ يَدَيْهِ خی 
رَأَئْتُ بَيَاض بْطیه : رلا هَل بت ؟». [انظر: ۹۲۵- مسلم: ۱۸۳۲- فتح: ۱۱۸۹/۱۳ 

ذکر فيه حديث أبي حمید الساعدي» واسمه عبد الرحمن بن عمرو بن 
سعد ابن عم سهل بن سعد بن منقذ بن مالك بن خالد بن ثعلبة بن حارثه. 

وأبو أسيد: مالك بن ربيعة بن البدن بن عمرو بن عوف بن حارثة بن 
عمرو بن الخزرج بن ساعدة بن کعب بن الخزرج'' الساعديون أنه يا 
استعمل ابن اللتبية. 

هذا الحديث سلف قريبًا وتقدم أيضًا في الوكالة وفي ترك الحيل” '". 


جع دهعت IRN‏ 
مم1 7 


سعد) ۰۵۵۷/۳ واتھذیب الكمال» ۲۷/ ۱۳۸. 
(۲) سلف برقم (۷۱۷) باب : هدايا العمال. 


التوضيح لسرح الجامع الصحیح سس 


۲- باب بطانَة الامام وَأَهْلِ مَشُورَتِهِ 
البطانة : الدلام. 


۸ - دتم أضبغ. خرن أبن هب » خن ون عن عن ابن شهاب» عر عن أب 
سلَة» عن اي سعید الُذْرِي عن النبی 46 قال :ما بَعَثَّ الله مِنْ نب وَل اسْتخْلف 


مق إلا كانت له ہکا بطانة تام ِالْمَعْرُوفٍ وتحضه لیف وبطانه 


ره اش وَتَحْضُهُ عليه كَالْمَفْصُومُ مَنْ عَصَمَ الله تَعَالّى». 

قال سُلیمَان» عَنْ یی : خن ابن شهاب بهدا. وَعَن ابن أبي عتیق وَمُوسَیٰء 
عن أبن شهاب مثله. وَقَال سُعَيْبٌء, ڪر عن الزُهْرِيٌ : خدثنی و سَلَمَةء عن أبي سعید 
قَوْلَهُ. وَقَال الأرَاعی وَمُعَاویَةً بْنُ غ َلام: : ددبي الزهري» حَدَثَنِي اپو سَلَمَةَ: عن أب 


سے 


هُرَيْرَة» عن الب بَلةِ. وَقال ابن بي خسین وَسَعید بْنُ زِيَاادِء عَنْ أبي سَلمَةء عن أ 
معید ول وقال عُبَيِدُ الله بْنُ أبي جَغفَر: حَدَّثَنِي صَفْوَانُء عَنْ أي سَلمَةَ عن | 
یوب قال : سمغت لت 2 [انظر: -١٦٦٦‏ فتح: ۱۱۸۹/۱۳ 


ذكر فيه حديث ث آبی سلمة عبد الله بن عبد الرحمن بن عوف عن ابي 

سعيد الخدری ظ4 واسمه سعد بن مالك بن سنان عن النبي ول قال : 
«ما بَعَثَ ال ینت ولا اَسَْخْلفَ من خليفة الا کانث له بطانتان : بطائة 
یا ۱ ۳ مُرْهُ بالشّرٌ وتحضه عَلَيْه 


سر بو 


مُرْهْ بِالمَعْرُوفٍ وتَحضه عَلَيْهِ وبطانة : 
والمعصوم من عصم اللّه) . 


= قلت: والحديث لم يخرجه البخاري في كتاب الوكالة. إنما سلف برقم (۹۲۵) 
كتاب: الجمعة» باب: من قال فی الخطة بعد الثناء: أما بعد. 
وبرقم (۱۵۰۰) كتاب: الزکاق باب : قوله الله تعالى# امن عليبَا». 
وبرفم ٩۱۷(‏ ۵ ۲) كتاب : الف وبرفم ر(٦٦٦)‏ كتاب : الاایمان والندور» وبرفم 
)٦۹۹۷4۹(‏ کتاب : الحیل. 


سے کتاث الأخكاه CD‏ 


وَقَالَ سَلَيْمَانَ عن یحییٰ : ۰ آخخبرنی این شهاب بهذا. ٠‏ وعن ابن بي 
عَتِيقٍ وموسی» عم ابن شهاب مثله . وال شعي ء عَنِ الزَهْرِي : حدثنی 


سر ےت 1ڑ سر 8 5 


یو للم عَنْ أبي سَعید وله وَقَالَ الأَوْرَاعِيٌ مان سل : حدئنی 





الڙهري٬‏ حَدََِي ابو سَلَمَةَء عَنْ ابي میرک عن رسول الله يكل وَقَالَ ابن 
ي سوسیا سيد بْنْ زِيَادِء عَنْ أبي سَلَمَةَء عَنْ أبي سَعِيدٍ فَوْلَهُ. وَقَالَ 

عبد الله نن آبي جَغْفر: حَدَنَيِي صَفُوَانَء عَنْ ابي سَلَمَةَ عَنْ أبي 
بوت قَالَ: سیت ال پل 

وهذا رواه النسائی عن محمد بن عبد الله بن عبد الحكم عن 
شعيب بن اللیث» عن أبيه”''» والتعليق عن معاوية أخرجه الترمذی''' 
عن محمد بن یحییٰ بن عبد اللہ عن معمر بن يعمر عنه'' وقال 
البزار: لما ذكر حديث يونس بن يزيد» عن الزھری؛ عن أبي سلمةء 
عن أبى سعید. رواه محمد بن عمرو» عن آبی سلمة عن أبي هريرة 
والزهري أحفظ والحديثان كأنهما عندي مرویان» حدثنا بذلك 
عمرو بن علي» ثنا محمد بن عدي عن محمد بن عمرو. 

ينبغي لمن سمع هذا الحديث أن يتأدب به ويسأل الله العصمة من 
بطانة الشر وأهله» ويحرص على بطانة الخير وآهله» قال سفيان 
الثوري: لیکن أهل مشورتك أهل التقوئ وأهل الأمانة ومن يخشئ 
الله قال سفيان: وبلغني أن المشورة نصف العقل» وقال الحسن في 
قوله تعالی : «وَعَاورَهم في الک [آل عمران: ۱9۹] قال: قد علم الله 
)١(‏ روی النسائي تعليق عبيد الله بن أبي جعفر ۸/۷٥٥۔٥۱.‏ 


(۲) ورد بهامش الأصل : صوابه: النسائیء أخرجه فى البيعة» وفى السير. 
(۳) رواه النسائى ۱۱۸/۷. 
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أنه ليس به إليهم حاجةء ولكن أراد أن يستن به بعده'' '. وسيأتي الكلام 

في المشورة في کتاب الاعتصام عند قوله تعالی : وََاورَهُمَ في الک که 
آل عمران: .]۱۵٩‏ 

فصل : 

غرض البخاري بذلك إثبات الأمور لله فهو العاصم من نزغات 
الشياطين ومن كل وسواس وخناس» والوزير الجيد أو السوء يوهم 
صاحبه أن ما یسر صاحبه الصواب» والمعصوم من عصم الله لا من 
عصمته نفسه الأمارة بالسوء بشهادة الله عليها بذلك» ومن أصدق من 
الله حديثًا. 


ےچ 


۲ 


لج تپ ک ےی 


۱۰۹ /۱۰ رواه سعید بن منصور فى (سننهہ) ۱۱۹۸/۳ (۰)۵۳ والبيهقى فی «سننه»‎ )١( 
وعزاه السيوطى فی «الدر المنثور»۲/ ۱۵۹ لابن المنذر وابن أبي حاتم.‎ 


ست كتابٌ الأخكام ۷۹ 


۲- باب کیّف يُبَايعٌ الإمَامٌ الناست؟ 





0- حَدَثَنَا (سماعیل, حَدَثَنِي مالك, عن نی بن سَعِيدٍ قال: خرن 
غُبَادَة بْنُ الوليدء أَخْبرَن أبي , عَنْ عُبَادَةٌ بن الصامت قال : َايَعْنًا وَسُول الله ل ۳ 
لشمع وَالطاعَةَ فى المنْسَطِ والکره. [انظر: ۱۸- مسلم: ۱۷۰۹- فتح: ۱۱۹۲/۱۳ 

VY.‏ 1 لا نُنَانِعَ الأمر أَهْلَهُء وَأَنْ نَقُومَ- آؤ نقول- باق حَيتمَا کنا لا 
حاف ٤‏ الله ا مه لائم, [ ۷۰۵7- مسلم: ۰ - فتح: ۱۹۲/۱۳] 

-١‏ حَدَثَنَا عَمْرُو بْنُ علي حدئتا الد بو بْنُ ا حارثء حدئتّا ده عَنْ اس 
علہ: خرج اتب يل في غَدَاةٍ بَارِكة وَالْهَاجِرُونَ وَالأنْصَارُ تخفزون الَنْدَقَ فقال: 
الف إن الخَيْرَ حير الآخرَة فاغفر لِلأنْصَار وَالْمهَاجِرَة) 

انوا 
خن الذِينَ بَايَعُوا مُحَمَّدَا علی الحهاد ما بَقِينَا أَبَدَا 

[انظر: ۲۸۳4- مسلم: ۱۸۰۵- فتح: ۱۹۲/۱۳] 

٢‏ - دتا عَبذ الله : بْنُ يُوسُْفَء أَخْبَرَنَ َالِكَء عَنْ عَبْدِ الله بن دیتاره عَنْ عبر 
الله ن عُمَرَ رضي الله عنهما قال: : كنا لا بَايَْنَا ر رول الله ية نی الشمع وَالطَاعَةٍ 
يفول لا «فيمًا استطعت). [مسلم: ۱۸7۷- فتح: ۱۹۳/۱۳] 

: حَدَتَنَا مُسَدَدُه حَدَتَنَا تخيّىء عَنْ سُفْيَانَء حَدَثَنَا عَبْدُ الله ن ديار قال‎ -٣ 
شهذث ابن غمر حَنْتُ اَجْتَمَع لاس علی عبر ال قال: كَتَبَ: 7 قر بالسّمْع‎ 
وَالطاعَةَ لعَبد الله عبد الملك آمیر المؤْمِنِينَ على سَنَة الله وَسَنَةِ زسوله ما طعت‎ 


سر نے ی 
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ون یی قذ أَقَدُوا بمثل ذَلِك. [۷۲۰۵, ۷۳۷۲- فتح: ۱۹۳/۱۳] 

-٤‏ حَدَّثَنَا يَعْقُوبُ بن إِيْرَاهِیمء حَدَّكَنَا هُشیمء أَخْبَرنَا سيار غن السُخبیْ. 
عَنْ جریر بن عَبّد الله قال: : بَايَعْتٌ يف اي ية علی الشمع والطاعة ة» فلقتّنی: فیما 
اشتطغت» والنضح لکل مُشلم. [انظر: ۵۷- مسلم: ۵1- فتح: ۱۱۹۳/۱۳ 
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۵- حدٿتًا عَمْرُو يِن لي ۹ حَدَّثَنَا تَحْيَىء عَنْ سُفْيَانَ قال: حَدثنِي 

عَبْدُ الله بْنُ دیثار قَالَ: ا بَا يع الاس عبد للك كب إِلَيه عبد انه ن عُمَر إلى عند 
الله عبد للك أمير الَؤْمِنِينَ إن أ ِالسّمْع الطاعة لِعَْدِ الله عَبْدٍ ايك أَمِير المؤمِنِينَ 
على سْتَة الله وَسُنَّةِ رَسُولِهِ فیما اشتتطغتٌ, ون بن قَنْ أَقَدُوا بذلِك. [انظر: ۷۲۰۳- 
فتح: ۱۱۹۳/۱۳ 

7- حَدَّثَنَا عَبد الله بْنُ مَسلَمَةَء حَدَّثَنَا حاتم» عَنْ يَزِيدَ قال: قلث لِسَلمَة: 
عَلَى ی شىء بَيْعْتَمُ الثبی بل يَوْمَ الحدَئِبيَةِ؟ قال: عَلَى المؤت. [انظر: -۲۹٦٢‏ مسلم: 
۰- فتح: ۱۱۹۳/۱۲ 

-١‏ حَدَثََا عَبذ الله بن مد بْن أَسْمَاءء حَدَثَنَ خر عَنْ مَالِكِء عن 
زر نید بى عبد الرََنِ أخبر بر ء أن الشوز بْنَ مه أخيرَ بر أن التغط الذينَ 
ولام عم اجْتَمَکعُوا فتشاوزواءقال لهم عبد رن : لش بِالَذِي اد على هذ 
لام ولتم | إن سمت سِئْتُمُ اخترث لكم منکم. فَجَعَلوا لك إلى عَبْدٍ الرََن, ف قَلَمَا ول 
عبد الرحمَن أمْرَهُمْ فمال نام على عَبدِ الرَمَنء حى مَا أرى أَحَدًا من الاس 
ینبم نك الخط ولا يط عقبه ؛ وَمَال الاس ڪل عَبْد الوَحمَن يُشَاورْ ونه 4 تلك 
الالء حَنَّئ إِذَا کانت الیل التي آضبختا منهاء فبایغتا غنمان. قال الشوژ: 
طرقبي عَبْدُ رن بَْدَ جع من الیل » فضرب البَابَ حَنَّى أسْتَيْقَظْتٌ قَقَالَ: أراك 
تائماء فَوَالله ما أَكْتَحَلْتٌ هذه الیل بکبیر ؤم أنطلق اذغ الرُبَيْرَ وَسَعْدًا. وی 
۳ فشاوزهما. 3 م دَعَاي فقَال: اع لي علیّا. فَدَعَْتَهُ» فَنَاحَاهُ حى نها الیل ثم 
َامَ علي من عا یہ قلطم وق کف الث ب من غل شیاه 
قال : دم لی غشمان. فَدَعَوْتَهُء فتاحجاه ختی فق بَيْنَهُمَا لو بالصبح» , فلمًا صلی 
لاس بح وَاجْتَمَع أُولَئِكَ الوط عِنْدَ تبره فَأَرْسَلَ إِلَى مَنْ كَانَ خاضرا من 
لهاجرین وَالأْنْصَارء ول 3 أَمَوَاءِ الا خمّاد -وَكَانُوا وَاقَوْا تلك احج مع مر - 
لمّا آَخِتَمَعُوا تسه عَنِدُ امن ثم قال: أءَ غد ا علي إن قد نَظَوْتُ في آفر الاس 
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نم رهم يعون بعثْمَانَء فلا تعلن علی َفيك سبیلا. فَقَال: أبایغك علی سب 
لله ورسوله والیفتین من بَعْدِهِ. فَبَايَعَهُ عَبْدُ البَخْمّنء وَبَايَعَهُ الا المهَاجِرُونَ 
وَالأَنْصَارُ وَآمَرَاء الأختًاد وَامْسلِمُونَ. [انظر: ۱۳۹۲- فتح: ۱۹۳/۱۳] 





ذكر فيه أحاديث : 
أحدها: حدیث عبادة: قَالَ: بَايَعْنَا رَسُول اللہ لا على السَّمْع 
رَالطاعَةٍ العسر واليسر وفی المَْمَط وَالْمَكْرَو وَأَنْ لا تُنَازع الأَمْرَ 
هل وأن نقول أو نقوم - بِالْحَقّ حينم کنا لا تَحَاف فی الله لَوْمَةَ لائم. 
ثانيها: حديث انس فله: خرج رسول لله كل فِي عَدَاةٍ ارد 
وَالْمْهَاجِرُونَ وَالأَنْصَارُ يَحْفِرُونَ الْحَنْدّق ..» الحديث. 
الثها: حديث ابن عمر رضي الله عنهما : كتا إذا بَايَعْنَا سول الله كله 
على السَمْع رالطاعة يقو ل لتا «فيمًا َسْتَطْعْتم). 
رابعها: حديث عبد الله بن دينار : شهدت ابن عم رضي الله عنهما 
حَيْتْ أَجْتَمَعَ الاس على 2 ند الملك. کتب : ني اق بِالسَّمْع وَالطاعة 
ِب لله عَبْدِ المَلِكِ أَمِيرٍ اشوین عَلیٰ سُنَة ل بيه رَسُولِِ ما 


سے پم کے سر و 


اَسْتطعت؛ ون بني كَذْ روا بمثل ذَلِكَ. 

ثم ذكر بعده من طریق آخر كذلك. 

خامسها: حدیث جریر #ه: بَايَعْتُ رسول ال كَل على الس 
الحدیث. 
المو ت. 


مخزمة : ۹ ال شظ الذي وه عم < لہ اترا قَتَشَاوَرُواء الیل آخره. 
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وقد سلف فيما مضہ قال المهلب: [اختلفت]''' ألفاظ بيعة 
رسول الله گا فروی : : بايعنا رسول الله یڑ على السمع والطاعة. 
وروي : على الجهاد» وروي : على لموت: وقد بين ابن عمر وعبد 
الرحمن بن عوف في بيعتهما ما يجمع المعاني كلهاء وهو قولهم: 
على السمع والطاعة علئ سنة اله وسنة رسوله. 

وقوله: «فیما أستطتعم» كقوله تعالی : 1 يكلف الہ نا الا 
وَسَعَهَا که [البقرة: ۲۸۲]. 

وآما قوله : «فى المنشط والمکره» فهذه بيعة العقبة الثانية بایعوا على 
أن يقاتلوا دونه. ويهلكوا أنفسهم وآموالهم. قال ابن اسحاق: كانت بيعة 
الحرب حين آذن الله لرسوله في القتال [شروطًا]”" سوئ شرطہ'*'. 

حدننی عبادة بن الولید بن عبادة بن الصامت» عن آبیه» عن جده 
عبادة قال: بایعنا رسول الله ييه بيعة الحرب على السمع والطاعة في 
عسرنا ویسرنا ومنشطنا ومكرهناء وأثرّة عليناء وأن لا ننازع الامر 
أهله» وآن نقول بالحق إينما کنا لا نخاف في الله لومة لائم» وکان 
عبادة من الائنی عشر الذین بایعوه في العقبة الأولئ بيعة النساء. قال 
ابن إسحاق: کانوا في العقبة الثانية ثلاثة وسبعین رجلا -من الأوس 
والخزرج- وامرآتین**' 
)١(‏ سلف برقم (۱۳۹۲) کتاب الجنائز» باب ما جاء فی قبر النبي اَل وأبي بكر وعمر 

رضي الله عنهما. 
(۲) ليست بالأصل وأثبتناها من «شرح ابن بطال» لاقتضاء السياق. 
(۳) ليست في الأصل وأثبتناها من «شرح ابن بطال». 
)٤(‏ كذا بالأصل وكذا فى «شرح ابن بطال»» ولعل منه نقل «المصنف»» وفي «سيرة ابن 


هشام» تتمة : شروط سوى شرطه عليهم في العقبة الاولی. 
)٥(‏ «سيرة أبن هشام» ۲ .٣‏ 
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فصل : 

قال المهلب: قوله: «ولا ننازع الامر أهله». فيه: أن الأنصار ليس 
لهم في الخلافة شيء كما أدعاه الحباب وسعد بن عبادة» ولذلك 
ما أشترط عليهم الشارع هذا یا 

وأما الرهط الذين ولاهم عمر ذه فھم : عثمان وعلی وطلحة والزبير 
وعبد الرحمن بن عوف وسعد بن أبي وقاص» وقال: إن عجل بي أمر 
فالشورى في هؤلاء الستة الذين توفي رسول الله وهو عنهم راض. 

قال الطبری : فلم يكن أحد من أهل الإسلام [یومئذ]'''' له منزلتهم 
من الدين والهجرة والسابقة والفضل والعلم بسياسة الامة. 

فإن قلت : في هؤلاء الستة من هو أفضل من صاحبه» والمعروف من 
مذهب عمر كه أن أحق الناس بالإمامة أفضلهم دیثا» وأنه لاحق 
للمفضول فيها مع الفاضلء فكيف جعلها في قوم بعضهم أفضل من 
بعض؟ 

فالجواب : إنما أدخل الذين ذکرت فی الشوریٰ للمشاورة والاجتهاد 
للنظر للأمة؛ إذ کان واثقا منهم آنهم لا يألون المسلمين نصحا فيما 
اجتمعوا عليه» وأن المفضول منهم لا يترك والتقدم على الفاضل. 
ولا يتكلم في منزلة غيره أحق بها منه. وکان مع ذلك عالمًا برضا 
الأمة بمن رضي به الأئمة الستة إذ كان الناس لهم تبعاًء وكانوا للناس 
أئمة وقادة لا أنه كان يرئ للمفضول مع الفاضل حمًا في الإمامة. 


.۲۷۵ /۸ «شرح ابن بطال»‎ )١( 
. ليست بالأصل» وأثبتناها من «شرح ابن بطال» لضبط المعنیٰ‎ )۲( 
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فصل : 

وفيه أيضًا: الدلالة على بطلان ما قاله أهل الإمام'''' من أنها في 
(الخیاز)''' وأشخاص قد وقف عليها الشارع أمته فلا حاجة إلى 
التشاور فيمن يقلدوه أمرهاء وذلك أن عمر 4 جعلها شورى بين 
النفر الستة؛ ليجتهدوا في آولاهم فلم ینکر ذلك أحد النفر الستة 
ولا من غيرهم من المهاجرين والأنصارء ولو كان فيهم ما قد وقف 
عليه الشارع بعينه ونصبه لأمته كان حريًا أن يقول منهم قائل: ما وجه 
التشاور فی أمر قد كفيناه ببيان الله لنا علیٰ لسان رسوله؟ 

وفي تسليم جميعهم له ما فعلهء ورضاهم بذلك أبين البيان» وأوضح 
البرهان على أن القوم لم يكن عندهم من رسول الله 45 في شخص بعينه 
عھدء وأن الذي كان عندهم في ذلك من عهده إليهم كان وقفا على 
موصوف بصفات يحتاج إلى إدراكها بالاستنباط والا جتهاد. فرضوا 
وسلموا ما فعل من رده الأمر فى ذلك إلى النفر إذ كانوا يومئذ أهل 
الأمانة على الدين وأهله. ۱ 

وفيه: الدلالة الواضحة علیٰ أن الجماعة الموثوق بأديانهم 
ونصيحتهم للإسلام وأهله إذا عقدوا عقد الخلافة لبعض من هو من 
أهلها عل تشاور منهم واجتهاد» فليس لغيرهم من المسلمين حل في 
ذلك العقد ممن [لم]"" يحضر عقدهم وتشاورهم وكانوا العاقدين 
قد أصابوا الحق فیه» وذلك أن عمر كه أفرد النظر في الأمر -النفر 


)١(‏ كذا بالأصل والصواب [الإمامة] كما فی المطبوع من «تهذيب الآثار» للطبري. 
)٢(‏ كذا بالأصل والصواب [أعيان] كما فی المطبوع من «تهذيب الاثار» للطبري. 
(۳) سقطت من الأصل والمثبت من المطبوع من «تهذيب الأثار» و«شرح ابن بطال». 





س كتابٌ الأخكام ©6 
الستة- ولم يجعل لغيرهم فيما فعلوا أعتراضًاء وسلم ذلك من فعله 
جميعهم ولم ينكره منهم منکر؛ ولو كان العقد في ذلك لا يصح 
إلا بإجماع الأمة عليه لكان خليقا أن يقول له منهم قائل : إن الحق 
الواجب بالعقد الذي خصصت بالقيام به هؤلاء الستة لم يخصهم به 
دون سائر الامة بل الجميع شرکاء» ولكن القوم لما كان الامر عندهم 
علیٰ ما وصفت سلموا وانقادوا» ولم یعترض منهم معترض ولا آنکره 
منک '. 

قوله : (بعد هجع من الليل) قال صاحب «العين»: الھجوع : النوم 
اليل خاصةء يقال: هجع يهجع وقوم هجع وهجوع ٠"‏ وقد سلف 
تفسير قوله : (ابهار الليل) فی كتاب الصلاة" '". 

فصل : 

عبادة بن الصامت بن قيس بن أصرم بن فهر بن ثعلبة *" بن نوفل. 
كنيته : أبو الوليد خزرجي من بني عمرو بن عوف بدري أحد من جمع 
القرآن. فكان طویلا جسيمًا جميلاء مات عن آثنین وسبعين بالرملة 
سنة أربع وثلائین» وهو من الأفراد””'. 


.۹۳۲-۹۳۱ /۹ «تهذيب الآثار؛‎ )١( 

.۹۸/۱ «العين»‎ )٢( 

(۳) سلف برقم )٢٦۸(‏ كتاب مواقيت الصلاة» باب : فضل العشاء. 

)٤(‏ ورد بهامش الأصل : فی 3( الاستیعاب) بعد ثعلبة : غنم بن سالم بن عوف بن عمر 
وبن عوف بن الخزرج فاعلمه» وهو من الخزرج كما ذكرء وكذا رأيته في كلام أبي 
الفتح الیعمری» آعني : نسبه فی موضعين. 

)٥(‏ سلفت تر جمته. 





۲ فصل رد 

۱ أصل البيع : المعاقدة» فسميت : معاقدة ده ابي ا مبايعة لما ضع 
لهم فیها من الثواب إذا وفوا بها. عل 5 

وقوله الي : «على السمع والطاعة» يحتمل أن يريد به الأال فی 
الأمر والنهی على کل حال من الأحوال. ا 

واختلف في معنیٰ قوله : «وآن لا تنازع الامر له فقالت طائمة : 
معناه: إذا بويع له ممن يستحق ذلك فهو الذي لا يجوز الخروج عليه 
ولا منازعته وكذلاك إن کان ممن لا یستحق ۳٩‏ لم ازم الناس أن 
(يخرجوا عليه)“ أيضًا 

وقالت طائفة: إن كانت (...)" لم يجز الخروج عليه» وان كان 
ممن لا يستحق ذلك إذ لا يتوصل إلى ذلك إلا بقتل النفوس وأخذ 
الأموال» وان قدر عليه بغير قتل ولا أخذ مال فذلك جائز» وعلیٰ 
آهل الاسلام السمع والطاعة لەء فان عدل فله الأجر وعلى الرعية 
الشكرء وإن جار فعليه العذر وعلى الرعية الصبر والتضرع إلى ام" 
في كشف ذلك عنهم. 

فصل : 

فوله في حديث أنس ظ4 : الهم إن الخير خير هذا نا لیے 

بشعر؛ لانه لم یقصد وانما وقع آتفاقا. 5 

وقولهم فیما أجابوه: (ما بقینا آبدا) في مدة حیاتهم. 





(۲) غير ر وام الاما - مم قد 





س تاب الأخحكام ony:‏ 


وقوله فى. حديث ابن عمر رضي الله عنهما: افما استظعتم) قاله 
(شفاقا ورحمة لهم وتنبيهًا لهم على أستعمال ذلك في بيعتهم 
لکلا يدهمهم آمر لا طاقة لهم به» والرب .جل حلا له قال : مولا يكلِت 
ال نا لا وسَعَهاکه [البترة: ۲۸۰] وقد سلف ذلك» وکذلك ما یقم 
منهم على وجه الخطاً والنسیان للحدیث الصحیح فيه"''. 

فصل : 

حمید بن عبد الرحمن السالف هو : “ابن عوف -کما سلف- تابعي» 
مات سنه خمس وتسعین » ووقع في کتاب ابن التين سنة خمس ومائة . 

وقوله: (الرهط الذين ولاهم عمر) | يريد د الذين جعل الولاية فیوم 
وعبد الرحمن منهم 

وقول عبد الرحمن: (ليست بالذي آنافسکم فيه). يريد الخلافة 
ومكذا ينبغي لمن علم أن ثم من هو أخق مته بھا. أي: بهذا 


وتو لولكتكم انش اخترت لكم). ير . يريك : إنكم إن جعلتم الأمر 


الي آخترت لکم. 


)١(‏ يشير إلى حديث: إن اللہ تجاوز عن أمتى +لخطاً والنسیان وما أستكرهو! علیه» 
روي عن جمیع من الصحابة أصحها سنا حدیث ابن عباس رواه ابن ماجه 
(۲۰6۵) وابن حبان ۲۰۲/۱۳ (۷۲۱۹) والطحاوي في «شرح معانی الاثار) 
۳۲ والطبراني في «المعجم الصفیر» (۷5۵) والدارقطني ۰۱۷۱-۱۷۰/۶ 
والحاكم ۸۲ء والييهقيی ۰۳۵۱/۷ وابن حزم في «الاحکام) 906 
صححه الالباني في «صحيح سنن ابن ماجه» (١٦٦۱)ء‏ و«الإرواء» (۸۲). 

)٢(‏ ورد بهامش الأصل : قال الذهبي في «التذهیب»: والظاهر أنه في اصله وغلط من 
قال: سنة خمس ومائة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحییح سس 


٭ وقوله: (منكم). يريد ممن سماه عمر 4 دونه» وتوليتهم النظر في 
ذلك لعبد الرحمن ؛ لأنه أحق من قدم لذلك فهو أحق بالتقديم لمثل هذا 
الأمر لاسيما وقد عزل نفسه» فعلم نما ينظر في الأصلح للمسلمين. 

وقول المسور: (طرقني عبد الرحمن) إلى قوله : [ما]''' أكتحلت 
هذه (اللیلة)''' بكبير نوم) هكذا ينبغي لمن تكلف النظر في أمر مهم 
من أمور المسلمين أن يهجر فيه نومه وأهله. 

وقوله : (فادع لي الزبير وسعداء ثم دعاني» فقال: آدع لي عليًا). 
إلى قوله: (وهو على طمع) هكذا ينبغي لثلا يتوقف عن حضور موطن 
الجمع. 
ا (ادع لي عثمان) أنه ليرئ ما عنده فدعاه آخر الثلاثة 
لثلا يمتنع من قبول دلك. 

وقوله: (فلما صلى أجتمع أولئك الرهط عند المنبر) يريد : الذين 
جعل عمر الشورى بينهم. 

وقوله : (وأرسل إلى أمراء الأجناد). أي ليجتمع أهل الحل والعقد. 

وقوله: (أما بعد يا على). ال آخره» كلامه لعلي دون من سواه لم 
يكن يطمع في ذلك الأمر مع وجود عثمان وعلي» وسكوت من حضر 
دليل عل رضاهم بعثمان» فعند ذلك قام عبد الرحمن فبايع عثمان. 
ولم يمكن علي إلا الدخول فيما دخل فيه الناس. 
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)۱( لیست با لااصل وزدناها من المتن ليتضح الساق. 
)٢(‏ . وقع بالأصل (الثلاث) وكتب بالھامش: صوابه (الليلة) فأ فأثيتناها لذلك وهي كما 
قال. 5 ۱ 


حل كتابُ الأخكام ١‏ ۸۹ : 


- بل مه © تين 





5- باب مَنْ بایم مر 


۸ - فا ابو عاصمء عَنْ تزید ‏ ن أي ده عن سلَمَة قالَ: بَايَعْنَا الب 
صا تحت الشّجَرَةٍ فَقَالَ لی: + ديا سَلَمَةُ ألا بای ؟». قَلتٌ: : يا وَسُول الله قَدْ بَايَعْتَ في 


سے بن 


۳ قال : «وفي الثانِي». [انظر: -۲۹٦٢‏ مسلم: ۱۸1۰- فتح: ۱۱۹۹/۱۳ 

ذکر فيه حديث سلمة 5ك : باعتا النیع پل نت تحت الشُحرة فقال لي : 
ّا سَلْمَّدَ ألا بای ؟». قَلْتٌ : با رَسُولَ الله قد يَايَعْتَ فی الاو قال : (وفي 
الثاني». 

قال المهلب : أراد ال لئ أن يؤكد بيعته ؛ لشجاعته ته وغنائه في الإسلام 
وشهرته في الثبات» فأراد أن بحظی له مزية في تكرير المبايعة من أجل 
شجاعته”"2. وقد سلف هذا في الجهاد”". ۱ ۱ 


سبد 


AEX مق‎ «> M&S 


)١(‏ في هامش الأصل: في مسلم أنه بايع ثلاث مرات [قلت : هو حدیثه الطویل في 
7 ۰ کاب الجهاد والسير. باب : غزوة ذي فرد وغيرها" 





IL |‏ ی ابا - 7۳ قاس اس سشستھت: 
- + 





ھک باب بیع الأشواب. 

۹- لتا خد ال بی مضلمةء حن مَالك: عن مد : بن المذكدِرء عَنْ 
جابر بن عَمِدٍ الله..رضي :الله عتھما 3 ركبا جیع مشول :الله 39 علی الإسلام: 
صاوغ ققال: آقلنی بَیکتی. اتی کم جاءة 4 قال نی جیعتی. فلب 
فحَرعء فقلل :ول اال کیره «المديتة كالكمر تتفي حَينها وینصع طییها» 1انظر: 
۲ سی ۳۸۳ آفتح: ATA‏ 


ذكر فيه حديث جابر 45 : 


7 اغراي اع رول الله گا علی 
وشا کا رَغف قال وی بيِعَتِي. نابي : او م جاه ال 


ا 


دو باه" 

الشرح : 

البيعة على الاسلام كانت فرضًا على جميع الناس أعرابًا کانوا 
أو غيرهم» وإباؤه اة وقد طلب الاقالة؛ لأنه لا يعين على معصية. 

وقوله: «تنفى خبثها) أي : تنمى من لا خير فيهء لان المدينة 
إنما يحمل على سکناها مع شدة حال ساكنها دل ذلك على ضعف) 
إيمانه. 

وينصع طيبها أي : یظهر وعبارة ابن التين: أي يبقي فيها ويقيم علی 
سكناها الطيبون» والناصع: الصافي النقي اللون» وخروج الأعرابي 
منها دون إذنه له ال بعد هجرته إليها تشبه الردة؛ لآن بيعته ال إياه 
فی أول قدومه إنما كانت علیٰ أن لا يخرج أحد منها فخروجه عصيان 


)١(‏ كذا الفقرة بالأصل ولعل هناك سقط فعلی ما هذا المعنی لا يستقيم. 


مه و كر ۶ و 7 
کناب اشححکام 
سے ¥ 


إذ كانت الهجرة أيضا قبل الفتح على کل من أسلم من المسلمين إليها. 
فمن لم يهاجر إليها لم تكن بينه وبين المؤمنين موالاة؛ لقوله تعالیٰ: 

٤ 1‏ منوا منوا وم جوم صن ولیتیم م من یو حو ماج وأ [التوبة : ۷۲ء 
فبقي الناس على هذا إلى عام الفتح» فقال: الا هجرة بعد الفتح 
ولکن جهاد ونیة»". 
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کے 


((). سلف برقم (۳۰۷۷) کتاب : الجهاد باب : .لا هجرة بعد الفتح وراه «مسلم» برقم 
)۱۸١(‏ كتاب : الامارة باب : المبايعة بعد فتح مكة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 





- باب بَيْعَةٍ الصَّغِيرِ 


۰ حَدَثْنَا علي ن عَبد الله, حَدَثَنَا عَبْدُ الله بْنُ يَزِيدَء حَدَثُنًا سَعِيدٌ هو ابن 


Es 


وب - قَال: حَدَنَنِي بو عَقِيلٍ زُهْرَُ ِن مَعْبَدِء عن جَذهِ عَبِدِ الله بن هشام وَكَانَ 
5 قوف ان وهیث به امه ینب ابنة مد ری سول الله يك فقاْث: 
یا رَسُولَ اء بَايغة. فَقَالَ الب جه «هو صفیز» فمتح رَأْسَهُ وَدَعَا لَهُء وَكَانَ 
صخي بالشاة الوَاحِدَةٍ عَنْ كميع أَهْله. [انظر: -10-١‏ فتح: ۱۲۰۰/۱۳ 


5 


ذكر فيه حديث آبي عقیل زهرة بْنِ مَْبَدِ عَنْ جَدو عَبْدٍ الله بن نأ هشام 
ان أَذْرَكَ التي يل وَدَهَبّتْ به اه ریب اب یل سول الله لاه 


قَقَالَتْ: یا ر سول الله بایعة. فَقَالَ ای : کو : شر فير فسح زاس و دعا 


8 


له وَكَانَ يُضَحَي بالشاة الوَاحِدَةٍ عَنْ جَمِيع أَمْلِهِ 
هذا الحديث سلف في الشركة”''» وهو اهر لما ترجم لهء فإن 
البيعة لا تلزم إلا من يلزمه عقود الإسلام كلها من البالغين. 
وقال بعض العلماء: آنها تلزم الأصاغر بمبايعة أبائهم عنهم بايع 
عبد الله بن الزبير ومات رسول الله كا وعمره ثماني سنین''' 


المولود عند ولادته. 


ارچ ی ارت سے ےد تا خی ےید 


)۱( سلف برقم (۲۵۰۱) باب : الشركة فی الطعام وغیرہ. 
( روئ مبايعة ابن الزبير للنبی بيه مسلم (۲۱) کتاب الادت باب : استحباب 
تحنيل المولود عند ولادته. ْ 


سد حکتات الأخكام (oar)‏ : 


۷- باب مَنْ بَايَعَ نم اسْتَقَالَ البَيْعَةَ 





۸۱ - حَدَّثَنَا عَبْدُ الله بن پُوشت. أَخْبَرنَا مالك. عَنْ مد بن النکدر» عَنْ 
چابر بِن ند الله. أن أغرَابيًا بیع رَسُولَ الله وا عى الإشلام: َأَضَابَ و ۳ 
بالْدِينَّةء اتی الأغراي ) إلى سول الله ل فقال: يا رَسُول اللہ أقلنِي بَیْعَتي EE‏ 
سول الله کیا ثم م جَاءَهُ فقال: آقلنی َيْعَتِي. ی- یی ثم م جَاءَهُ فقال: قلنی بَْعَتِي. 
ىء فحرح الأغراي: فقال سول الله لاه ٠‏ «إِنَمَا المَدِيئَة کالکیر تنففي حَتهَا 


سر سر 9 سم 


وينصع م طييها». [انظر: ۱۸۸۳- مسلم: ۱۳۸۳- فتح: ]۲۰٠/۱۳‏ 


دكر فيه حديث جابر د ته السالف قريبا" ''» وترجم عليه أيضا: باب 
ا 


یح بین کک ا کے عق ا الک اش 
وإنما لم یله ا ؛ لأن الهجرة كانت فرضاء ا وکان ماد عت 
من أكبر الکبائر» ولذلك دعا لهم الشارع فقال: «اللهم آمض لأصحابي 
هجرتهم ولا تردهم على أعقابهم» وقد أسلفنا ذلك بأوضح منه '". 
وفيه من الفقه: أن من عقد علیٰ نفسه أو علیٰ غيره عقدا لله تعالئ 
فلا يجوز له حله؛ لأن في حله خروجا إلى معصية الله. وقد أمر الله 
تعالی بالوفاء بالعقود وقد سلف هذا المعنیٰ في آخر كتاب الحح"". 


ہے سے کے ۳ ۳ ۳ ۳ سے 


و 2 ہچ جح Ag‏ ٤ج‏ تچ ہت ہےر "جا 
دع ۔ ھت ٹر 22 000 
ا ےکم کسر ےد سی کچ کے یمه یت کت سی ےد 


.)۷۲۰۱۹(( سلف برقم‎ )١( 

(۲) سلف برقم )۳۹۳٦(‏ کتاب : مناقب الأنصارء باب : قول النبي تا «اللهم آمض 
لأصحابي هجرتهم). 

(۳) بنصه من (شرح ابن بطال» ۲۷۹/۸. 








للا 


تم | مہ و ٥‏ 
ہے 8 سیر سے اہ ل سے ام 5 اج سم 
بلب من بیع رجلا لا .يبايعه إلا للدنيا 


۲- - حَدَثَنَا عبدان عن أي ره ن الأغهش» عَنْ أبي صَالِحء » عن أبي هریرة 
قال: قال وَسُول الله ا : رلاڈ ل یکلم الله یوم القیامة ولا رکه وله 


٤ 
"سے لد‎ 


عَذَاتٌ 2 رَجُل عَلَى فَضْلٍ ما ء بالطريق يَمْنَعٌ مِنه ابن السبيل . َرَجُلَ بیع 


إِمَامَا لا عه إلا الدنماة ٠‏ إن عة ما ری و له ولا لَمْ یف ۲ له ورجا 
ای ج يِب ار تلق انه قذ أطي ھا ذا واه تسد 


خی 
”سے 
7 سره 


فاخذهاء وَل بط بها». [انظر : ۳۵۸ - مسلم: : ۸إ- و فتح: ۱/۱۳ [ 


سے سر سے لو حم 7 سه 
- ۔ذکرغیة جلدیشمآین: هربرثتل ن فلا ایکا لير الها لقامة». 
الحد یت. ۱ معن : رت مج لن 





ونکٹ بیعتھم لأمر الله بالوفاس بالغقز 
الفرو ج عوالاموان وجقن الدمای: و« 
الألفة» وفيه فساد الا عمالتاذا 
الدنياء وهذاء في: معنو نقوله:. ان الأعمال بالنیات»""" وفيه عقوبة من 
مج منع مین الیل فضل ما میم لے نقد عه يه 

7 قال ان التين : وحکمۃ أن یقاتلء فان ة 
التحديش. منع. افضلٹالماعف بوا kê‏ بالناس !ا الحاجة 












وفيه : تحریم مال المسلم إلا بالحق. 


)١(‏ سلف برقم(۲۴۵۸)ء باب : إثم من عنم این الیل من الا ٠‏ ہے سط 
06 سلف برقم (۱) کتاب : ںلءے الوحی ء بات : كيف کان رلء الوحي إلى رسول الله . 
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وفيه: قربا ہہ کاذباء وإنما خص به العصر؛ لأنه الوقت 
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ق ل باع 3] 7 ۳ وال لم یف له) 5€ فهذا لا حظ 
له في الآخرة؛ لان بيعة الإماء إنما تكون لله وعلیٰ إتیان حدود اللہ 
ولتكون كلمة الله هي العليا أ ولم يعط. 

وفوله : «ورجل بایع رجلا) هذا من الخديعة والغش والكذب. 
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التوضيح لشرح الجامع ا لصحیح سس 


۹- باب بیعة بَيْعَةَ النساء 


واه ابن عباس رضي الله عنهماء ٠‏ عن انب ۳ [انظ : ۹۷۹] 

۳- حََدَّتَنَا بو الِيَمَانِء أَخْبَرَنَا شعیت سعَيْبُء ڪن الزَهْرِيٌ. وَقَالَ اللَيْتُ: حَدئْني 
وء عن ابن شِهَابٍء أَخْبَرَنِ بُو إِذرِيسَ و َه ممع عُبَادَةَ بْنَ الصَامِتِ يَقُولُ: 
قال لن رَسُول الله لا - وَنَحُُ ٤‏ ججلِس - : «تبايعوني عل أُنْ ل نشرکوا باللّه 
شا ولا مَسْرِقُواء ولا تزنوا ولا فوا لاک ولا نوا ها ترون ين 
کم وَأَرْجُلِكُمْ ولا تغصو روف فَمَنْ وی منکم فَأَجْرْهُ عَلَیٰ ای 
ومن آصات مِنْ ذلك شِيْنًا فَعُو قب فی الانیا فهو کفارة له وَمَنْ آصات من 


۶ هو 


ذلك شیكا فسترہ الله فا مره إلى اش إن شاء عاقبه ء وان شاء عفا عنه». فَبَايَعنَاهُ 
علی دَلك. [انظر: ۱۸- مسلم: ۱۷۰۹- فتح: ۲۰۳/۱۳] 

-٤‏ حَذَنَنَا مود حَدَثَنَا عبد الَرَّاقِء ابرا مَعْمَر عَن الرُهري» عن غز 
عَنْ عَائْسَّةَ رضي الله عنها قالث: كَانَ نیک يُبَايعُ النَمَاءَ بالکلام بهذه الآية ےل 
شر بان سيا [الممتحنة: .]1١‏ قالث: وما مَسَتْ يَدُ سول الله َل يَدَ أمْرَأٍَ إلا 


ہے 


1 مرا ُملکھا. [انظر: ۲۷۱۳- مسلم: -۱۸٦١‏ فتح: ۱۲۰۳/۱۳ 


)۳ 


خد یو الیمان أن شعَيْتٌ عن الرهُري. وَقَالَ لت حدٿنِي 


يوس © عن عن ابن شِهاب. أخبَرَنِي او ادریس الخولَانِیُ نه سَمِعَ غاد 
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ان الصَّامِتِ # قال: قال لتا سول ل الله اة -وَنْحْنُ فِی مجلِس- : 
ابَاِيِمُونِي عَلَى أن لا : نشر کوا بالله شتا یاه ولا مَسْرِقُواء ولا ترو 
ولا لوا لاد کم ولا توا ببهتان ن تفترونه بین آبدیکم اجک 
ول تعصوني في مرو كَمَنْ وی یلکم فَأَجْر ره عَلَیٰ ای وَمَنْ أَصَابَ 
بن فلك شا اوقت ب به في انیا فَهُوَ کفارة وطهور» وَمَنْ آصَاب مِنْ 
ذلك شیثا فستره له فَأَمْرْهُ إلى ای إِنْ شاء عَاقَبَهُ» وَإِنْ شاء عفا عنه». 

ثم ساق حديث عائشة رضي الله عنها قَالَتٌ : ان ال یبای 


النْسَاءَ بالکلام بهازه الآيَةِ للا ری بان سي" [الممتحنة: ۱۲] 


۳ بالل کک 1 عن السا حة یت اب 
رد آن آجزیها. لم يقل شَیّا. 
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سر سر سر 8 کے سر ۰م ن ر م ۵ سے لہ 

رَجَعَتْء فَمَا وَفَتِ منا أَمْرَأَةٌ إلا أم سُلَيْمء رام العَلاءء وَابنة ای 
و مر ۶2 حمر ہم 13 ۶ ع سے چ سیر مر م بر ۶۶ ۳ 

امراة معاذ. أو ابنة آبی سَيرَةَ وامرأة معاذ. 


کل ما خاطب الله به الرجال من شعائر الاسلام فقد دخل فيه النساء 
ولزمهن من ذلك ما لزم الرجال إلا ما خص به الرجال مما لا قدرة للنساء 
عليه من القيام بفرض الحرب وشبهه مما قد بين سقوطه عن النساء 
وهذه البيعة فى هذه الأحاديث كانت بيعة العقبة الأول بمکة قبل 
)١(‏ في الاصل : ولا نشرکواکه. 
)٢(‏ ورد بهامش الأصل ما نصه : هي ثانية عند بعضهم» وبعضهم عدها أَوْلَى. 





آن تفر ضص ن عليه الحرب» ذكره ابن إسحاق وأهل السير قالوا: وكانوا 


أثني عشر رج 


وترجمة عبادة سلفت قریبا. 

فصل : 

قوله اڪ : ١‏ بايعوني علیٰ أن لا تشركوا بالله شينًا». 

ین لهم أن التوقيف عن هذه الافعال القبيحة نما يكون في الميزان 
إذا تقدمها الإيمان» وكان موجب التوقف عنها خوف الرحمن. 

وقوله: «فمن وفیٰ منكم فأجره علیٰ »آي : من يوف عن هزه 
فأجره على الله. 

وقوله : «فهو كفارة له). هو صريح في الرد عل من قال: إن الحدود 
زاجرات لا مکفرات. 

وقوله : (کان يبايع النساء بالکلام) أي : لأن المصافحة ليست شرطا 
في صحة البیعة؛ لانھا عقد بالقول. وان كان من حکم مبايعة الرجال 
المصافحة» ولو كانت المصافحة شرطا ما صحت مبايعة ابن عمر 
-رضي الله عنهما- بالمكاتبة» وإنما كانت بيعة أميمة بعد الحديبية؛ 
وقد قال ام : «إنما قولي لمائة أمرأة كتولي لا لامرأة و واحدةا”''. يريد 
في المعاقدة ولزوم البيعة. 

النیاحة : نوع من عمل الجاهلية» تھیٰ عنها لما فیھا ۔ من عدم الرضیٰ 
)١(‏ «سيرة ابن هشام» ۳۹/۲. 


)۲( رواه الترمذي (۹۷٥۱)ء‏ والنسائی ۷/ ۱۵۲ وأحمد /٦‏ ۳۵۷ وغیرهم وقال الترمذي : 
حسن صحیح. وصححه الا لبانی فى (الصححه» (۲۹ ۵). 


سے تاب الأخكام 


بالقضاء» وقبض المرأة يدها يحتمل خوفها عدم الوفاء إذ لم ترد الامتناع 

من ی را را ی 
آم سلیم آسمها : مليكة أم أنس بن مالك وأم حرام: العُميصاء 

وحرام وسلیم شهدا بدرًا وأحدًا وقتلا ببئر معونة آولاد ملحان 

واسمه مالك بن خالد بن زید بن حرام بن جندب بن عامر بن غنم بن 

عفراء بن النجار كلهم اسلمء وبايع رسول الله ڑا 

| وأم العلاء بنت الحارث بن حا رئة بن تعلبه ب بن الجلاس بن أمية بن 








و رام وخ بت ابت بن الحارث بن ارت تروي عن 
أبي یوب ۰ امن صام رمضأن واتبعه سٿا من شوال فقد صام ال ۱ 
ورواه عمر بن حفص بن ثابتء عن اس عن جده» عن أبي آیوب 
فذكر الحديث . 


ےج سر تی 5 سر تن rE‏ 


() الحديث رواه «مسلم» (۱۱16) كتاب باب : آستحباب صوم ستة أيام من شوال 
اتباعا لرمضان. 
(۲) لم أقف عليه بهذا الإسناد. 


س زب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 





ده ہے ي لهات 
*0- باب من دکث بيعه 


"سے 
1 م مس مر 


37 قوله لِه تَعَاليل: ان | لذ ہے ببايعونك اما مت دل الله 


لزب 


تم اليثم اس علد 


وق زی کی کے کک يك عل کی4 تس 

7- حَرََنَا ابو نیم حَدَثَنَ شفیانء ڪن حَمّد بن النکیره سمغت جابر 
قال: جاء أ عْرَابي إلى النَبّ + ا فَقَالَ : بايغني على الإشلام. َبَايَعَهُ عه على الاشلام؛ ثم 
جاء 7 تَحُْمُومًا فقال : : آقلنی. فبی, فَلَمَا وَلّى قَال: «المديتة کالکير تَنفِي بها 
وينصع ۾ طسها». [انظر: ۱۸۸۳- مسلم: ۱۳۸۲- فتح: ۲۰۵/۱۳] 

ثم ساق حديث جابر ه #ه السالف في بيعة الأعرابي. وسلف في 
اواخر الحج في باب المدينة تنفي ٹھگ وبيعة الإمام العدل إنما 
تکون على سنة الله وسنة رسوله فیما یستطیعه من آعمال الب فمن 
وفی بذلك فقد وعده الله أجرًا عظيمًا جزاء عن وفائه. 


٦ن‏ چم ہے خ ا ٭ سب“ ہچ ٦ات‏ ا کہ ہے تن 
لی a‏ لے بے E‏ 
سس« ہج چپ سے س یس سے ےہ س = ير ا 


.)۱۸۸۳( سلف برقم‎ )١( 





س کتاب الأخكام ۱ کپ ' 


۱- باب الاشتخلاف 


۷- حَدَتَنَا یی بن كَيَیء أ خبرنا سُليْمَان بن پل ؛ عَنْ یی بن سَعید, 
سمفث القَاسِمَ بْنَ تَحْمّدٍ قَالَ: قَالَثْ عَائشةٌ رضي الله عنها: وَارَأْسَا. ال رَسُول الله 
يِه «ذَاكِ لَوْ كَانَ وَأَنَا حى فَأَسْتَغْفْرُ لك وآذعو لك». فقالث عَائِسَةٌ: وَاثكلِياة 
والله إن لاناك تب م موتي, ولز ان اك لَظَلِلْتَ آخر يَوْمِكَ مُعَرْسَا ببفض آرواجك. 
فَثَالَ ير کل : «بل ئا وَارَاسَاہ لَقَذْ همم ا أو آرذث- أن أَرْسِل إلى أبى 
بكر وا ننه فأعهد أنْ یقول لقَابلونَ أو و بته ی المْتَمَنُونَء تم فلث یاب الله 


سر مر 4۵ 


ویدفع ویو از «یدفم الله وَيَأَبَى ويون [انظر: ۵111- مسلم: ۲۳۸۷- 
فتح : ۳ ۸ ۱۲۰۵ 


ال کی سے 
کے 


عن عَبْدِ الله بن غمر رضي الله عنهما قال: قِيلَ لِغمر: ألا تستخلت؟ قال: إِنْ 
َسْتَخْلِفْ فد استخلّت مَنْ هو خنرز مني أَبُو بَكرء وان أثرك فقذ ترك مَنْ هو خن 
مني سول الله يك فَْنا عَلَيِهِء فقال: رَاعِبٌ رَاهِبٌء وَدِدْتُ أن نَجَوْتُ مِنْهَا کفافا لا 
ل ولا 7 ل اتان حًا وَمیتا. 7 7۲۳ فتح: ۳ )] 


۸- حَذَکَنَا مد بُ پُوسشف, أَخْبَرَنَا سُفَيَانء عَنْ هشام ِن عُرْوَة عَنْ أبيه؛ 


سے 


س بن مالك ف ف أ ع خط یر رح جل على ار 
من يوم توق النبی ياء فتَهَد تسه وَبُو بکر صامث لا ي کل قال : کت أزجو أنْ یعیش 


سے 
قد 


خر 


سول الله اد حتی يَذبرنَ -يْرید بذلِك َنْ يَکونَ آخرهه- إن يك مد كله 
مات إن لله تعالی قذ جعل بَينَ آظهرکم وزا تَهْتَدُونَ به [پماا هدی الله مدا 
َل وان أبَا بكر صَاحِبٌ رَسُول الله کِا تن تین فَإِنَهُ ی الشلِمِیَ بأُورکم؛ 
َقُومُوا فَبَايعُوهُ. وكات طائِفَة مِنْهُمْ قذ بَايَعُوهُ قبل ذلك في سَقيفة بَنِي سَاعدة. 
وکاتث بَيْعَةَ العَامّة على المنبر. 





قال الزّهْرِيُء عَنْ أَنْسٍ بن مَالِكِ: سمغث عُمَرَ يمول لأبي بكر يَوْمَيِذِِ آضعد 
ال مير قله یل به خی صَعِدَ المنْبَرء فَبَايَعَهُ النَّاسٌُ عَامَة. ]14 فتح: ۱۳ ]۲۰٠/‏ 

۰- حََدَّثَنَا عَبْدُ العزيز ِن عَبد اللهء دنا إبْراهِيمُ بن سَعْدِء عَنْ أبيهء عَنْ 
مد ن خُبَار بن مُطعم, » عن آبیه قال : ات الب به ره فَكَلْمَئْهُ في شَيْءِء فَأمَرَهَا 
آن تزجع یه ء قالث: یا ر شول »ریت إِنْ > جت جثث وم أجذك؟ كَأنْهَ ريد المؤت. قال : 
إن لم تجدِینی فأنی 8 بکر». [انظر: ۳1۵۹- مسلم: ۲۳۸۲- فتح: ۲۰۱/۱۳ 

-١‏ حلئتّا مُسَدد؛ حَدَتَنَا تحيَىء عَنْ سُفْيَانَ ا حدقني قيس بن ہم عن 
طارق بن شهاب. عَنْ بي بکر ذه قال لوفد بُرَاحَةَ: تَتْبَعُو تَتْبَعُونَ أُذْنَاتَ الابل ختی 
الله خَلِيعَة َبيّهِ ایا كد وَالمْهَاجِرِينَ اما يَعَذِرُونَكمْ به. ان 1/17[ 


ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها آنها قالت : وارآساه. فَقَالَ 
ال : «لو كانَ داك ون حي فَأسْتَففْر لك. ۰ الحديث. فقال: 0 8 
وَارَأَسَاهْ لَقَدْ هَمَمْتُ -أَوْ َرَدْتُ- َنْ سل ی آبي بكر وابنه هد أذ 
یقول القَائلونَ أو يَتَمَنَى المُتَمَنُونَ». 

وحدیث ابن عمر رضي الله عنهماء قيل لعمر : ألا تستخلف؟ الحدیث. 

وحلیت الزهري. عَنْ اتس فيه قال: سَمِعْبٌ عمر قول لأبي بكر 
وم ضع لیر من ی وذ الوثير. ١‏ قیاع 


سر 


کا ف ا ی أ أن زج | 7 فقالت . ا رسو 50 الف کے 
إن جِنْتُ وَل أَجِدَكَ؟ کات ترید الموت. قال : إن لم تجدینی فَأتِى 
ا بكر ». 

وحدیث آبي بكر 4ه أنه قال لِوَفْدٍ برَاخة: تبون أَذْنَابَ الابل حى 
يري الله خَلِيمَةَ بی لا وَالْمْهَاجِرِينَ 2 يَعْذِرونَكُمْ ہو 





افيه دلیل تالم ۔کما قال ال 
قولہ]''' «ولقد هممت أن أرسل إلى أبي کر وابنه»- يعني : فأعهد إلا 
ابي بکر» اٹم قلت: یأبی الله" غير آبي بکر» «ویدفع. المن‌منون) 
غير آبي بكر بحضرته». وشك المحدث بأي اللفظین بدأ النبي 8ل 
ولم يشك في صحة المعنیٰ وهذا مما وعد.به فكان كما وعد» 
ودلك من آعلام نبو ته. ۱ ۱ 


وقد روئ مسلم هذا الحديث في كتابه فقال : ١یابیٰ‏ اله ويدف 
السهمنون إلا آیا یکی 

فان قلت : فاذا شت ثبت أن الشارع لم یستخلف أحذاء فما معنیٰ ما رواه 
إسماعيل بن أبي خالد. عن قيس بن أبي حازم قال : رأيت عمر رضی الله 
عنه وبيده عسيب وهو يجلس الناس ٠‏ ویقول : أسمعوا لخليفة ب رسول الله 
لا وهذا خلاف لحديث ابن عمر؟ 

فالجواب : آنه لیس في أحد الخبرين خلاف للآخرء ومعنیٰ قول 
عمر: إن أترك فقد ترك رسول الله . يعني : : ترك التصریح وا لاعلان 
بتعيين شخص ما وعقد الآأئز له وأما قول.عنمر: اسمعوا لخليفة 
رسول الله. فمعتاة: أنه أشتخاة عليهم أ أب بكر بالآدلة التي نصبها 
لامته أنه الخليفة بعده» فكان أبو بكر خلیفة رسول الله علاز؛ لقيام 
الدلیل على أستخلافه. ولما كان قد آعلمه الله أنه لا يكون غیره 

















)١(‏ ليست في الأصل وأثبتناها من اشرح ابن بطال» لأن السياق يقتضيها. 
(4۲ .کذا في الأصل› واشرح ابن بطال» ۸/ ۲۸۲. 
(۳) «مسلم» (۳۲۸۷) کتاب : فضائل الصحابة. باب : من تضاتل ابی بكر الصديق. 





-( بلس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ولذلك قال : «يأبئ الله ویدفع المومنون». ومن آبین الدلیل في استخلاف 
أبي بكر قول المرأة: إن لم آجدك إلى من ألجأ بالحکم؟ فقال ال : 
١ات‏ آبا بکر». 

ولم يكن للبشر من علم الغیب ما كان لرسول الله به في ذلك» فرأى 
أن الاستخلاف أضبط لأمر المسلمین» وان لم یوقف الأمر على رجل 
بعينه؛ لکن جعله لمعيّنين لا يخرج عنهم إلى سواهم فكان نوعا من 
أنواع الاستخلاف والعقد وإنما فعل هذا عمر رضي الله عنه» 
وتوسط حاله بين حالتين خشية الفتنة بعده» كما خشيت بعد رسول الله 
لا وقت قول الأنصار ما قالواء فلذلك جعل عمر- رضي الله عنه- 
الأمر معقودًا موقوفا على الستة؛ لثلا يترك الاقتداء برسول الله لا في 
ترك الامر إلى شوری مع ما قام من الدليل على فضل الصديق فأخذ 
من فعل أبي بكر طرفا آخر وهو العقد لأحد الستة ليجمع لنفسه فضل 
السنتين ولم يترك الترك الكلى. ولم يعين التعيين الكلى. وجعلها 
شورى بين من شهد له بالجنة» وأبقى النظر للمسلمين في تعيين من 
أتفق آمرهم عليه ممن جعل الشوری فيهم. 

وأما قول عمر رضي الله عنه حين أثنوا عليه : (راغب راهب وددت 
آنی نجوت منها کفافا) فيحتمل معنيين: أحدهما : راغب بثنائه فی حسن 
رأي وتقرر له» وراهب من إظهار ما بنفسه من كراهية» وثانیتھما: راغب 
يعني : أن الناس في هذا الأمر راغب فيه - يعني في الخلافة» وراهب 


منهاء فان وليت الراغب فيها خشيت أن لا يعان عليها للحديث”''» وان 


)١(‏ لعله يقصد الحديث السالف برقم (5577) کتاب : الأيمان والنذور» الذي فيه قول 
النبى پل : «لا تسأل الإمارة» فانك ان أوتيتها عن مسألة وكلت إليها...». 


سس ڪتابُ الأ ڪام ® 
وليت الراهب منها خشیت أن لا یقوم بها وهذا من حقیقة الاشفاق 
وفی هذا كله دلالة على جواز عقد الخلافة من الامام لغیره بعده 
فان آمره في ذلك على جماعة المسلمین جائز. 

فان قلت : لِم جاز للإمام تولية العهد والامام إنما يملك النظر في 
المسلمین حیاته ویزول عنه بوفاته» وتولية العهد استخلاف بعد وفاته في 
وقت زوال آمره وارتفاع نظره وهو لا يملك ذلك الوقت ما يجوز عليه 
(تولیتہ)''' أو تنفذ فيه وصیته؟ 

فالجواب: إنما جاز ذلك لأمور منها إجماع الامة من الصحابة ومن 
بعدهم على أستخلاف الصديق والفاروق على الامة بعده» وأمضت 
الأمة ذلك منه على أنفسهاء وجعل عمر- رضي الله عنه- الامر بعده 
فی ستة فالزم ذلك من حكمهء وعمل فيه علی رأيه وعقده. ألا تری 
رضا علي- رضي الله عنه- بالدخول في الشورى مع الخمسة وجوابه 
للعباس بن عبد المطلب حين عاتبه عليل ذلك» بأن قال: كان الشورى 
أمرًا عظيمًا من أمور المسلمين» فلم آر أن أخرج نفسي منه '". 

ولما جاز لهم الدخول معه فيه. 

ومنها أن المسلمين إنما يقيمون الإمام إذا لم يكن لهم؛ لحاجتهم 
إليه وضرورتهم إلى إقامته؛ ليكفيهم مؤنة النظر في مصالحھمء فلما لم 
يكن لهم مع رأيه وأمره فيما يتعلق بمصالحهم رأي ولا نظر فكذلك 
إقامة الإمام بعده؛ لأنه من الأمور المتعلقة بكافتهم» فكان رأيه في 





)١(‏ كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» (توليه) ولعله أنسب للمعنیٰ. 
(۲) وردت عبارة في «شرح ابن بطال» قبل هذه نصها (ولو كان باطلا عنده لوجب عليه 
أن يخرج نفسه منه) ثم عطف عليه ما سیأتی؛ وهذا الذي في «شرح ابن بطال) 


أصح. 





سی 
ر٣“‏ ۳ 3 
30 ۳ 7۲ جد ۳ = 7 


ذلك ماضیا عليهم ». وجری ) مجری الاب في پا تو ھی ابنە االصغیر بعد 
وفاته فانه عند عدم الآت. 0 

قصل : 

وآما قول عمر #ه في خطبته: (کنت آزجو أن يعيش رسول الله 
لا حت یدبرنا). يعني : حتول یکون آخرنا» فانما قال ذلك“ یوم 
وفاته حين قال: إن محمدا لم يمت؛ وإنه سیرجع ویقطع آيدي رجال 
وأرجلهم حتیٰ قام الصديق فخطب.. الحديث» وقد ذكر ابن إسحاق» 
عن ابن عباس -رضي :الله عنهما- عن عمر رضي الله عنه أنه قال : 
إنما حملنئ على مقالتي حين مات رسول الله ى قوله۔تعالیٰ: 
يك تک أَة وا روا عُبَدَآء عل ألنّاس» [البقرة:157] 
الایةء فوالله إن كنت لاظن أن رسول الله ي سیبقیٰ في أمته حتیٰ 
يشهد عليها بآخر أعمالها””. 

وکان فی هذا الرزية الشنيعة والمصيبة النازلة من الأمة من موت نيبي 
من ثبات نفس الصدیق ووفور عقله ومكانته من الإسلام ما لا مطمع فيه 
لأحد غيره. وقال سعيد بن زيد: بايعوا الصدیق یوم مات رسول الله ئلا 
كرهوا بقاء بعض يوم وليسوا [فی جماعة]” ". 

وقد ذكر ابن إسحاق» عن الزهری» عن عروة أن النامس کیا علا 
رسول الله يه حين توفاه الله وقالوا: وددنا آنا متنا قبله» إنا. نخشیٰ أن 
نفتن بعد وقال معن د بن عدي العجلانی : والله ما آحب آنی مت قبله 





الججامع الصحیح سه 


تر رت 


)١(‏ وقع في «شرح ابن بطال» ۸/ ۲۸۰: فإنما قال ذلك أعتذارًا مما كان خطبه قبل ذلك 
يوم وفاته فلعله سقط من الناسخ› أو من المصنف حين نقله من "شرح اہن بطال». 

. ١ /٤ «سيرة النبي ى4 لابن هشام‎ .)٢( 

(۳) ليست في الأصل والمشت من «شرح ابن بطال». 
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(۱) المرجع السابق .٤١ /٤‏ 7ر اہ مام انانب 
(؟) «(العن) ۸/ ۲ مادة (ذیی):: ی الس اس ا ماد بد ند 


«,.ْ سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


فذكر أنه قال وقالوا. فقال عمر رضي الله عنه : قد رأيت» وسنشير عليك 
آما ما ذكرت من أن تنزع منهم الکراع والحلقة فنعم ما رأيت» وأما 
ما ذكرت من أن يودوا فتلانا وفتلاهم في النار» فان قتلانا قعلت علیٰ 
آمر الله [فلیس]''' لھا ديات فتابع الناس على (قيل)”" عمر خط“ . 

فصل : 

قوله الا : «ذلك لو كان وأنا حي..). إلى آخره كأنها فھمت من قوله 
تمنی الموت لها وقولها: معرسًا ببعض أزواجه: أخذتها الغيرة؛ لانها 
كانت تحب قربه. 

وقوله : «أو يتمنى المتمنون). يريد والله أعلم تتمنوا غير خلافة أبي بكر. 

وقوله: (لا يحملها حيًّا ولا میت" . أي: لا أجمع بينهما بأن 
أتحملها حیا وأغتر فأتحملها میتا. 

قصل : 

ومبادرة الفاروق صبيحة اليوم الذي توفي فيه رسول الله َة بتقديم 
الصديق؛ لانه أهم الأمور بعد وفاة رسول الله كع وبه يحسن حال 
المسلمين ويرتفع الحرج بينهم 

وقوله: (قد جعل الله بين أظهركم نورًا). يعني : القرآن. 

وقوله: (وإن آبا بكر صاحب رسول الله يه ثاني آثنین). ذكر هزه 
الاولی؛ لانفراده بهاء وهی أعظم فضائله التي يستحق من أتصف بها 
)١(‏ من اشرح ابن بطال» ولا بد منها فبدونها يفسد المعنئ. 
(؟) رواه بنحوه سعید بن منصور في (سننه» ۲/ ۳۳۳. 
(۳) في «شرح ابن بطال» (قول). 
(:) «شرح ابن بطال» ۲۸۱/۸. 
)٥(‏ كذا بالاصل» وصواب المتن (لا أتحملها حيًا وميئًا). 





س كتابٌ الأخكام © 


الخلافة بعده» وغيره أشترك معه فی مسمى الصحبة مع ما له من الفضائل 
الجمة. 

وقوله: (وإنه أولى المسلمين بأموركم فقوموا فبايعوه). هذا منه 
رضیٰ بتقديمه ومبايعته. 

وقوله لابی بكر: (اصعد المنبر) والحاحه عليه في ذلك حتیٰ يشهده 
من عرفه ومن لم يعرفه. 

فصل : 

قو له : «إن لم تجديني فأتي آیا بكر) هذه منه إشارة لخلافته بعده 
وقوله لوفد بزاخة ما قال فيه إشارة إلى ما فعله الصدیق بعده في 
أهل الردة" "۰ فأعز الله الاسلام به وتقدیمه للصلاة أيضًا إشارة 
للخلافة بعده؛ لان من رضیه للدین رضي به للدنیا. 





جهن 5 جهن توکس 
یر ارچ سک مر داي ےد سرب ارت تحير ےید 


(۱) کلام المصنف يوهم أن القائل لوفد بزاخة هو النبي یی وانما هو الصدیق 
فلا معنیٰ لاستنباطه ما استنبطه. 
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۱ قال المهلب لم آل انا بقطع في هذا لحدیث : بمعنى ء رم 
فی زمن رامد کلم س فرش ویدعی الإمارة. والذى يغلب عل 
الظن أنه إنما آراد يخبر بأعاجيب ما يكون من بعده من الفتن حتیٰ 
يفترق الناس في وقت واحد على أثني عشر آمیرا. وما زاد على 
الآثني عشر فهو زيادة في التعجب كأنه أنذر بشرط من الشروط 
وبعضه یقعء ولو أراد ال غير هذا لقال: يكون أثنا عشر آمیرا 
یفعلو ن کدا ویصنعو ں كذاء فلما أعراهم من الخبر علمنا أنه أراد أن 
يخبر بکونهم في زمن واحد''' 

وفي «خصائص مسند الامام آحمد» لابی موسی المدینی أن 
عبد الله بن آحمد قال: قال لی آبی فى مرضه الذي مات فیه : آضرب 





.۲۸۷ /۸ اشرح ابن بطال»‎ )١( 
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علیٰ [حدی یٹ]''' ابي زرعة عن آبي هريرة رضي الله عنه : (بهلك أمتي 
هذا الحي من قريش"6"'' فانه خلاف الأحاديث عن رسول الله ئا 


يعني قو له : (اسمعوا وأطيعوا». قال أبو موسى : : فلما شذت لفظه عن 
الأحاديث ٠‏ المشاهير أمر بالضرب عليه , 


)١(‏ ليست ٠‏ بالأصل. 

)٢(‏ سلف برقم )۳٣٣٣(‏ کتاب المناقب» باب علامات النبوة ة في الإسلام. 

)۳( الخصائص | المسند» ص۱۷ وكلام الامام أحمد مثبت في (المسند» ۳۰۱/۲ عقب 
قلت : | علق ال اُحمد 5 .على إثبات عبد الله بن الامام أحمد للحديث في 
(المسند» وحكايته كلام أبيه بعده بقوله : : وهو من آمانة عبد الله وشدة تحریه » فان 
الإسناد صحيح لا مطعن علیه وكونه في ظاهره مخالمًا للأمر بالسمع والطاعة 

لیس غلة له وما هو بالامر بمخالفتهم والخروج علیهم > فلا ينافي السمع 

والطاعة. والحدیث رواه الامام بأسانید آخر آکثرها صحیح.. «المسند» ج۲۶/۱ ط 
شاكر. ۱ ۱ 0 

وعلق علیٰ أمر الإمام بالضرب على الحديث أثناء تعليقه على الحديث في 

«المسند» فقال : لعله كان احتباطا منه رحمه اللہ خشية أن يظن أن اعتزالهم يعني 

الخروج عليهم. وفي الخروج فساد كبير بما يتبعه من تفريق الكلمة وما فيه من شق 

عصا الطاعة. ولكن الواقع أن المراد بالاعتزال أن يحتاط الإنسان لدينه فلا یدخل 

معهم مداخل الفساد» ويرباً بدينه من الفتن. أه. ۲ 





اا التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 
۲- باب إِخُرَاج الخُصُوم وغل الريب مق لوب 
غد المَعرقَة 
وَقَدْ آخرح عَم #ه امت ابي بكر : فيه حِينَ ناحت. 
-٤‏ حَدَثَنَا إسْمَاعِيلٌء حَدَثَنِي مَالِكُء عَنْ أب الرئادء عَنِ الأغرج» عَنْ أي 





سے کے 


هُرَْرَةَ يه أَنَّ وَسُولَ الله كه قال: َالَِي تبي بيد لذ مَمَمْتُ ار ا آمر بخطب 
یختطت * مِ ۾ أمرَ بالصَّلاةٍ فَيَوَدْنَ لها * ٹم ۾ آمر رجلا يوم النا من تما 
إلى ہہ دنه لی تي يده لو يل حدم أ 


قال من إن وس قال ونس قال محمد بن ا سُليْمَاث: قال 


ثم ساق حديث آبی هريرة #: أن رَ شون اللہ لله ان «وَالْذِي 
نفيي بيده لَقَد مَمَنْتُ أن از بخطب خت الحديث سلف فی 


چا سے سے 


الصلاة فی باب وجوب صلاة الجماع. 


() قال ابن حجر في «الفتح» ۲۱۲/۱۳: وثبت هذا التفسیر في رواية آبي ذر عن 
المستملی وحده. 
" قلت : وكذا أثبتت فی هامش سی وعلیها رمز أبي ذر عن المستملي. ولذا لم 
يذكرها المصنف في الشرح مع أ ه تعلم على الكلمة المفسرة ولم يدكر تفسیر 
البخاري هذا وکان أولئ لو علم به. ۱ 
)۲( سلف برقم )٦٤٦٤(‏ 


سد كتابٌ الأخكام 6 
واجب على الامام لأجل تأذي من جاورهم» ومن أجل مجاهرتهم 
بالعصيان وإذا لم يعرفوا بأعيانهم فلا يلزم البحث عن أمرهم؛ لانه 
من التجسس الذي نھیٰ عنه» وليس للسلطان أن يرفع ستر اختفائهم 
حتیٰ يعلنوا إعلانًا يعرفون به؛ لقوله عن الله تعالیٰ: «كل عبادي 
معافون إلا المحاھرون)'' فحینئذ يجب على السلطان تغييره والنكال 





وقال عيره : لیس إخراج أهل المعاصي بواجب فمن ثبت عليه 
نهاها عن النیاحةء فلم تنته وأبعدها عن نفسه لا أنه أبعدها عن البيت 
آبدا ؛ لأنها رجعت بعد ذلك إلى بيتها 

وقد روى أبو زيد عن ابن القاسم في رجل فاسد يأوي إليه أهل 
الفسق والشر ما يصنع به؟ قال: يخرج من منزله وتخارج "" عليه 
الدار» قلت : لا تباع عليه؟ قال: لعله يتوب فيرجع ا قال 
ابن القاسم : ويتهدم إليه مرة أو مرتین أو ثلاثاء فان لم ينته أ حرج 
وأكريت عليه . 

وقد مر هذا المعنیٰ في آخر الجهاد في باب آمره الك : بإخراج 

(2 

المشرکین من جزيرة العرب ‏ . 


)01 سلف برقم )5١59(‏ کتاب : الادب. باب : ستر المومن على نفسه. . 

(۲) كذا فی الأصل؛ و«مواهب الجلايل» /051//1. 
وفي «البيان والتحصيل» 5١5/4‏ تحرز. وقال محققه: في الأصل : وتخاریجء 
وهو تحريف. 


(۳) أنظر: «البيان والتحصيل) ۹ءء امواهب الجلیل' ۷۸ 
)٤(‏ سلف برقم (۲۰۵۲), 





فيه من الفوائد: ارب لمن ترك صلاة الجماعة من غير عل وفیه 
جواز العقوبة بالمال كالعتق بالمثلة. 

المرماة في الحديث المذكورة بکسر المیم وفتحها حديدة کالسنان 
كانت الجاهلية یکومون کومّا من تراب ویبعدون عنه ویرمون تلك 
الحديدة فأيهم آثبتها فيه فهو غالب» قاله ابن وضاح» وقال مالك : 
المرماتین : السھمانین"ء وقال أبو عبيد: (ما ہین“ ظلفي ' الشای 
وقال: وهذا حرف لا آعرفه ولا آدري تفسیره ۳۹ ا 

معنی الحدیث : أن المنافقین کانوا یتخلفون عن الجماعة معه الف 

فهم بتحریق بیوتهم عقوبة لهم ثم آخبر الا بحقارة ما یتبادرون إليه من 
العظم والمرماتین وعدم ما یتخلفون عنه فی شهود الصلاة في مسجد 

معەا وأتاهم الا يحرق بيوتهم ولم يفعل؛ لأنه الا ١‏ يتقدم | إليه 
في ذلك. 


هی 4۰ف ولف 


/۱۸ كذا بالأصل ولم آقف على تفسير للإمام مالك لهذه اللفظة» وفي «التمهید»‎ )١( 
واما المرماتان» فقيل: هما السھمانء وقيل: هما حديدتان من حدائد‎ ۹ 
كانوا يلعبون بهاء وهي ملس كالأسنة كانوا يثبتونها في الأكوام والأغراض.‎ 
ويقال-فيما زعم بعضهم : المذاجي.. إلخ ولم ينسب ابن عبد البر منها قولا لمالك.‎ 

(۲) فى الأصل (هما من) والمثبت من «غريب الحدیث». 

.٦۷٤ /١ اغريب الحديث»‎ (۳( 

)٤(‏ کذا العبارة بالااصل سيئة الصياغة. 





نع اخروت واف العفضية 
ین الكلام تتڈ الا 066 

۵- حَدَثنِي خی بن بكر دنا لك عن عقيل کن ابن شهاب» عن 
بد رن عبد الله بن غب نن مالك أن عبد الله بْنَ کغب ین مالك -وكانَ 
انا کفپ من بَنِيهِ جين عَمِي- قَال: سمغث گفب بْنَ مَالِكِ قَالَ: ا تَحلّفَ عَنْ 
سول الله ية في غزوة بوك -فذکر حَدِيئَهُ- وَنْهَى زشول الله اة المسلِمِينَ عَنْ 
کلامتاء فَلَبِتْنَ على ذلك مسین لَیْلَهَء وَآَذْنَ سول الله کا بتوْ وة الله عَلَيْنًا. [انظر: 
۷- مسلم: ۲۷۱۹- فتح: ۱۲۱۲/۱۳ 

ذكر فيه حديث عبد الرحمن بن عبد الله بن کعب بن مالك عن 
عبد الله بن كعب بن مالك -وَگان قَائِدَ كَعْبٍ من بَنیه یه حي عَمِيَ- 
قَالَ: سَمِعْتَ کب بْنَ مالك ذه فَال: لَمَا تخلفت عَنْ رَسُولِ الله 


كل في عَرْوَةٍ تَبُوَكَ گر عَدبئة- وَنَهَا وَشُول اله کا امین 
عَنْ کلامتا فلبثنا علی لك حَمْسِينَ م لَبْلَهَ وان رَسُول الله لا بتو 
الله عَلیتَا. 


عبد الرحمن هذا أخرج له البخاري ومسلم وآبو داود والنساتي 
ووالده عبد الله أخرج له هؤلاء وابن ماجة مات سنة سبع وتسعين» 
وكعب أخرجوا له» عقبي. أحد الشعراء» مات سنة خمسين. 

وأصل الهجران في كتاب الله تعالئ وهو أمر الله تعالیٰ عباده بهجران 
نسائهم في المضاجع؛ فإذا کان الهجران من المعاقبة بنص القران فلذلك 
أستعمله الشارع في عقوبة کعب بن مالك حين تخلف عن الغزو مع 
رسول الله و وترك ما فرض ا ليه من ا فنص 
وبذل نفسه دونھم؛ وقد قال سحنون: ادا سجن الرجل فى دين 





e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
له وتضبيقًا عليه فإذا لم يمنع من لذته لم يضيق عليه" . 


آخر کناب الأحكام بحمد الله ومنه. 


2 مت 3 7< لے‎ > ST E SF 
کی 5 جس ۱ سے‎ 
یر لم کت خی رت مس( 3 رس کت ی رید سے ۳ م کچ سے ع‎ 


۸۸/۵ آنظر : «المنتفی»‎ :)١( 
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۵ ر ا 
-١‏ باب من نمنی الشهاده 


- عا سب ف عل حَدَدَنِي لیک حدتني عبد الزن بن الد 
ڪن ابن شهاب»ء عَنْ كن أبى سَلْمَةَ وَسَعِيد بن الْسَيّبِء > أنَّ أب هُرَیْرَةَ قال: سَمغث 
رول اللہ يله يفول ای نف ده لَوْلَا أَنَ رجالا یکرهون أَنْ يفو 
أَخْوِلَهُمْ ما تَخَلَفْتُ تخلفث. لذت أنّي ال في سَبيلٍ اللہ ثم 
ياء نم أفتل» تم ام از ال ثم خی نم اتل (اظر ۳- مسلم 


)۳ فتح:‎ ۲٦ 


تعدی ولا أجد ما 
1 


¥ - حدقا عبد الله بن يُوسف؛ خب مالك ع عن أبي الزّتادء عن الأغرج. 
عن بي هرَئرة | 3 ا وشول | اه و ال اي شمي + بیده رودن ني ا 
32 أا فکان ۳ هَرَيْرَة ۳ تاثا ء اسهد باللہ. [انظر: ۳1- مسلم + ۱۸۷۲- 
فتح : ۱۳۱۷/۵۳ 





و( التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


ذكر فيه حديث آبي هريرة 4ء قال : سمعت رسول الله وك یقول : 
اي تفبي بده لَوْلَا أنَّ رجالا یکرهون أَنْ يَتَخَلْهُوا بعادي ولا جد ما 
َخْمِلَهُمْ ما نَخَلَفْتُ لویذث ئي آفتل في سبیل اى نم أخباء ثم فنل نع 

َم أقتل, ثم آخیاء نم آفتل». 
ثم ساق أيضا من حديث الأعرج عن أبي هريرة أيضًا. 
هذا الكتاب ذكره ابن بطال بعد فضائل القرآن وبعده القدر 
وأحاديثه تقدمت لکن لابد من التنبيه على فوائدهاء وأبو سلمة 
عبد الله بن عبد الرحمن بن عوف الزھری؛ أحد الأئمة» مات سنة 
أربع وتسعين على أحد الأقاويل» وسعيد بن المسيب هو أبو محمد 
المخزومي أحد الأعلام والفقهاء الم تابعي مات سنة أربع وتسعين 
وعاش تسعا وسبعين سنة. 

ومن فوائده: تمني الخير وأفعال البر والرغبة فيهاء وإن علم أنه 
لا ينالها حرصًا على الوصول إلى أعلى درجات الطاعة. 

وفيه: فضل الشهادة على سائر أعمال البر حيث تمناها الشارع دود 
غيرهاء وذلك لرفيع منزلتهاء وكرامة آهلها ؛ لان الشهداء أحياء عند ربهم 
يرزقون» وذلك والله أعلم بسخائهم لبذل مهجهم في مرضاته وإعزاز 
دينه» ومحاربة من حاربه وعاداه» لا جرم جازاهم بأن عوضهم في 
فقد جاه الدنيا الفانية الحياة الدائمة في الدار الباقية فكأن رتب 


لله 


۱ 


و 


المجازاة من جنس الطاعة. 


KN کچھ و‎ 75 IFT 
0_0 سے ے۔ سر 9 کی ریا ی ب‎ E ی‎ 


(. «شرح ابن بطال» ۲۸۱/۱۰. 


سر للا سے سے ل سےا 
۲- باب تَمَني الخيّر وقوّل النبيّ کل 
سے سے ر سے 
رلو كان لي أخد ذهبا» 





۸- دا إشحاق بی تضرء دنا عبد رای عن مَغمَرِء عَنْ همام» سَوع 

5 هَرَيْرَة عن ن انی يلد قال: «لو کان عندی ۳-۷ ذه لاحت أنْ لا اني لاٹ 

وعدي مه ديار لیس شىء أرْصِدَهُ فی دين عَلَیٌ أَجذ مَنْ یقبله». [انظر: ۲۳۸۹- 
مسلم: ۹۹۱- فتح: ۱۲۱۷/۱۳ ا 

ثم ذكر حديث أبي هريرة هه بلفظ : «لَوْ كان عندري أَحُدٌ دما لِأحيَيْتُ 

أن لا لا أي عل اث ولس ب ای شي لس في ن ل 


الس فيه أيضًا تمنى الخير وأفعال البر؛ لانه اتنا تمنول لو كان 
مثل أحد ذهب لاحب أن بنفقه فى الطاعة قبل أن يأني عليه ثلاث 
قال: وقد تمنى الصالحون ما يمكن كونه ومالا يمكن كونه حرصًا 
منهم على الخیر» فتمنیٰ بنو الزبير منازل من الدنيا؛ لينفذ أقوالهم في 
الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر. 

وروي أن عبد الله وعروة ومصعبًا بني الزبير بن العوام أجتمعوا عند 
الكعبة» فقال: عبد الله أحب أن لا أموت حتیٰ أكون خليفة بالحجاز 
وقال مصعب: أحب أن إلي العراقين: الكوفة والبصرة» وأتزوج سكينة 
بنت الحسين وعائشة بنت طلحف وقال عروة: لكني أسأل الله الجنت 
فصار عبد الله ومصعب إلى ما تمنيا ورئی أن عروة صار إلى الجنة إن 
شاء اللہ ۱ 

وروي بدله ابن عمر» وروي أنه كان معهم بدل عروة عبد الملك بن 
مروان» وتمنی أن لا يميته حت يوليه شرق الأرض وغربها ولا ینازعه 


۲“ التوضيح شرح الجامع الصحيح ‏ سح 


أحد الا أتئ بر اسه . 





وما تمنوه مما لا سبيل إلى كونه تصغيرًا لانفسهم وتحقیرا 
اعمالهم فتمنوا أنهم لم يخلقوا وأنهم أقل الموجودات» تمنى 
الصديق أن يكون (بحفرة تأكله الذئثاب)''ء وتمنیٰ عمر أن يكون تبنة 
من الارض فقال: يا ليتني كنت هذهء لیتنی لم أك شیئاء ليت أمي لم 
تلدني» ليتني كنت نسپّا منسیا"" وقرأ عمر #ه: هل أق عل آلانن 
ين من الذھر لج یکن مها ددرا 669 [الإنسان: ١]ء‏ فقال: يا ليتها 


« الى (ع) 
نمت . 


قال عمران بن حصين : وددت أني رماد علیٰ أكمة تسفيني الرياح في 


)۵( ۰ 


وقال أبو در وان : وددت أن الہ خلقنی سجرة تقضو”' . 
ومرت عائشة -رضي الله عنها- بشجرة فقالت: يا ليتني كنت ورقة 


من هذه الشجرة. 


.۳۱ ۰۱6۱/۶ أنظر: «حلية الأولیاء؛ ۰۱۷/۲ سیر أعلام النبلاء»‎ )١( 

(۲) كذا بالأصل. ورواه أبن سعد فى «الطبقات» ۱۹۸/۳ بلفظ: خضرة تأكلنى 
الدواب. ۱ 0 

(۳) رواہ ابن المبارك في «الزهد» (٣۲۴)ء‏ وابن سعد في «الطبقات» ۰۳۱۱/۳ وابن 
بی شيبة ۷/ ۱۱۷ (۳1۹). 

.۱۵۰ رواهابن المبارك في «الزهد» (۲۳۵) وأبو عبید في (فضائل القر آن» ص‎ )٤( 
.)۳۵۹۱۵( ورواه أيضًا عبد بن حمید» وابن المنذر كما فى «كنز العمال»‎ 

(۵) رواه معمر في (جامعه» ۳۰۱۷/۱۱ (۵ ۰/۲۰۱ وعنه ابن المبارك فى «الزهد» 
)٢٤١(‏ والبيهقي فی «الشعب» 5857/١‏ (۷۹۰). ۱ 

)٦(‏ رواه أحمد ۵ ۷۳ موقوقاء ورواه الترمذي (۰)۲۳۱۲ وابن ماجه )١۹۰(‏ عن 


آبي ذر مرفوعا. 





۳ تق لله 
سس تب شنز ۳ 


وقال أبو ر۶ وددت أني کیش فذبحني أهلى فيأكلون لحمى 


۱ .ص (YT)‏ 
ویحسود مرفي ۰ 


وانما حملهم على ذلك شدة الخوف من المسائلة والعرض عليه 
وعلئ قدر العلم باه تكون الخشية منەهء ولذلك قال الفضيل: من 
مقت نفسه فى الله أمنه الله من مقته. 


۰ے .ےد تهت 


)۱( هو آبو عسده بن الجراح. 
( رواه معمر فى «جامعه» ۳۰۷/۱۱ (۲۰۲۱۵) وعنه ابن المبارك فى (الزهد» 


(۰)۲۶۱ والبیهقی فى «الشعب» ٦۸٤/۱‏ (۷۹۰). 


س(. سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲- باب قَوْلٍ الب کل 

«لو اسْتَقَبَلتٌ مِنْ آشري ما اسْتَدْبَدْتُ ما سفت الهَدي 

۰۹- دشا كيل : بن بُکیر حَدَثَنَا لبت ۰ عن عقيل ٠‏ عن ابن شهابء 
ددبي مود عَائْسََةَ قالث: قال رَسُول الله مَل «لو سملت من أَمْرِي ما 
استَديت ما س سُّقْتُ الهّدیٰء وَلَحَلَلْتُ مَمَ الاس حِينَ حَلّوا». [انظر: -۲۹٢‏ مسلم: 
۱- فتح: ۱۲۱۸/۱۳ 
جابر بن عَبْدٍ الله قال: كُنَّ تم وشول اه تا با وقینا مریم خن 
من ذي الحجّةء فَأْمَرَنَا انب َي آن تطوف بالبیت وبالصفا وَالْرْوَةِء وَأنْ نَخعَلَهَ 
غفرةء ولنجل إلا من كَانَ مَعَهُ هي قال: و يكن مع اه ما يف اي کا 
وَطَلْحَةًء وَجَاءً علي من اليَمَن مَعَهُ الذي فقال: أَهَلَلْتُ بما هل به سول الله يله 
فقالوا: َنْطَلِق ای می وَدَكَرُ اَحَدِنا یفطر؟ قَالَ سول الله كياة: «إِنّي لو 2 
من آمري ما آسْتَدْيَدْتٌ ما أَهَدَيْتُء وَلَوْلَا أن معي الهَدَيَّ لحللت». قَال: وَلَقِيَهُ 
شراقة وَمُو يَرْمِي عَمرَةَ العَقبَة فقال: یا وشول الله آلنا هذه خَاصَّة؟ قال: «لا بل 
لاد ». ال: وکاتث عَائضَةٌ قدمث مکة وهی حَائْضء فَأْمَرَهَا ابی کل أن تشك 
اسك كلها عر ها لا تطوف ولا صل حنی تطهر. فلا تلو البطحاء قالش 
عَائْسَّةُ: یا سول اللهء أَتَنْطَلِقُونَ بحَجَة وغمرة وَأنْطَلِقُ بِحَجَّة؟ قال: ته أَمَرَ عَبْدَ 
لمن بن آي بكر الضذيق أن ينطلق معا إلى اشم ٠‏ فاغتَموث غفرة في ذِي اجه 

بغد ایام الحخ. [انظر: -۱٥١۷‏ مسلم: -۱۲٢١‏ فتح: ۲۱۸/۱۳] 


ساره من خی عروہ عن عائشة رضیٰ الله عنها بزيادة : «و لحَللت 
وساقه من حدیت جابر أيضًا بطو له. 


ومعناه: لو علمت أن أصحابي يأتون من العمرة في أشهر الحج 
ما أحرمت بالحج مفردًا (أو)''' لأحرمت بالعمرة فلو أحرمت بها لم 
يكرهها أحد منهم وللانت نفوسهم لفعلي لها واختياري في نفسي. 
فكرهوها حين أمرهم بها؛ لكونهم علئ خلاف فعل نبيهم مع أنهم 
كانوا في الجاهلية [يكرهون العمرة في آشهر الحج فتمنیٰ اكك موافقة 
أصحابه]» وكره ما ظهر منهم من الاشفاق لمخالفتهم له. 

وفيه من الفقه : 

أن الامام ينبغي له أن يسلك سبيل الجمهور وأن لا يخالف الناس 





2۸3 .7ھ ف ‏ هق 


)١(‏ کذا بالأصلء وفی (شرح ابن بطال» (و). 
(۲) ليست فی الأصل» وأثبتناها من شرح ابن بطال» ليتم المعنی. 
(۳) أنظر: «شرح ابن بطال» ۸/ ۲۸۸. 


س(» سل مله التوضيح لشرح الجامع الصحيح ‏ سد 


-٤‏ باب قوّل النبي يِه «لَيْتَ كذا وَكَذَا. 

تمد یف عند الهف عام بن وبي و : قال اه يِشَّةُ: آرق الب ية ذات 
له فَقَالَ: «لَْتَ رجلا صَالِحًا من أصحَابي يَحْرُسْنِي الیل از سَمِغنًا صَوْتَ 
فقال: «مَنْ ذا». قِيل: سَغدّ. یا شول اللہ جن لأخزشك. قَنَامَ الب ی حتّی 

قال أَبُو عبد الله: وقالث عَائِمَةُ رضي الله عنها: قَالَ بلال 5د 
آلا لَنْتَ شِعْرِي هَل أَِيِئَنَ ين لَيْلَهَ ہواو وَحَوْلِي إِدْخِرٌ وَجلبل 

فَأخَزْتُ لت ی 

[انظر: ۵ مسلم: -۲٤٤٤‏ فتح: ۲۱۹/۱۳]. 

ذكر حديث عبد الله بن عامر بن ربيعة قال: قالت عائشة رضیٰ الله 
عنھا : أرق التي کل ذات لَيْلَةِ فَقَالَ: «لَبْتَ رَجْلا الا ین أَصْحَابِي 
يحرَسیی الیل اذ سَمِعْنَا صَوْتَ السلاح. قَالَ : امن هلذا؟». قيل : 
سَعْدٌ یا رَسُولَ اش - 2 جلث أخزشك. نام ال يله تین ) سمعنا غطیطه. 
بو عبد الله : وال عا : قال بلال : 
آلا یت شفري مَل اين لَيْلّة ہواو وَحَوْلِي إِدْخِرٌ وجلیل 

۳ دید ت ال يللد 

فيه: إباحة (م1)(١)‏ تمنى ما ينفع في الدنیا » قال ابن بطال: ویمکن 
أن یکون هذا الحدیث تبل أن ينزل عليه : وال بعصملک من الاس که 
[المائدة: 1۷] فلما سمع ذلك لم يحتح إلیٰ حارس بعد» ویمکن أن 
يفعله اط بعد نزول الآية عليه؛ ليستن به الأمراء» ولا يضيعوا حرس 


)١(‏ كذا بالأصل ولا وجه لها. 


سے تب الى ® 
أنفسهم في أوقات (الغزو"'' والغفلة''' 


5 م‎ ٠ (€) 8 م‎ ٠ )۳( ر‎ ۳3 ٠ 





واستشهد عبد الله يوم الطائف'''- عن ثمانين سنة- سنة خمس وثمانین: 

ولیس فی الكتب الستة عبر ۵. 
قلت : وهذا هو الأخ الأكبر". وأخوه عبد الله بن عامر بن ربيعة 

الأصغرء وهو والد عمر كنيته أبو محمد» ولد سنة ست من الهجرة› 

روئ عنه الزهري وغیره قد وعیٰ عن رسول الله و مات سنة 

7 (۷ 0 1 ۰ 3 ۰ 

خمس وئمانین» ولا ثالث لهما (اعنی) عامر بن ربيعة بن کعب 

(A ۶ مر‎ ۶ 7 5 ۰ 

وفی الصحابة عبد الله بن عامر بن ربيعة آربعة أخر””. 

(١)‏ في شرح ابن بطال»: الغرة. 

.۲۸۹/۱۰ «شرح ابن بطال»‎ ٢( 

(9) ورد بهامش الأصل ما نصه : يعنى عبد الله بن عامر بن ربيعة. 

)٤(‏ ورد بهامش الأصل : حاشية: السكون فی النون أصح. 

)٥(‏ ورد بهامش الأصل ما نصه : قوله (يوم الطائف) خطأ. وكيف يكون ذلك؟ آما آبوه 
فتوفی سنة ثلاث وثلاثين» وقیل : غير ذلك» وأما هو فتوفي سنة خمس وثمانين 
كما هو فى الأصل. [قلت: أنظر التعليق التالى]. 

۱ أي : الذي استشهد يوم الطائف» ولیس المترجم له.‎ (٦( 
فان عامر بن ربيعة له ولدان باسم عبد الله : الأكبر» وهو الذي استشهد في حياة‎ 
والا صغر‎ ])1107*( ٦٦ /۳ النبی وحياة والده يوم الطائف [انظر: «الاستيعاب»‎ 
وهو راوي الحديث أدرك النبي وتوفي النبي وهو ابن أربع أو خمس سنين» وأمُهما‎ 
واحدة هي ليلئ بنت أبي خيثمة. مات سنة خمس وثمانين كما ذكره المصنف بعد.‎ 
)۳۰۳٣( ۲۸۷/۳ [انظر: «الاستیعاب» ۱۳/۳ (١٤١٦۱)ء و«أسد الغابة»‎ 
.)۳۳۵۲( ١5٠١ /۱١ و«تهذيب الکمال)‎ 

(۷) كذا بالأصلء ولعل أصلها كان (ابنی) وتحرفت. والله أعلم. 

(۸) لعله يقصد عبد الله بن ربيعة» وإلا لم أقف علیٰ أربعة في الصحابة يسمون بهذا 
الاسم. 


۲ التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


۵- باب تَمَنَي القّرآنِ وَالعلم 
۲۲ - عوهت تمان بْنُ أبي سُيْبَة: وتا جرد زه عن الأغمش : عَنْ أي صالحء 
عن أبي هریرة قال : قال و سول الله و : رلا تحاسد لا في این وجل آتاه الله 


۳۳ 0 و 


شرآ فَهُوَ يلوه آناء الیل ار بقُول: لو آوتیت مِثْلَ ما آوتی مَعَلْتَ 





حَدَّثْنَا قَتَئِبَةَ» حَدَّثَنَا جریژ بهذا. [انظر: -0۰۲٩‏ فتح: ۲۲۰/۱۳] 

ذکر فيه حديث آبی هريرة رضی الله عنه : «لا نَحَاسُدَ إلا في ان 
الحدیث. 

وه : ١لَوْ‏ وتيت مِثْلَ مَا أوتي هذا لَفَعَلْتُ كَمَا یل وَرَجْل آتاه الله 
مالا ینف في حَقّه فَیقُول: لو آوتیث مثل مَا أوتي لَمَعَلْتْ مثل ما يَفْعَلُ). 

وقد سلف أنه يغبط ولیس بحسدٍ حسدٌ حلال''' والحاسد فيه 
مشكور؛ لأنه إنما حسده على العمل بالقرآن والعلم» وحسد صاحب 
المال على نفقته له في حقهء فلم يقع الحسد على آمور الدنياء وإنما 
وقع على ما يرضي الله ويقرب منهء فلذلك كان تمنيه حسئاء وكذلك 
تمني سائر أبواب الخير إنما يجوز منها ما كان في معنیٰ هذا الحديث 
إذا خلصت النية في ذلكء وخلص ذلك من البغی والحسد. 


ET TF EY 2‏ ھا AST A‏ 
س نے سس نے E‏ یی سے ہک سے ےہ 


)١(‏ وقع في «شرح ابن بطال» ۲۹۰-۲۸۹/۸: هذا من الحسد الحلال.. إلى آخر الباب 





۳ سن ظا 
س كتابٌ التَمَنی 


ا وك 


۳۳- حدقا حم بن اربع حَدَثَنًا و الأخوّص » ن ن اللضر بن 
ال قال تس دف لہ للا أن سمغت ت الب كد الا يه يفول : : لا a‏ نتمنوا الموت». 
لمَنیّت. [انظر: 01۷۱- مسلم: -۲٦۸۰‏ فتح: + ۲۲۰/۱۳ 

٣٣‏ - ديا ئحَمَدٌء حَدَتنَا عَبْدَةُء عن ابن ابي خالد» عَنْ قيس قال: یت 
خباب بن لا تغوده وَقَدٍ أكتوى سَبْعاء فَقَالَ: لولا أنَّ وشول اه 42 هاا أن مذ 
بالمؤتٍ لَدَعَوْتٌ به. [انظر: ۵1۷۲- مسلم: ۸۱- فتح: ۱۲۲۰/۱۳ 

1- حَدَّكنَا عبد الله بن نُحَمّدِء حَدَثَنَا هِشَامُ بن ُوشت. ابرا مَعْمَرُء غن 


5 


الزهْرِيُء > عَنْ أبى غبید شمه سَعْدٌ بی غبید مولی عبد الرَْمَنِ بْنِ ره عن أي 


هریرة أن ت رل ال هة قال الا نی أحدك المَوْتَء اما مُحْسِنًا فَْعَلَه یداد 
و اما مسیگا فَلَعَلَهُ يَسْتَعْمِكُْ ب». [انظر: ۳۹۰- فتح: ۱۲۲۰/۱۳ 


ااه معت رسول اللہ 4 لا بر 2 له منوا المت اکٹ تھی 


0 عو و ور ۵ ۵ سر 


' وحديث قيس كل اسا باب بن الأرت نوده وقد اکتوی سيعا » 
نَّ رَسُولَ الله يك تهاتا أَنْ نَدْعُوَ بِالْمَوْتِ لَدَعَوْتُ به. 
وحدیث أبى مَرَیْرة لہ أَنَّ رَسُولَ الله كله قال : ١لا‏ ینمی أَحَدَكُمُ 


سر سج ےم و جم 6 سر سر ۵ سرت 
الموت ‏ اما محسنا لاه يزداد. و اما مسا ملع بستعثت) 


ھ 
سیر 


6.9 .ل لبه التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

الشرح : 

قال المهلب: بين الله فی هذه الآية ما لا يجوز تمنیه» وذلك [ما 
کان]''' من عرض الدنيا وأشباهه. 

قال الطبري: وقيل: إن هذه الآية نزلت في نساء تمنين منازل 
الرجال» وأن يكون لهن ما لهم» فنهئ الله سبحانه عن الأماني الباطلة 
إذا كانت الأماني الباطلة تورث أهلها الحسد والبغي بغير الحق. وقال 
ابن عباس رضي الله عنهما فى هذه الآية: لا يتمنى الرجل يقول: 
ليت لي مال فلان وأھلهء فنهاهم الله تعالیٰ عن ذلك وأمر عباده أن 
يسألوه من فضله) 
. وسئل الحسن البصري: هل للرجل يرى الدار فتعجبه والدابة تعجبه 
فيقول: ليت لی هذه الدار ليت لی هزه الدابة؟ فقال الحسن : لا یصلح 
هذا. قيل له : فيقول ليت لي مثل هذه الدار؟ فقال: ولا هذا. قيل له : انا 
كنا لا نرى باسًا بقوله: ليت لی مثل هذا. فقال الحسن : ألا ترئ قوله 
تعالیٰ : اه يسط الق لمن سا من عباووہ وَيَقّدِر له [العنكبوت ]٦٦‏ 
أتدري ما يقدر له؟ ينظر إن كان خيرًا أن يبسطه له بسطه» وان كان 
شرا أن يمسكه عنه [أمسكه] ". فتنطلق إل شيء ينظر الله فيه أنه خير 
لك فأمسكه عنك [فيسلك إياه]“ فلعلك لو أعطيت ذلك كان فيه 
هلكة في دينك ودنياك» ولکن إذا سألت فقل : اللهم إني أسألك من 





)١(‏ ليس في الأصل . واشتناہ من اشرح ابن بطال». 

(۲) أنظر: «شرح ابن بطال» ۲۹۰/۸. 

() من «شرح ابن بطال» ويقتضيها السياق. 

)٤(‏ كذا بالأصل. ولا يناسب المعنیٰء وفي «شرح ابن بطال» (فتسأله إياه) وهو 
أنسب» أنظر «أسد الغابة» ۳/ ٣٣٣-۲٢۹‏ (۰۲۹۳۵-۲۹۳۲ ۲۹۳۸). 


سے ا 


فضلك. فان أعطاك أعطاك خياراًء وان أمسك عنك أمسك عنك 
خیارٴ''. 

ومعنیٰ : نهيه العلا عن تمنی الموت» فان الله تعالیٰ قد قدر الاجال 
فمتمنی الموت غير راض بقضاء الله ولا مسلم لقضائه. 

وقد بين ال ما للمحسن والمسيء في أن لا يتمنى الموت؛ وذلك 
أن يزداد المحسن من الخير ورجوع المسيء عن الشرء وذلك نظر من الله 
للعبد» واحسان منه إليه خير له من تمنيه العف . وقد تقدم فی كتاب 





المرضیل حيث يجوز د تمنی الموت: وحيث لا يجوز. والأحاديث 
المتعارضة فی ذلك وبیان معانھا فى باب : تمنى الموت. 


0 0 ۱ ایب 
مب ج لكي ےہر للا ر 5 ہت یه 


(۱) روئ معناه مختصرا عن الحسن ابن آبي حاتم كما فی «الدر المنثور» ۵/ ۲۷۷- 
TYA‏ 
(۲) «شرح ا بن بطال» ۸/ ۲۹۰. 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


"- باب قول الرَّخُل: لَوْلا اللہ مَا اهْتَدَيْنَا 





تر 


٦‏ حدئنّا عبدان. خرن أبي» عن شُغبَةَء حَدََنَا و إِسْحَاقَء عن البَرَاءِ بْن 


فى 


ازب قال: كَانَ الب بل ينل ' معنا راب يَوْءَ م الأخرّابء وَلَقَدْ رت قاری الاب 
یاض بَطنه ول ل: «لولا نت ما آَهْتَدَيْئَاء ولا تَصَدَفْنَا ولا صا ؛ فأنزلن سيت 

عَليتاء ان ال - وربا قال: الملا- قد بَعَوَا عَلْيْنَاء إِذَا آراذوا فة أَبَينَا سا 
يَرْفعٌ بها صوته. [انظر: ۲ مسلم: ۱۸۰۳- فتح: ۱۱۳۱۳۸۳ 

ذکر فيه حديث البراء بن عازب رضیٰ الله عنهما قال: : کان الب و 
یل مَعَنَا الثرات یوم الأخرّاب. وَلَقَدْ یه وَارى التَرَابُ بَيَاضَ بطنه 
بقول: «لولا الله ما اَهتَدَبت سو وه کے کت ولا صَلْيْنَ دان سكين 
عَلَیْنَاء ان الأئیٰ -وَرْيْمَا قَالَ: الملا- قَذ بَعَوَا عَلَيْنَاء إذا أَرَادُوا فش 
ییا" رف بها صَوْتَهُ 

الشرح : 

البراء بن عازب هذا هو ابن الحارث بن عدي الانصاری الأوسى 
أبو عمارة غزا الخندق وافتۃ فتتح الري سنة أربع وعشرین في قول آبی 
عمرو الشيباني وشهد مع علي الجمل وصفين والنهروان. نزل الكوفة 
وهو من الافراد مات بالكوفة أيام مصعب بن الزبير بعد السبعين”"". 

و(لولا) لفظة يمتنع بها الشيء لوجود غيره» فوجود الهدی يمنع 
وقوع الضلال» وذلك من فضل الله بعباده. ولا يفعل العبد الطاعة 
ولا يجتنب المعصية إلا بقدر الله وقضائه على العبد. 


٦ى‏ 'ے چک ٦ n‏ کے .2 ہت ا کے چے a‏ 
5 1 : 1 ۱ ل | 
“م کہ ےہ ےہ جس اتکی ہر الى بش تی 





)١(‏ أنظر ترجمته في «معرفة الصحابة» لأبي نعیم ۳۸٤٣/۱‏ (٦۲۷)ء‏ و«الاستيعاب» 
۱ ۸۷ء 





سے مب شار ® 
۸- باب کر اهي هِيّة الَمَنّي لهَاء العدو 

ورواه الأغرّخ. > عَنْ ابي هریرة ونه » عن النبی ا [انظر : 

۱۳۰۲ 

۷- حَدَثَنِي عَبذ الله بْنُ حَمَدٍء حَدَثَنَا مُعاویه ن عَمٰروء دنا ابو لشکاق 
عن مَوسَیٰ بن عُفبَة» عَن سام أبي اضر -مؤلى غُمَر بن عُبَيْدٍ ال وَكَانَ کاب لَهُ- 
ال : كنب إليْه عبد الله بنُ بي ی رانء فإذا فيه أن سول الله علا لا قال: 
«لا تَتَمَنْوَا لمّاء العَدُوٌء وَسَلُوا الله العَافيّة». [انظر: ۲۸۱۸- مسلم: ۱۷۶۱, ۱۷۵۲- فتح: 


۳/۷۳ 

ئم ساقه من حديث عبد الله بن أبي أوفئ رضي الله عنهما بلفظ : 
١لا‏ تَتَمَنَوَا لِقَاءَ العَدُوٌّء وَسَلوا الله العَافِيَدٌ). 

وقد سلف هذا الباب فى الجہاک ومعناه: النهي عن تمني 
المكروهات». والتصدی للمحذورات: ولذلك سأل السلف العافية من 
الفتن والمحن؛ لان الناس مختلفون فی الصبر علی البلاء. 

وعبد الله هذا هو عبد الله بن أ بي آوفی علقمة بن خالد بن الحارث 
الأسلمي» بايع تحت الشجرة» وهو آخر الصحابة موتا بالكوفة وهو من 
الأآفراد'''. 


RY 5‏ 5 تعسوت 5 TROY‏ 
۱ رر ات 3 ۳ 1 ۳ س 
سے زی ا سح ےہ ہے کم" کک م دق 4 بے 


.)١65( سلف برقم‎ )١( 
.)۲۸۲۸( ۲۸۲/۳ أنظر ترجمته فى (الاستیعاب) ۷/۳ (١۸٢۱)ء و«أسد الغابة»‎ )۲( 


٢(_-‏ د التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۹- باب ما يحور من اللو 


وله ال : 73 3 : یک ۰ [هود: ۸۰] 
۸- حدَتنا علي بن عند اللہء حدتنا شفیا, دنا ابو الزَّاِء عَن الاسم بن 
۳ نف[ کر ابن عَبّاس التلاعتین, ققال عَبد الله بی شدادٍء آمي التي قال سول 
له لو كنت راجمّا رأة من غير بَیْنَة؟. قال : : لاء تلك اه مرا | أَعْلنَث. 

۳ ۰- مسلم: ۱4۹۷- فتح: ۲۲۶/۱۳] 

4- حدقا عليء حَدََنَا سُفْيَانء قَالَ عمژو: حَدَّكَنَا عطاء قال: آغتم الب 
اا بالعشَاءِء فَخَرَجَ مد فَقَال: الصَّلاةَ يا وَسُول الله رَقَدَ النْمَاء وَالصّبْيَانَ. فَخَرَحَ 
ره َْطر ول : «لولا أن شى مق على أَمَيى - أو عَلَى التاس» وقال سُفْيَانُ أئِضًا: 
على ی لام مَرْتَهُمُ بالصَّلاةٍ هاذه السّاعَة». قال ابن جُرَیْجء عَنْ عطاء. عَن ابن 
عبّاس أحْرَ الب ية هذه الصَّلَاةً فَجَاءَ عُمَرُ فَقَالَ: یا زشول اللوء رَقَدَ النّسَاء 
ان . فخرج وَهْوَ یمسخ الاء عن شِقّه یقول: «إِنّهُ لوقت لولا أَنْ أشقَّ عَلَى 
می». وَقَالَ عفژو: حَدننا عطاء. لیس فيه ابن عبّاس اما عَمْدو فقال: رأسه یقطر. 


۳ 





0 


وَقَال بن جرنج: ینمخ م الماءَ عَنْ شقه. وقال عَمْرُو: للا أن شق عَلَى أمتی). 
وقال ابن جریح: دِإِنهُ لوف لَوْلَا آن اش عَلیٰ أمتى». 

وقال [نراهيم بْنُ النذر: حَدَّثَنَا مَعْنُ؛ ء حدثني حَمْذُ بْنُ مُشلم؛ » عَنْ عَمٰروء عَنْ 
عطاء ن ابن عَبّاس» عن الب 32 [انظر: 0۷۱- مسلم: 12۲- فتح: ۱۲۲۶/۱۳ 
عبد رن سمغث أبَا هْرَيْرَة لد E‏ و الله کل د قال و ام شو له و 
لام نه تهم بالسواك». [انظر: ۸۸۷- مسلم: ۲۵۲- فتح: ۲۲۹/۱۳] 

-١۱‏ حَدَتتا عياش ن لؤليدء . حَدَتْنَا عَبد الأغلى. - خلا يد عن ثابتِ» 


سیر 





سس ناب ای رک 
o ۰ ۵‏ 7 2 مر یں ۶ سے سر کے سم 
لنبی يا فقال: «لو مد بى الشْهرٌ لَوَاصّلت وضَالا يدع المتَعمقون تعمقم 
o #۶‏ کے ۶ ٤‏ زا ہے می مر رام و 4 : 
تی لت یشم ای اظل 1 بطي ری ویسفین). تَابَعَهَ شلیمان بن مغيرةء عن 
ثابت» عَنْ انس ع عن النبی پل گناہ [انظر: -۱۹١١‏ مسلم: -١١١4‏ فتح: ۲۲2/۱۳ 
-٢۲‏ حَذَنَتَا و اليَمَانِء أَخْبَرَنَا شُعَیِبٍ» عن الزُّهْرِيٌ. وَقَالَ اللَّنِتُ: حَدَثَبِي 


ا 


َد الرَحمّن بْنُ خالد. عَن ابن شهاپ» أن سَعِيدَ ین اليب أخيرةء أنَّ أبَا هُرَيْرَةَ قال: 
هی سول الله وا عن الوصال. قالوا: نك ُواصل. قال: «آیکم ی ؟ نی 
یت یطعمنی رب یس . قَلَمًا اڑا أن ینتهواء وال بهم يَوْمَا نع يَوْمَاء ثُمَ َأ 
لهلال. فقال: دلو تَأخَرَ لردنکم». كَالتَكل لَهُمْ. [انظر: ۱۹۷۵- مسلم: ۱۱۰۳- فتح 
۱۳۳۵/۵۳ 

-٣‏ حََدَّثَنَا مُسَدَذٌء حَدَّتَنَا بو الأخوّص, حَدَثَنَا أشعث. عن لا سود بن يريد 
عَنْ عَائْسَةَ قالث: سَألْتٌ الب بي عن الجذر أُمِنَ البَيِْتِ؟ هو قال: کم قَلْتٌ: 
فما هه ا يُڏخلو؛ ٤‏ البَيْت؟ قال: ان وت فصرت ۳9 م التّمَقَة». قلث: فَمَا 
شا بابه مُزتفقا؟ قال: «فَعَلَ داك قَوْمُكِء لِيُذخلوا مَنْ شاغوا وَيَمْتَعُوا مَنْ 
شاغواء لَوْلَا أنَّ قَوْمَكِ حدیث علق بالحَامِلیَة فَاخاف أن تنکر لوب ان 23 
دخ الخدر في الست وَأنْ لصق ابه فی الأرض». [انظر: -۱٢١‏ مسلم: ۱۳۳۳- 
فتح: ]۲٢٢/ ٠٢‏ ۱ 

-٤‏ دتا و اليَمَانَء أخْبَرَنا شعَیت» حَدَّتَنَا و لزناد. ڪن الأغرج. عن أبي 


هریرة قال : قال زشول الله اد : لد لا الخ اكت ام من الأَنْصَارء ولو 
سك الاسٌ وادیا وَسَلَكَتَ الانصَاد 5 و ادیا از شِع بسک شفًا کت وادي الصا 
1 


0 ع 
شعت الانصار». [انظر: ۳۷۷۹- فتح ۲۲۵/۱۳]. 


یر 


ولو سَلكُ ا 7 ی شعبا لَسَلَكتٌ ود لأَنْصَار رها 7 


سپس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سسس 


و التَيّاح عن آنس» عَن الب ي في الشغب. 
[انظر: 2۳۳۰- مسلم: ۱۰7۱- فتح: ۲۲۵/۱۳]. 


ثم ساق حدیث القاسم بن محمدء ذکر ابن عباس رضی الله عنهما 
المتلاعنین : فَقَالَ عَبْدُ الله بْنُ شَدَادِ : آهی التي قَالَ رَسُولٌ الله گل : «لو 
کنْ راجما آَمرَأَة عن غير يَبِنَة؟). قَالَ: لاء تلك مرا أَْلَتَتُ. 

وحديث عمرو» عن عطاء : عم ای يكل بالعشای فَحرج عُمَرٌ نك 
قَالَ: الصَّلَاةَ یا رَسُول الله ..... الحدیت وفيه: «لَوْلَا أنْ آشق علی 

مَتى- أو علی لاس - امرنهم بالصّلاة هذه السّاعة». قال ابن جریج : 
و فاد ڪن ابن عباس رضي لله هما رای کلام السّلاء 
..... الحدیث وفيه: «لولا أَنْ شى عَلَى آمتی). وَقَالَ عمرو: ٿتا عطاء. 
لیس فيه فيه ابن عَبّاس. ثم ساق آختلافهم 

وحديث أبي هريرة رضیٰ الله عنه : «لَوْلَا أَنْ أشق عَلَى متي لامرنهم 
بالسَوَاك). 

ثم قال: حدثتا عَيِّامْنٌ بُنْ الوَلِيدِ» -وهو بمثناه تحت وشين معجمة- 
وهو آبو الوليد الرقام من أفراده» وأما عياش بالموحدة والشين المعجمة 
ابن الوليد النرسي فاتفقا عليه - دنا عَيْدُ الأغلىلء حَدََّنَا حَمَیْدء عَنْ 
ثاب» عَنْ آنس 4: وال ال يكل ... وفيه «لَوْ مد بي الشّهْرٌ لَوَاصَلتٌ 
(وصالا. 

وهذا أخرجه مسلم في الصوم عن عاصم بن النضر عن خالد بن 


۲ 
الحارث؛ عن حمہد 7 ۱ 


)١(‏ ذكر فوق الكلمة علامة: (لا. إلیٰ) للحذف. 
)٢(‏ مسلم )1١/١١١5(‏ باب : النهى عن الوصال فی الصوم. 





ر ر تشر ۶ 6 سم 


ٹم ال تَابَعَهُ سُلَيْمَانُ بْنُ مُغیرق عَنْ ثابت» عَنْ أنّس ه. عن 
رسول پا 


* آنا شعَیّت ڪن الرهري. وَقَال ال : : حدثنی نی عند 
امن بن کالب عن ابن شِهَابء أَنَّ سید بْنّ المُسَيّبٍ احبر 1 
ُرَيْرَةَ د قَالَ: هى رَسُولُ الله گلا عَن الوصَالٍ ..... 

وفی آخره: لو رَأَحَرَ کم 

قال أبو مسعود الدمشقی: کذا آردف حدیث اللیث على حدیث 


¥ 


شعيب» ولم يقل في حديث شعيب عمن رواه» وإنما يرويه شعيب عن 
الزهري» عن آبي سلمة عن أبي هريرة» وكذا رواه البخاري في 
كتاب: الصيام لم يقل عن سعيد بن السیب؟ 

قال الجیانی : هذا تنبيه حسن جدًا ويمكن أن يكون البخاري اکتفی 
بما ذكره في الصیامء لکن هذا النظم فيه إلباس”". ثم ساق البخاري في 
الباب حديث عائشة شة رضي الله عنها عنها: «لولا أن قومك حديث عهدهم 
بالحاهلية». 

وحديث أبي هیر ذه : ١ل‏ لا الهخرة لکنت مرا م مِنَ الأَنصَار). 

وقد أسلفنا مدلول (لولا)» ونزل أحاديث الباب عليه. 


)۱( مسلم .)09/١١١5(‏ 
)٢(‏ سلف برقم (۱۹۲۵) باب : التتکیل لمن آکثر الوصال. 
(۳) «تقييد المهمل» ۲/ ۷۵۵. 


سل 7۳۸ سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

وجواب (لو) فی الآارۃ''' محذوف؛ كأنه قال : لحلت بینکم وبين 
ما جئتم به من الفساد» وحذفه أبلغ ؛ لآنه يحصر النفى ضروب 
المنع. فان قلت : لم قال: ہلآو ءاوی إل رن کید € که [هود: ۰ مع 

فالجواب: إنه إنما أراد العدة من الرجال؛ وإلا فله ركن وثيق مع 
معونة الله ودصره». وتضمنت الآية البيان عما يوجبه حال المحق إذا 
رای منكرًا لا يمكنه إزالته مع التحسر على قوة أو معين على دفعه 
قو مه ؛ لامتناع من يعينه علیٰ ذلك. 

فصل : 

[وقوله: «لو كنت راجما بغير بینة)]'''. 





امتنع من رجم المرأة؛ لا متناع وجو د السنة وكذلك أمتنع من 
معاقبتهم بالوصال؛ لامتناع آمتداد الشهرء ومثله «لو سلك [الناس]''' 
واديًا لسلكت وادى الأنصار). 

قال المهلب: وإنما قال ذلك تأنيسًا لهم؛ ليغبطهم بحالهم وإنها 
مرضية (عندهم)" ' وعند ربهم لكنه أمتنع من أن يساويهم في حالهم؛ 
لوجود الهجرة التی لا یمکنه تركهاء وامتناعه من الامر -فیما سلف- 
لوجود المشقة علیهم عند آمتثالهم آمره. 


)١(‏ أي الاية التي في ترجمة الباب فلَو أن لي بک رکه 

( ليست في الأصل» وأثبتناها من «شرح ابن بطال» ومنه ینقل المصنف. 
(۳) ليست بالأصل. 

)٤(‏ كذا بالاصل» وفي «شرح ابن بطال»: عنده. 


وقوله: «لولا أن قومك..» إل آخره» آمتنع من هدمه وبنائه على 
قواعد إبراهيم من أجل الانکار الحاصل لذلك. 

فان قلت''': فقد روی ابن عبينة عن ابن عجلان» عن الأعرج» عن 
أبي هريرة نب أنه كَل قال: «احرص على ما یفعك واستعن بالله ولا تعجز 
فان أصابك شیء فلا تقل : لو أنى فعلت کذا وکذا ولکن قل : قدر الله 
وما شاء فعل . فان لو تفتح عمل الشیطان»() 

فنهی عن (لو) في هذا الحديث» وهو معارض لما جاء في إباحة 
(لو) من الكتاب والسنة المروية في ذلك. 

فالجواب : لا تعارض فالنهي عن (لو) معناه: لا تقل : إني لو فعلت 
كذا لكان [كذا]"" علي القضاء والحتمء فإنه كائن لا محالة فأنت 
غير مضمر في نفسك شرط مشيئة الله [هذا]“ الذي نهی عنه؛ 
لأنه سبق في علم الله كل ما يناله المرء؛ قال تعالی : لم ساب من 
مُصِببَةٍ فى لض ولا فى اشک لا فی تب ین یل أن انا 
[الحديد: /ا6]. 

فأما إذا كان قائله ممن (یوثق)''' بأن الشرط إذا وجد لم يكن 
المشروط إلا بمشيئة الله» وإرادته فذلك هو الصحيح من القول. 

وقد قال الصديق #ه لرسول الله یا وهو في الغار: لو أن أحدهم 





)١(‏ هو أفتراض الطبري نقله عنه ابن بطال فی «شرحه» ۰۲۹6/۸ وما سيأتي كلامه. 
(۲) رواه مسلم )۲٦٦٢(‏ كتاب: القدرء باب : الأمر بالقوة وترك العجز. 

(۳) ليست بالأصل» والمثبت من «شرح ابن بطال». 

)٤(‏ من «شرح ابن بطال». 

)٥(‏ كذا بالأصل. وفی «شرح ابن بطال» (يوقن). 


ل تك التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


رفع قدمه أبصرناء فقال: «يا أبا بكر ما ظنك باثنين الله ثالنهما»"''. ولم 
ینکر ذلك عليه إذ كان عالمًا بمخرج كلامهء وأنه نما قال ذلك على 
ما جرت به العادة» واستعمله الناس على الاغلب كونه عند وقوع 
السبب الذي ذکره. وان كان قد كان جائرًا أن يرفع جميع المشركين 
الذين كانوا فوق الغار أقدامهم ثم ينظرواء فيحجب الله أبصارهم عن 
رسوله وعن صاحبه ولا يراهما منهم أحدء. وكان جائرًا أن يحدث الله 
(غما)''' في أبصارهم فلا يبصرونهماء مع أسباب غير ذلك کثیرة 
وأن الصديق لم يقل ذلك إلا على إيمان (منهم)" " بأنهم لو رفعوا 
أقدامهم لم یبصروه إلا أن يشاء الله. فهذا تفسير لهذا الحديث 
(ونافی)٤'‏ للتعارض في ذلك. 





آخر كتاب التمنى بحمد الله ومَنه. 


کے ی ٦‏ ےڈ ٦ا‏ "2 EST‏ کے 
ی کہہے 0 سی ۱ 
ہے یل کے درجم ر ر ااي ھتے ر 


(۱) سلف برقم (۳۹۵۳) کتاب : فضائل الصحابةء باب : مناقب المهاجرين. 

(۲) كذا بالأصل وفي (شرح ابن بطال» (عمیٰ). 

(۳) كذا بالاأصلء والصواب (منه) كما فی «شرح ابن بطال». 

)٤(‏ رسمها في الأصل (واو) وعليها علامة استشکال؛ وأثبتنا ما فی «شرح ابن بطال» 
۷۱۰ ۹۵-۲۹۳ ۲. 
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۹ 6 ود 7 عاوح 


و اه 
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کن ہر ۶ھ س CD E ED‏ لس I‏ 110 1212 ے 1 دیےہ ےہ بیج م وریہ یہ کو تيو 


پا ہر ای ا ود ہا وجب ہا یج ہا سج ار اا ال فو ہیں 








-١‏ باب ما حَباءَ في إحَارَة خبر الواجدِ 
الصَدُوقٍ في الأذان وَالصَّلَاةٍ وَالضَّوْم وَالْفَرَائْضِ والاخگام 
وقول الله كك : ولا مر من گل فرقم يَنْهُمَ طَلَيمَةَ» إلى قوله 
عدت 4 [التوبة: .]١77‏ وَيُسَمََى الرججل طائِفَةء لِقَوْلِهِ 
تعَالیٰ: ان طايفئانٍ من الم مان الوا که [الحجرات : .]٩‏ فلو 
افْتتل رَجَْلانِ دَعَل!'' في مَعْنَى الایة. وَكَوْلَهُ تعالیٰ: # إن جاک 
سق بل یاه [الحجرات: .]٦‏ وَكَيْف بَعَتَ النَبِنْ گلا أَمَرَاءُ 
وَاحِذَا بَعْدَ وَاحِدِ؟» فَإِنْ سَهَا أَحَدٌ منم رد إلى السَنَةٍ. 
7- حَدَّثَنَا مد ن المَتَنَىء حَدَّثَنَا عَبِدُ الوَهَّابِء حَدَّثَنَا أيُوبُء عَنْ أي 
ِلَابَهَء حَدََنَا مالك قال: أتَينَا الب يل وَنَحْنٌ شَمَبَةُ مُتَقَارِبُونَء فأقَمتا عنْده عشرین 


)١(‏ أشار في الهامش إلى أنه فی نسخة: (دخلا). 





و( التوضيح لشرح الجامع الصحییح سس 


سیر 


يْلَهَه وَكَانَ زشول الله يلد وفیقاء فَلَفَا طَنّ آنا قد آشتهینا أَفْلَنَا ۔آؤ قد اشفا 
سالا عم ترکتا بَعْدَنَاء فَأَخْبَزنَہُء قال: «ازجغوا إِلَى و ٠‏ َأَقيمُوا فِيهِم: 
ولمم َمُرُوهم” وَذَكَرَ آَشْيَاءَ أَخفَظها أو لا أَخفظها- وَصّلوا کَمَا رأيتموني 
اصَلی ٠‏ فاذا حضرتِ الصّلاة فَلَيُوَدْنْ كم حَد کم 2 آکبرکم». [انظر : 
۸- مسلم: 1۷4: -١۷٦‏ فتح ۳ ءء,ء 

۷- حَذَتَنَا مُمَددء عن کت ٠‏ عَن النَيِمِيّء عَنْ بي غُتْمَانَء عَن ابن مَسْعُودٍ 
قال: قال رَسول الله علد الا معن أَحَدَكمْ ادان بلال من سَحوره فنه دن 
آو قال : يُتادِىي- لزج فائئمکم وینبه َه اكم ویس الفجر ا و مُکذا۔ 
وَحْمَعَ یی كَفَئِهِ- حتی یقول هکذا». وَمَدَّ یی ضبَعیه السَّبَابتَينِ. [انظر: 10- 
مسلم: ۱۰۹۳- فتح ۳+« 

۸- خدئنا موسی بْنٌ اشماعیل, حدئتا عَبِدُ العزیز بْنُ مُشلم» حدئنا عبا 


یر 


اه 


لله بی دیثاره سَمِعْتٌ عَبْدَ الله بْنَ غَمَرَ رضي الله عنهماء ٠‏ عن اي لا قال: رن 
بلالا يتادي پلیّل. تکلو | واشر نوا حتیٰ ینادي ابن 1 كوم [انظر: 717- 
مسلم: ۰۹۲ ۰- فتح ۲۳۱/۱۳]. 

۹- حَدَّثَنَا حَفْصٌ بن عُمَرَ حَدَّثَنَا شُعْبَدء عل عن الحكم» عَنْ إِبْرَاهِيم» عَنْ 
عَلقَمَةء عَنْ عَبْدِ الله قال: صَلَّى بنا النبيْ يك الظهر ناه فقیل: آزید في الصّلاة؟ 
قال : «وما دا قالوا: : صَلَئِتَ حْمسًا. فسخد سخدتین ن بَعْد ما سَلمَ. [انظر: ۱.- 
مسلم: ۵۷۲- فتح ۲۳۱/۱۳]. 

۰- دتتا إِسْمَاعِيل ٠‏ ذقني مالك غن أَيُوبَء عَنْ حمر عن أ هُرَيْرَةَ أن 
سول الله و آنصرف من اَنْتتيْء فقال له ذو اليَدَئْن: أَقَصْرَتٍ الصَّلاةٌ یا سول الله 
1 نسیت؟ فقال: «أَصَدَقَ ذو تیه ». فقال اس نَعَمْ. فقَام رَسُول الله كك 
صلی رَکعتینِ أخريييء فم سل ثم کیره ثم سَجَدَ مِثل شجوده أؤ أطولء ثم وفع» ثم 
َء فَسَجَدَ مثل سخودہ؛ م رفع. [انظر: 4۸۲- مسلم: ۵0۷۳- فتح ۲۳۱/۱۳]. 


س کناب آخبّار الا حاد 


۵۱- حَدَّثَنَا اسماعیل, حَدَثَنِي مَالِكء عَنْ عَبد الله ن دیتاره عَنْ عبد الله بن 
مر قال: بت لاس بقباء في صلاة الصبح إِذْ جَاءَهُمْ آتِ فقال: ان سول الله كه 
قد نل عليه الیل قرآن, وَقَدْ مر َنْ يَسْتَقْبلَ الكغيّة, فاشتفبلوها. وکاتث ووهه 
ّى الشَأمء فَاسْتَدَاوُوا ی الكغبة. [انظر: 4.۳- مسلم: 517- فتح ۲۳۲/۱۳ 

۲- دشت کییٰ؛ ٠‏ حدثتا وَجِيعٌ ' عَنْ إشرائيل» > عن أبي إشحاقء َ عن ابرا 
تال : ۲ ا قم سول الله يك للديئة صلی تخو بيت القیس سِئة عَفََ- ۲ 
عشر شَّهْرًا-ء وَكَانَ يحب أنْ يُوَجَهَ إلى لکفبة. فَأَنْرَلَ الله تعالی: ود زب تب 
هك و فى الما فلنو اس ۷ رد اکچ [البقرة: ]١44‏ فوْجّےَ تخو الكغبَة, 
وَصَلّى مَعَه رَجُل الکَضرَء لم حرج مر علی قوم من الأنصَارٍ. فقال هو يَشْهَدُ أنه 
صَلَى ه مع النّبِيَ يده واه قذ وْجْه إلى الکَفبَةء فالحرفوا وَهُمْ کوغ في صَلَاةٍ العضر. 
[انظر: ۰- مسلم: 0- فتح ۱۳/ ۱۲۲۲. 


اح 


۲- حَدَكَنِي يي بن قَرَعَةَء نی مَالِكٌء عَنْ !شحاق بن عبد الله بن أ 
طْلْحَةَء ن انس بن مالك ضيه قال کلث أشقى ابا طَلْحةَ الأنَصَاريٌ وب عُبَيدَةَ بن 
و وبا من فضیخ- هو نژ فَجَاءَهُمْ آتِ 8 تفر قَدْ 
ُرمَث. فقال ابو طلحة: يا آنس, قُم الی هذه ا جزارِ فاکیزها. ق 
۲ مهراس لا فصربتها أُسْمَلِه حمّی انکسرث. [انظر: 414؟- 5" ۸۰-- 
نتم ۲۳۲/۱۳ 


َيف َه أن ار قال ال جرا لا إِلَیْكُمْ رَجْلا نا حَنَّ آیین». 

فاستش ف لها آضحان لنبی اء و فبعث فبعت ایا عبند: . [انظر: 0- مسلم: ۲ 
فتح ۲۳۲/۱۳]. 

0- حَدَّثَنَا سُلَيْمَانُ ن خربء حَدَتَنَا شغبة ہچ خالدء عَنْ ی قِلابَةء عن 

تس د تیه قال النْبی ا : «لكل أَكَة مین و هذه الأ بو عُبَيْدَةٌ». [انظر: 4/44م- 


:3 ل ليد التوضيح لشرح الجامع الصحیح سسس 


مسلم : ۹- فتح ۲۳۲/۱۳]. 

7- حََدّثَنَا شلیمان بن خزبء حَدَّثَنَا اد بْنُ رَیْدٍء عَنْ يي بن سَعِيدِء عَنْ 
بد بن حُنَيْنِء عن ابن عَبّاسء عَنْ غمر د قال: وَكَانَ رَجلَّ مِنَ الأنْصَارٍ إِذَا غاب 
من شول الل يه شون ای بما يكو من زشول الله ,وا غبت عن 
رَسُول الله یا هد أ آتانی بما يَكونُ من رَسُولِ الله کل کی . [انظر: ۸۹- مسلم: : ۹ فتح 
۷۳ ,.ء 


سے 
کی 2 


دنم أي دالخ عن له یی بعك حیشا نا وا 


هم رخلاء فَأَوْقَدَ نَارا وَقال: آذخلوها. فَأَرَادُوا أن يَدْخُلوهَاء وقال آخَرُونَ: إِنْمَا 
فرزتا مِنْهًا. قذک وا للنین عا فقال لذي ادوا أنْ یذ خلوها: رو دخلوها 
یروا فيها إِلَى یوم القَيامَة». وال للاخرین: «لا طَاعَةً في مَعْصِيَة نما الطاع 
فی المعروف». انظر: ۰- مسلم: ۱۸4۰- فتح ۲۳۳/۱۲]. 

۸ء ١09‏ - ًا هیر بُنْ حَرْبٍ , حدئتّا يَعْقَوبُ بْنٌ نراهیم: , حدئتا یی عن 
٤‏ عن ابن شهاب» أن عُبَيْدَ الله بْنَ عبد الله ٠‏ أخيرة: 9 5 هريرة وَرَيْدَ بْنَ خالد 


برا ان رجْلین اَخْتَصَمَا الی التب ہي [انظر: ٢۲۳۱ء -۲۳۱٣‏ مسلم: ۰۱۹۷ -۱٦٦۹۸‏ 
فتح ۲۳۳/۱۳]. 


- وَحََدَّثَنَا بو الیمان. أَخْبَرَنَا شُعَيْبُء عَن الا 


ر جل مِنَ الأغراب فَقَالَ: یا وَسُولَ ال أ فض ب بکتاب اللہ فَقَامَ خضفه فَقَال: 


لاس 
سے 


صَدَقَ پا رَسُول الله اقض 1 بکتاب اللّهء ۳ ذن لي. فقا له الب ا : «قل». فقَال: 


إنَّ ابنى ان عَسِيفًا علی هذا -وَالْعَسِيفٌ الأجیرٌ- فَرَنَى با فَأخْبَرُونِ أنْ على 


ابني الرَجْمَء فَافْتَدَيْتُ مِنْهُ بمِانَةِ مق العَنَم وَوَلِيدَةٍء نّم سالث هل العلم. فَأَخْبَرُونٍ آن 
على امرأتہ الرَجَمَ ؛ وَأنّمَا على ابنى جلد مِائة وَتَغْريبُ عام. فقال : «والذی ہی 
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+ 


بے 4 


جَلْدُ یا وَتَغْرِيبُ عَامء وَأَمّا آنت بَا نَبْسُ- لجل من أسلم- فاغذ علی آمْرَأةٍ 
هذاء فان رف فارجمها». فَعَدَا عَلَيهَا نی فَاغترفَث فَرَحْمَهَا. [انظر: ۲۳۱- 
مسلم: -۱٦۹۷‏ فتح ۲۳۲/۱۳]. 

الشرح : 

قال تعالیٰ قبل هذه الآية: ما كان لاهل الْمَدِيَةِ ومن حور ین 
اهراب الآية [التوبة: ٤٤٦]ء‏ قال قتادة: أمروا أن لا يتخلفوا عن 
رسول الله 35 إذا خرج بنفسه فإذا وجه سرية تخلف بعضهم؛ 
ليسمعوا الوحي والأمر والنهي فيخبروا به من كان غائبّاء وقيل: كان 
الفرض في أول الإسلام أن ينفر الجميع ثم لما كثر المسلمون صار 
الجهاد فرضاء ویبقیٰ بعضهم لحفظ أمصارهم ومنع الأعداء منهم 
ولحفظ نبيه عليه أفضل الصلاة والسلام. 

فصل : 

وما جزم به من تسميةٍ الرجل طائفة» واستدلاله بالآية هو قول ابن 
عباس رضي الله عنهما وغيره. 

وقال عطاء: الطائفة الر جلان فصاعلا''' وقال مالك : الطائفة 
أربعة”'". 

وقال الزجاج: لا يجوز أن تكون الطائفة واحدًا؛ لان معناها معنى 
الجماعت والجماعة لا تكون لأقل من أثنين” "۰ وقال ابن فارس وغيره 


.)۲۷۳ ۲ ۹ رواه الطبرى‎ )١( 
.51٠ /١ أنظر: «المنتقئ» ۰۱6۷/۷ وهو قول الشافعیء أنظر: «أحكام القرآن»‎ )۲( 
.۸/٦ أنظر: «زاد المسير»‎ )۳( 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحییح س 
من أهل اللغة: الطائفة: القطعة من الشيء''ء ولا يمتنع إذا أن يسمى 
الواحد طائفة. 

ورؤي عن مجاهد فی الآية المذكورة أنهما كانا رجلین''' والأشبه 
فى معنی الآية الأخرى «#وَلْسَبَدٌ عَدَلِيُمَا امک [النور: ۲] أنها أكثر من 
واحد؛ لان المراد ھا الشهرة. وكذا طائفة التفقه. 

فصل : 


۳ 
عدد محصور” ۱ 


وقیل : اثنان» وقيل : ثلاثة» وقیل : أربعة» وقيل: عشرون» وقيل : 
اثنا عشرء وقیل : ثمانون» والكل ضعيف. 

ثم ساق البخاري في الباب أحاديث سلفت : 

أحدها: حديث مالك بن الحويرث السالف في الاذان وغيره.وفيه : 
ونحن شببة متقاربون» جمع شاب مثل: سفرة. 

انيها: حديث التيمي هو سلیمانء عَنْ أبي عُتْمَانَ عَن ابن مَسْعُودٍ 
لد قَالَ: «لا يَمْنَعَنّ أَحَدَكُمْ دان بلال من سخورہ: فانه ُوَذْنُ -أَوْ قَالَ : 
بنَادِي- لِيَرْجِعَ قانمکم ويه تایمکم وَلَيْسَ الفَجْرُ أَنْ يَقُولَ مَکذا -وَجَمَعَ 
یحی کَفَيْهِ- حتّیٰ بقول مُکذا). وَمَد يحي إضبَعَيْه السبا بتين. 

وقد سلف وحدیث ابن عمر رضي الله عنهما مثله» وسلف آیضا 


.۵٩۹۰ /۲ «مجمل اللغة»‎ )١( 

(۲) رواه عبد بن حميد كما فى «الدر المتثور» /٦‏ ۹۵ء والذي في «تفسير الطبری» 
۱ (۳۱۷۰۲۱) عن مجاهد آنهما الأوس والخزرج. 

(۳) انظر: «أحکام القرآن» للجصاص ۰۲۳۵-۲۳۶/۳ «الفصول في الأصول» 
۰٩۳-۳‏ «المستصفی» ۱۱۸-۱۱۷ . 


ہک و سم 
سد کناب آخبار الآحاد 


و(يرجع) بھتح أوله ثلا تی وهو لغة القران يقال : رجع بنفسه ور حعه 
عیرہ ولغة هذيل : ار جعه. 





والأصبع يذكر ويؤنث» وفيه عشر لغات سلفت» واقتصر ابن التين 
علیٰ خمسة. 

ثالثها: حديث ابن مسعود فى السهو وأنه اكلا صَلّی الظهْرَ حَمْسَاء 
فقیل : أَزِيدَ في الصَّلَاة؟ ثَالَ: لَمَا ذَاكَ؟». كَانُوا: صَلَيْتَ خمسّا. فَسَجَدَ 

رابعها: حديث أبي هريرة 4 في قصة ذي الیدینء ولا دلالة فيها 
لما بوب له من خبر الواحد؛ لأن المخبرين له جماعة» واستدل به 
على الشافعی أن [سجود السهو في] الزيادة بعد السلام '. 

خامسها: حديث ابن عمر -رضي الله عنهما- في التحول إلى القبلة 
وهو أول ما نسخ من القرآن في قول ابن عباس» وكانت في الثانية في 
رجب وقیل في جمادی» وقد سلف واضحا. 

سادسها: حديث البراء مثله» وقد يقال: إنه ليس من هذا الباب 
وإنما هو خبر أتحف به قرائن؛ لأنهم وعدوا التحويل. 


سے 
رم و اع ا 


۶ 3 1 1 
سابعها: حديث انس #ه: كُنْتٌ أسقی آبا طلحة وآبا عُبَيْدَةَ وابی 
ا ۱ 
او سپ سر 6 


و(المهراس) المذكور فيه : حجر منفمور یدق شمه ) والهرس : الدق » 


(۱) انظر: قول الشافعی (الام) ۸(۷ -- ۱۸ء «المجموع» ۰۷۲-۷۱/6 «طرح 
الٹ یس) ۲۰/۳ -۲۳۲. 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


: أنه ل قَالَ لاهل نَجْرَانَ : (لأَبْعَتنَ إل 
رجلا یا حق امه فا سْتَشْرَفَ لَهَا أُضْحَاتُ رسول الله گنا فْبَعَثْ 
آنا ده 

وحديث أنس #ه: «لكل أمَة أو 

وحديث عمر #: گان رل انار لا غاب عَنْ رَسُولِ اش له علد 
وشهذته أيه بمَا یکون من رَسُولِ الله کيا واذا غبت عَنْ رَسُولٍ الله لله لا 
آتاني بما یکون من رَسُولِ الله کل 

وحدیث علي 4 السالف قريبًا في آمر الامیر بدخول النار. 

وحدیث آبي هريرة وزيد بن خالد الجهني أَحْبَرَاُ أن رَجْلَيْيٍ آختضها 
إلى ال پا 

ثم ساقه من حديث أبي هريرة. 

وفيه رد علیٰ أبي حنيفة في نا نفي التغریب' '“ ورد علیٰ من 
تكرار الاقرار بالزناء وقوله فی حديث على ذه : فأوقد نارّاء 0 
النار وَوَقَدَتٌ. قال ابن التين: ولم أره في كتب اللغة. 

وهذا الحديث ليس فيما بوب له أيضًا؛ٍ لأنهم لم یطیعوه والشارع 
قد بين لهم أنهم لو دخلوها ما زالوا فيها إلى يوم القيامة» وأبعد من قال : 
إنه كان يمزح فی مقالته. 


امنها: حديث حذيقة ذه : 


۰ نء وَأَمِينٌ هلله ال او عیدةا. 


ف0 5 


ےد سل نے کٹ تر جا 


. ۳۸٦/۲ أنظر قول أبى حنيفة فى «المبسوط» 9/ 55» «الهداية»‎ )١( 


س کتاب آخبار الاحاد 


گے ۳ 
یر ۰ چا مس م سے سم ل 
۲- باب بَعْث الربَير طلیعه وحده 





۱- حَدَكَنَا علي بْنٌ عند الله حَدَّثََا شفیان. حَدَثَنَا ابن اللکیر قال: سمغث 
خابر بْنَ عَبْدِ الله قَالَ: تب انی اة الناس ی الخندّقء فَانْتَدَبَ الرَْيرُء ثم نَدَبَهُمْ؛ 
لدب الدُبيِرء ثم نم قانتذب ابیز فقال: «لكل ب حَوَارِىٌ » وَحَوَارِيٌ 
لیر قال سُفْيَانُ : حَفْظبّهُ من ابن النکدر. وَقَال له له يور ب : یا أ بَكرء > حَدَثْهُم عَنْ 
جابر, فا لقم ُغجبهم أن دهم عن جابر ال نی َلك آلجلس: سمغت جابرا 

فاع بَيْنَ کی ی أَحَادِيتَ سمغت جابراء قلت لسَعَيَانَ: : فَإِنَ الموْرِيٌ يمول : : يَوْمَ قَرَيْظَة. 

قَقَالَ: كَذَا حَفْظْتّهُ کما أَنَكَ جَالِسٌ يَوْمَ الخنْدَق. قال سْفیان: هو يَوْمٌ واحد. وَتَبَسَمَ 
سُفْيَانُ. [انظر: 1841- مسلم: ۲4۱۵- فتح ۲۳۹/۱۲]. 

ذكر فيه حديث جابر #ه: ندب النبىٔ ية الناسَ يوم الخندق 
قائتذدب الور ۶ ثم نَدَيَهُمْ فانتدب الزبیر».. الحديث. 

وطليعة الجيش من يبعثه ليعلم أمر العدوء ویأتی به. 

ومعنیٰ (انتدب): دعاه فأجابه. والحواري: الناصر وقیل : المفضل 
به المختص بهء وقيل: أصله من الحواريين ناصري عیسیٰ ال كانوا 
یبیضون الثیاب. کانوا أنصاره دون الناس قيل لكل ناصر. حواري 
نسبها بأولئك. 

قال الداودى : روئ هذا الحديث عبد الله بن الزبير وهو ابن أربع 
سنين يوم الخندق. 

وقول سفيان: كان الثوري يقول يوم قريظة. أي: هذا اليوم الذي 
خرج فيه إلى بني قريظة. فقال: حفظته منه كما أنك جالس يوم 
الخندق» وقال سفيان: هو يوم واحد. وقريظة [... 1 والخندق : 


)١(‏ كلمة غير واضحة بالأصل. 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
كانت آیام وقد سلف الأختلاف فيها. 

قال الشيخ أبو محمد في «جامع مختصره»: كانت في شوال. 
ويقال: سنة خمس» ثم غزوة بني قريظة» وقال مالك: كانت سنة 
آربع» وانصرف لقريظة لأربع خلون من ذي الحجة. 


ےریت ری ساكل رو چٹ 


2 کس ےا ال سم بو ۴ رت اد 


یناہ الزیے ءامنوا لا لدخلوا موت النّی إلا أت بوذت لک که 
[الأحزاب: ۵۳]. قاذا أذنَ له واحد جاز 

7- حََدَّتَنَا سُلَيْمَانُ بْنُ حزبء حَدَّثَنَا مادء ڪن أَيُوبَء عن ابي غنمان» عَنْ 

آي مُوسَى أنَّ النّبِيَ ی دَخَلَ خایطا ورن بجفظ اليابء فَجَاءَ رجْل يَسْتَأَذِنُ؛ 
ال : «ائذْنْ له وش تشه بالجَنَة. فاد یو بکرء 3 تم جاء عم فقال: «اتْذْنْ له 
وَيَشْده 1 بالجنّة). .۰ م جَاءَ غشمان, فَقَال: «ائذنْ ۳ ونشره ره بالحنة». [ انظر : ۳1۷۶- 


مسلم: “e:‏ فتح ۱۳/ 7۹۰. 
۳- حَدَّثْنَا عبد الغزیز بْنُ عَبْدِ َبْدِ اللهء حَدَّثَنَا سُلَيْمَان بْمُ بلالء ٠‏ عن خَیٔیٰء عَنْ 


فد إن کی شیع ابن حئاس » عن شر +8 عفن قال: جثث فَإِذَا زشول الله بي في 
به له وغلام وشول الله ية شود علی رَأس الدَّرَجَةَء فلت : قل : : هنذا عمر بن 
اب فأذْنَ یل . [انظر: ۸۹- مسلم: ۱2۷۹- فتح ۲2۰/۱۳]. 


رج سر ےہ پ- © اچ سی ١‏ ۳ نج ےد ٹن 


)١(‏ لم يذكر المصنف هذين الحديثين» وأدخل ترجمة هذا الباب في الباب الذي 


بعده» بعد ان حدف ٹر جمته. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح ست 


-٤[‏ باب: ما كان يبعث النبى عة من الأمراء والرسل 


واحدا بعد واحد] 


وَقَالَ ابن عَبّاس رضي الله عنهما: ب بَعَتَ النْبيئ وا دِحْیَةُ الکلبت 

بکتابه إلى عَظيم بُضرى. أن بذع إلى يضم [انظر : ۷] 

-٤‏ حَذََنَا یی بن بُکارء حَدَثَنِي اللَئِتُء عن يُونْسَء عن ابن شهاب أن 
ا بَعَثَ بكتابه إِلَى كشرئء فَأمَرَهُ أن يَدْفَعَهُ الی عَظِيم البخرن, يَذْفَعَهُ عظیم 
البَخرَيْن ای كشرئء فَلَمَا قَرَآهَ كشرئ مَرَقَهُء َحَسِبْتٌ أَنَّ ابن السیّب قال: فَدَعَا 

1 پم رَسُول اله ما آن مرو کل مرق. [انظر: 15- فتح ۲2۱/۱۳]. 

۵- حَدَتَنًا مُسَددء حدئتا يی» عن یزید : ِن أبي عَبَیْدء حَدَّثَنَا سَلمَة بْنُ 
الأكوع أ اَن وَسُولَ الله ل قَال جل من آنلم: ن في ویک و في الاس - يَوْمَ 
عاشورَاءَ أن من کل فلییم بَقِيّة بَقِيّةَ يَوْمِهِ » ومن لم يكن 3 فَلیْصم). [انظر: ۱۹۲۶- 
مسلم: -۱۱۳١‏ فتح ۲2۱/۱۳ 

ثم ذكر فيه حديث ابن عباس رضي الله عنھما : أنه لا بَعَتْ بکتابه 
ِى كشرئء فَأَمَرَة أنْ يَدْفَعَهُ ای عظیم البَحْرَيْنِ » فدفعه إلى کشری.. 
الحديث. ۱ 


لي 


"میم 


وحديث سلمة بن الأكوع علہ: أنه للا قال لِرَجُل من أَسْلَمَ: «أَذَنْ في 
لناس يوم عاشوراء و مَنْ كل لیم بَقِیَةً يَوْمِه و ومن لم بن ر 
فلیصم». 

وقد سلفاء وأسلفنا أيضًا أن قيصر آسم ملك الروم وآن هرقل 
وكسرى أسم لملك الفرس؛ وذكرنا أسماء الملوك غیرهما. 


س حکتات أَخبَار الاحاد 


وفی حدیث سلمة دلالة لمن لم يشترط التبييت ومن اشترطه قال 
الساعة» وأخذ ابن حبيب بهذا الحديث في يوم عاشوراء'''. 


نے حساك AERIALS‏ 


. ۵۸/۲ آنظر: «النوادر والزيادات» ۰۸۱/۲ «المنتقی»‎ )١( 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح aa‏ 
۵- باب وَضَاةٍ انب بده وهُودَ الغَرَب 
أن يُبَلعُوا مَنْ وَرَاءَهَمٌ 
قاله مالك بْنُ الحویرث ذك. 


7- چلثتا عل 7 |- عل خرن شعه. وحدثنی 1 سشحاق ء آخبرنا النضت 





و 


َخْبَرَنَا سُعْبَةُ» عَنْ آي کر قال : كَانَ ابن عَبّاس يُقَعِدي علی سَرِيرهِ فقال: إن فد 
ر لیس گا زا سول الله ی قال: «من نذا قالوا: و يعا. ال : مرحنا 
بالوفد القوم خَيْرَ خر ولا نَدَامَیٰ. قالوا: یا وَسُولَ اللهء إِنَّ بَيئَنَا وَبَينَكَ كَفَارَ 
مُضْرَء فَمُدْنَ بار نحل به ات وَنخْبرُ به من 7 فسألوا عن لاب َنَهَاهُمْ 
ڪن آزنع. مهم ازع : أَمَرَهُمْ بالایمان باللهء قَالَ : ١عَل‏ درون ما الايِمَان بالله؟». 
قَانُوا: الله وَرَسُولَهُ عم قال: «شهادة أَنْ لا اله الا ال وَحْرَهْ لا شريك له وان 
مُحَمَّدَا رَسُولُ ای وَإِقَامُ الصّلاق وَإِبتَاء الرَّكَاة -وَأظنُ فيه- صیام رمضانْ. 
وتو توا من ن المغانم الحَمْسنَ». وَنْهَاهُمْ عن الدَبّاء: والحنتم. وَالْوَفْتَء والنقيرء وم 
قال : الق قال : «احْمَظوهْنّ , وَأَبْلِعْوهَنَ مَنْ ور کم». [انظر: ۵۳- مسلم: ۱۷- فتح 
۳ . 

الوصاة: بفتح الواوء قال الجوهري: تقول أوصيته ووصيته ایضا 
توصية بمعنی» والاسم الوصاة"''» وضبطه بعضهم بكسرهاء والوفد: 
جمع وافد (کصحب)"" وصحب. وتاجر وتجر - ومعناه: الوارد. 

ثم ساق حديث أبي جمرة. عن ابن ¿ عباس رضي الله عنهما السالف 
بطوله فلا بأس أن ننبه علیٰ بعض ألفاظه لبعد عهده: 


)١(‏ «الصحاح)» ۲٥٢٢ /٦‏ مادة [وصی]. 
(٢)‏ رسمت هكذا. والقیاس : كصاحب. 


سد کناب أَخبَار الاحاد 


اخزایا): معناه آذلای جمع خزيان مثل : حيران وحياري. 
وندامی : جمع نادم على غير قياس إتباعًا لخزايا؛ لأن فاعلا لا يجمع 
علیٰ فعالیٰ فجاء على الإتباع كقوله: «ارجعن مأزورات غير 
مأاجورات؛''' ولو آفرد لقال: موزورات؛ لأنه من ذوات الواوء وقال 
القراز فی «جامعه»: يقال في النادم ندمان» فعلی هذا الجمع جاز 
على الأصل لا الاتباع. 

والدباء: جمع دباءة وهی القرعة» وفي «جامع القزاز) آنها مقصورة لغة. 

والحنتم: جرار خضر كانت تحمل فيها الخمر إلى المدينة» قاله 
آبو عبید'''ء وقال ابن حبيب: الحنتم: الجر وكل ما كان من فخار 
أبيض أو آخضر. وأنكره بعض العلمای وقال: الحنتم ما طلي من 
الفخار بالحنتم المصنوع من الزجاج وغيره» وهو يعجل الشدة في 
الشراب وما لم يطل فليس كذلك. 

والمقير أصله النخلةء وينقر جوفها ثم (یشدخ)"" فيه الرطب 
والبسر؛ ثم یدعونه حتی بهدا نم یمرث» وروی ابن حبيب: أن مالکا 
آرخص فی الحنتم» وروی القاضي آبو محمد: المنع فيه على 
التحریم(*. 

والنقیر آختلف قول مالك فيه بالرخصة والكراهية”*'» والدباء 
والمزفت کره مالك نبيذهماء قال ابن حبیب : والتحلیل أحب إلى" '. 


.۲۰۵/۱ سبق تخریجه. (۲) «غریب الحدیث»‎ )١( 
في الأصل: يسرع» ولعل الصواب ما آثبتناه.‎ )۳( 

۰۱۹/۳ «المنتقی»‎ )٤( 

(0) المصدر السابق. 

.۱۸ /۳ السایق‎ )٦( 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سسسب 


واختلف في علة الانتباذ في هذه الأسقية» فقيل خشية أن تسرع إليه 
الشدة فيشربه فيقع في المحظورء وقيل خشية إضاعة المال؛ لثلا تسرع 
إليه الشدة فیطرح ء ووجه إجازة مالك الحديث : «انتبذواء وکل مسكر 
۱ 
حر اع . 


)١(‏ رواہ النسائی ۰۳۱۱/۸ وابن ماجه (۳۶۰۵) من حديث بریدة: «انتبذوا» واجتنبوا 
كل مسکر» ورواه بنحوه مسلم (۹۷۷)ء وأبو داود (۳۹۹۸). 
وله شاهد من حديث ابن مسعود رواه ابن ماجه (۰)۳۶۰ ومن حديث الرسيم رواه 
أحمد ۳/ ۸۱. 


وقوله : «كل مسكر حرام» سلف من حديث أبي موسیٰ برقم (5757). 


— حکتات آخبار الاحاد 


-٦‏ باب خر المَرَأَةِ الوَاحِدَة 
۷- حَذَقَنَا مد بْنُ الولید. حَدَثَنَا نحَمّدُ بْنُ جَغفَرء حَدَکَنًا شغبةء عن تَؤْبَة 
العَنبَري قال: قال ل السَّعْبِيُ ؛ ریت حدیت ا حسّن > ڪن النَّبِىّ لا ؟ وقاعذت ابن 
مز قرا من سین سَةٍ ونضفِ قم أأممغة بدت عن الث يكل ی هذا قال 
کان تاس من أُضحاب انب بَا ا فيهخ سَغْدُ فَذَهَبُوا يَأَكلونَ مِنْ خم فتادنهم مراد 
من بَغض أَْواجٍ لني وَل نه لحم صب فافمکواء فقال ز سول الله 3: اكلو 
-أو أَطْعَمُو|- فانه حلال -أؤ قَال: لا باس به. َك فيه- ولکنه لیس من 
طعَامِي». [مسلم: -۱۹١١‏ فتح ۲:۳/۱۳]. 
ذكر فيه حديث ابن عمر رضي الله عنهما في الضب. 
وفیه : الامساك على شك فيه حتیٰ يتيقن آمره» وفي كتاب «العين» : 
الضب كنيته أبو حسل دويبة تشبه الورل قال: وتقول العرب: | 
قاضي الطير والبھائمء يقولون: إنها أجتمعت إليه أول ما خلق الله 
الانسان» فوصفوه له فقال: تصفون خلقّا پنزل الطير من السمای 
وبرج الحوت من الماءء فمن كان ذا جناح فلیطرء ومن كان ذا 
مخلب فلح ۶ 
آخر خر الواحد. ولله الحمد. 





جر ریو بت رو نیٹ 


.۱٤/۷ (العین)‎ )١( 


ست الفهرس 
محتويات المجلد التابي والثلاثين 


كتَابُ الاکراه 


00 باب من آختار الیل وَالضر بَ وَاهْوَانَ عَلَى الكفر‎ - ١ 


۲ سر جا 


۲ - باب بيع المكرَه ووو في ال وَعَيره ens‏ 


سر از ۲ اس 


۳ - باب لا جوز کاخ المكْرَه ees‏ 
٤‏ - باب دا اکر - حت وب عَبْدَا َو بَاعَهُ لم تر 14181 


یں ی بر يشا ا هت از ر 


١‏ - باب فى تدك الجيل. ون یل آمری مَا تَوئ في الأَئانِ وغترها 
۲ - باب فى الصلاة ع ح ‏ > > + > > ح ‏ ع موه ا ا و 


1 باب ايل في اللکاح‎ - ٤ 
0,11 باب مَا یکره من الأخيَيّال فی البو‎ - ٥ 
باب ما یکره مِنَ الّناجش موم وم ی همم و‎ - 5 


۷ - باب ما ینهی من ا داع في البیوع + + > : : : همم 
۸ - باب ما ينه مِنَ الاخیال لِلْوَلِيَ في اليتِيمَةِ المرغوبة .0202 


پر خر ی یر 


۹ - باب ادا عَصَبَ جَارِيَةَ فَرَعَمَ أَتہَا مَانَتْ 1,111 





١ 


3 


ا٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۱ - باب في النکاح 


۲ - باب ما يُكْرَهُ من أَحْتِيَالٍ المرأة 
۳ - باب ما یکره مِنَ الأختيّال 
4 - باب في اة وَالشفْعَةٍ 
۵ - باب یال العایل دی لہ 


۳- باب رد ند 
٤‏ - باب ال الصَّالَةُ جه 
٥‏ - باب 7 
۷ - باب ل 


۹ - باب رؤيًا 


۱ - باب رژیا 
۲ -باب ریا التهار 
۳ - باب ريا النساء 


۶ - باب 


۳ اط 

۸ - باب التُوَاطؤ عَلَى الرژیا 
ال السُجُونِ وَالْمَسَادٍ وَالدّرَكٍ 
۰ - باب مَنْ رَأى التي بيه في المنام 


الم من الشَّيْطانٍ قدا حَلَمَ بصن عَنْ يَسَارِه 


ل في القرار مِنَ الطاغون 


كتَابُ التغبیر 
رَسُول الله لا من الخ الرّؤْيَا الصالحة ا 


هل ٭ ق٭ MM mM‏ ٤ؿ‏ غ8 ق8 ؿق ق ف EH‏ بش ٤چ‏ مج ج ٴ یی FEF‏ مَ ج HEHE HEHE‏ جيج ٌج يْ ‏ ي یج جج م یم ۰ےج ےج ج 


سد الفهرس 





۵ - باب ال في النام ۰,:.۰.4. وسنخہہہاقا ‏ ا AS‏ 

5 - باب إِذَّا جرى الب في آظرافه أو أظافير 

۷ - باب القميص في النام cess‏ ۱۸۳ 
مر لا , ۰ ۳۹ 

۸ - بات جر القميص ي المنام ل ع م م ع م م م م م م ا ۰۰۰۰۰ ۱۸6 

4 - باب الخضر في لام وَالرُوْضَةِ ا حضراء ا ۱۸۷ 


ا 


عم گے 
۰ - باب كَشْفٍ المأ في النام en‏ ۱۹۰۱ 


۱ Û 


۱ - باب یاب ار 


رير في ا متام ۷۷٢۷٢٦‏ ۰۰۰۰۰ ۱۹۱ 
۲ - باب لمقاتيح في اليد esses‏ ۱۹6 
۳ - بات ليق ِالْعْرْوَةٍ وا له بمببببییءءءیبیبیییءءءءءءءءء. ۱۹۵ 
4 باب عَمُودِ الفسطاط cee‏ ۱۹۲ 
۵ - باب الإسْتَبْرَقٍ تحت وسادته ودخول الجتة في النام es.‏ ۱۹۷ 
٦‏ - باب القَيّدٍ في ا تام cesse‏ ۷۰۶ 
۷ - باب العَيْن رة في لام م ل ۲۰۷ 
۸ - باب تزع الماء من البثر ختی يَرُوى الناس ۰۰ ۴۰۸ 
٩‏ - باب لزع الذَّنُوبٍ وَالذَنُوبَيْنِ من ابر بِضَعْفٍ امت ۲۰۹ 
۰ - باب الأسْترَاحَةِ في المتام. 00:0 ۰۰ ھ 
۱ - باب القضر في اام .. esses‏ ۲۱۵ 
۲ - باب الوٌضُوءِ في المثاء 0:77٤‏ - :۶ ۲۱۹ 
۳ - باب الطوَافِ بالْگغبة في لام ees‏ ۲۱۹ 
٤‏ - باب إَِا أغطئ فضله غَيْرَهُ في الوم 277ف 
۵ - باب الأَمْن وَدَّمَابٍ الرَّوْع في الام ۶ 07 770نمصیییسل ۲۲۳ 


5 - باب الأَخذٍ عَلَى الیّمین في الوم e‏ ۲۲6 


٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷ - باب القَدَح في الوم Sees‏ ۷۹۷ 
۸ - باب إِذَا طَارَ المیء في النَاء 7 72 و ۲۲۸ 


۹ - باب إِذا رأی بَقَرا تلحر 88۳۶۳۰۷٦‏ وق 


۰ - باب التمخ في ا تام بب یم ۷۳٢٣‏ 


ته أَخْرَجَ النَّىْءَ من كُورَةٍ فَأَسْكَتَهُ مَوْضِعًا آخَرَ ۰ ۲۳۷ 


ا 


١‏ - باب اذا رای 


5 - باب الا السَّوْدَاء ese‏ ۲۳۸ 


۳ - باب الَرْأَةٍ الثّائِرَةٍ الرس cee‏ ۲۳۹ 
5 - باب إِذَا هَزَّ سَيْقَا في الا cece‏ ۲۸۱ 
٥‏ - باب مَنْ کَذّب فی حلمه موم ۲۶۳ 


۷ - باب مَنْ لم يَر الرّویا لاأَوّلِ عابر داز يُصِبْ sn‏ ۲۵۳ 
۸ - باب تَعْبير الرؤر بعد صّلاة الصبح ccs‏ ۲۵۹ 


کے ظر 


١‏ - باب قوله : «وَاتَّفوأ ِتمد لا ی ال 

؟- باب قَوْلٍ الى ية : «سَتَرونْ بَعْدِي أُمُورًا تُنْكروعبَا) AS ss‏ 
َه ۴ صلا > f‏ 1 سر ی 2ه سي ال ءاس م له 

۳- باب قول الي 8ل : «مَلاك أمتي على يدي أَغَيْلِمَةٍ سَفْهَاءَ مِنْ فرش" .. ۲۸۷ 


۲۹۰ باب قول التي كلا : اویل لِلَعَرّب من کہ قد أَقْتَرَبَ) یی‎ -٤ 


۳۰۵ باب لا يَأ زَمَانْ الا الذِى بعده شر مه ع ع ع ع ع موی‎ -٦ 
۳٣۷ باب قول النْی كله : «مَنْ كَل عَلَيْنَا السلاح فَلیْس منا» . بے‎ -۷ 


تی 


سد الفهرس 





۸- و 1 ترجعوا بعدي کارا یضرب بَعْضْکمْ) ...... ۳١۱٣‏ 
4- باب تكون فة القَاعِدُ فیها خر من القائم reese‏ ۳۱۹ 
۰- باب لذا ۳ المسْلِمَانِ بسَيْمَيْهِمَا بب یتیب ابو ءئء نت ا 
0۱- باب كيف الْأُمْرٌ اد ل كن عََاعَة؟ ۰۰ ۳۳6 
۲- باب مَنْ كرة أَنْ يُكَثْرَ سَوَادَ لت والظلم وباب ءے.۔,. ۳۶۲ 
۳- باب إِذَا بَتِي في خُمَالَةٍ من الناس 0 PEO eens‏ 
-٤‏ باب الب فى افد مس ۰۰۰ ۳۶۷ 


ا ا 
ہے 


بير 


۵- باب التَحَوّدْ مِنَ الفتن. 0 ط0ط0طمصممممم ۳۵۸ 
5- باب نز ال کف ١الْفِْنَهَ‏ من قبل الشرتی» een‏ ۳۵۵ 


۷- باب | َة التي وح كموج البحر و ۵۹ ۳ 
۸- ہاب بب بب بب بب بب ء ءءء ءءءءئءءءت. ۳۹۴ 


۳٦٣ cece باب‎ -۸ 


۹- باب لذا رل الله بقَوْم عذابا PVA eee‏ 


واب لول ای پل نع عو ال سید . سے ۳۷۹ 
-١‏ باب إِذا ال عِند قوم شيا شا م حرج فقال بخلا ۳۸٣ eee‏ 
۲- باب لا تَقُومُ السَاعَةُ حتی يُعْبَط أَهْل 0 ا ۳۹۱ 
۳- باب تغیبر الزَّمَانِ حتى تعبد الأَوْنَانَ seen‏ ۳۹۳ 
-٤‏ باب 5 الثار بصب ب ب ۳۹۷ 
۵- باب 017و صجووہشئلل GN‏ 
-٦‏ باب ذكر الدَّجَالٍ GE esses‏ 


۷- باب لا يذل الْدَجَال المديئة چپ 0+ 


س(ر«ب سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


كتات الأخكام 
-١[‏ باب] قول الله تعالیٰ : «#أيليموا اللہ يعوا ارسود ول الام نک کہ سے EO‏ 


8د باب الأُمَرَاءُ مِنْ فُرَيْشٍ و اه و و و و و و ها هاه و و و هماه و و و هماه و یو و و و ود ود و و 6ه ۶۳۸ 





٦۳٣٦ ens باب السَمْع وَالطَاعَةٍ لِلإمَام ما م ىَكنْ مَعْصِيَة‎ -٤ 
CEY ه- مَنْ ل يَسْأَلٍ الإِمَارَةَ اعا عانه الله ا يي ل ا ا ا ا‎ 


EE باب مَنْ سَأُلَ الإمَارَةَ كل إِلَيْهَا م‎ -٦ 
EEO es باب ما یکره من الجزص على الإمَارَةٍ‎ -۷ 


۹- باب مَنْ شاق شی الله له EON eens‏ 
-٠١‏ باب القَضَاءِ افیا في الطريقٍ کی ءلم 08 
-١‏ باب مَا ذکر أن اي پل م ين له با بت 0۸] 
٢۔‏ باب الحاكم کم بالقثل عَلَیٰ مَنْ وَجَبَ عَلَيْهِ a‏ 
۳- باب هَل يفضي الاک او یف وَهْوَ عَضْبَان EVO ees‏ 
٤۔‏ باب مَنْ رَأیٰ ِلْقَاضي آن يحكُمَ بعلیه نی أمور النَّاسِ سیب ٦٦۹‏ 
٥۔‏ باب الشَّهَادَةِ عَلَى انظ اتوم وَمَا جوز مِنْ ذَلِكَ EVO ss‏ 
-٦‏ باب مى يَسْتَوْجِبٌ الرّجل القَضَاءَ؟ ٦۸٦ ceres‏ 
۷- باب رژق الحكاء َالْعَامِلِين عَلَيْهَ ل EE‏ 
۸- باب مَنْ قَضیٰ وَلَاعَنَ في المسجدٍ 7+ ++ + + OV ٤+‏ 
۹- باب مَنْ عَکُمَ في السْجد حى إِذَا اق عَلَ حد أَمَر 
۰- باب مَوْعِظة الإمَام لِلْخْصُوم eens‏ ۵۰۹ 
5١‏ باب الشْهادة > ن عند الخَاكم في ولاب القَضَاءِ أو قَبْلَ دَلِكَ لِلْخَصْم o1٤‏ 


vp 





سے اھر ® 


۲- باب أَمْر الوالي إِذَا وجه 2 ری مَوْضِع أَنْ يَتَطَاوَعَا وَلَا يَتَعَاضَيًا . 07 
۳- باب إِجَابَة ۶ الحاكم الْدَعْوَةً 890 ON Sn‏ 
- باب هذایا العمَال 00097 ۵۲۸ 
۵- باب أسْتَفَضاء لوالي وا ستعماضم ا ا ۵۲۲ 
-٦‏ باب العرفاء لاس م۰۰۰۰ ۵۳۳ 
۷- باب ما يُكْرَهُ مِنْ الثَنَاءِ على السْلطان وَإِذَا حَرَجَ قَالَ غَيْرَ ذْلِكَ ل.ل o‏ 
۸۔ باب القَضاء على العغائب eer eens‏ ۵۲۷ 
۹- باب مَنْ فضی له بحق جيه فلا یا خا 
۰- ہاب لحم في الب ونحوها OO seen‏ 
۱- بات القَضَاءٍ في قليل ا مال وكثيره OV eens‏ 
۲- باب بيع الإمَام عَلَى الاس أَمْوَاهُمْ وَضِيَاعَهُمْ بب نے 88۸ 
-٤‏ باب لک اص ۹:707 00% 
۴- باب من لا يرث يل من لا يلم في تاه یا بے ۵٥۵٢‏ 
2-0۵ باب ادا 5 قَضَى الحاكم جور أو خلافٍ هل لیلم فھُو رد .......... OOF‏ 
-٦‏ باب الامّام ياي قَوْمًا فَيُصْلِحُ ینم n‏ ۵8۸ 
۷- باب 2 تب أَنْ يون أمينًا عاقلا 0 ON‏ 
2-۸ باب کتاب الحاكم إلى عماله وَالمافی إلى اما ers.‏ ۵10 
۳۹- اب هَل ور لام نفک رجا وَحنۂ لينظر في الأمور؟ ...... ۵٦۹‏ 


[6۰- باب تَرْحَمَةٍ الحکام: ول يجوز تَرْحْمَانَ وَاحد؟] اب لئے ۵۷۳ 
-١‏ باب حاسےة ارمام عَمَالَهُ ع ع ع ع ع ۰۰ ۵۷۵ 


سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


4 - باب مَنْ بایع مرئین seers‏ ۵۸۹ 
6- باب عة الأغرّاب 020 0 ۹ 2 0 0 
5 بات عة الصغر ویو و و و موم OY‏ 
۷۔ باب مَنْ بَايَعَ ثم أَسْتَقَالَ البْعَةً مل و OF 0  ُ‏ 
۸- باب مَنْ بای رجلا لا یبایعه 
4- باب بَیْعَة النْسَاءِ 00000998-77 2 


۰- باب من نکٹ ببعة. reece‏ 1 


- ياب ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع تزن ‏ 
۲- باب |شراج ا لصوم وَأَهْل الریّب من الیو بَعْدَ المعْركة ٦٦٦ cess.‏ 
۳- باب هَل لِلإِمَام أن نَم المْحرمِينَ وَأَهْلَ الْعْصِية من الکلام مَعَهُ... .... ٠٠١‏ 


آخر كتاب الأحكام محمد الله ومنه. ا ٦٦٦‏ 


۲- باب تي ار وَقُوْلِ الني لا : ۷ لز كَانَ لی أَحُْدٌ ما بے ٦٦٦‏ 
۳- باب قُوْلِ النْيئ لا : «لو استشلت 7 أمْرِي ما اسْتَذُیرّت» YE ess.‏ 
-٤‏ باب ول النبی د : «لَنْتَ ذا وکذا). ع ع ع ع ع يي ٦٦٦‏ 
-٥‏ باب م لقن وَالْعِلم یک۰۹۷ YA‏ 


۲۹ cesses باب ما یکره من الم‎ -٦ 
باب قول الرّجل : للا الله ما أَهنَدَب 11111303099۳۷ و‎ -۷ 


۸- باب كرَاهية الم لِفَاءَ العدو ٦٣٣ eee‏ 


كتاب آخبار الاخاد 
-١‏ باب مَا جَاءَ في ِجَارة خر الوَاجِدٍ الصّدوق ي الأذّان م 0 
۲- باب بعغث الرِبَيْر طليعة وحده 999999۰۹٣‏ 


۳- باب قول الله كك : یا الذي منوا لا دحا بوت ای که 


- باب: ما كان يبعث النی ية من الأمراء والرسل ٰ0 


-٥‏ باب وَضَاة ان يكل وُقُودَ الرب أن يُبلعُوا مَنْ وَرَاعَهُمْ 


e باب تر الَأ الوَاحدة‎ -٦ 


تق که 5< مكل 








۷ اللوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


تقسيم مجلدات الكتاب على كتب البخاري 


المحلد الأاول : مقدمة التحقيق 
المحلد الثان 

١-كتاب‏ بدء الوحي (۷-۱) 

۲- کتاب الإيمان (۵۸-۸) 

باقي كتاب الإيمان 

۳- كِتَابٌ العلم (15-54) 
المجلد الراب ۰ 

)۲۷-۱۳۵( فِتَابُ الوْضوءِ‎ -٤ 

4- کاب العْسْلٍ (A-۸)‏ 
المجلد الخام 

)۳۳۳ -۲۹۶( كتاب الحيض‎ -٦ 

۷- کاب اليْمُم (۳:۸-۳۳۶) 

۸-کتَاب الصّلاۃِ (۵۲۰-۳۹) 
المجلد السادس 

۸- باقی كتاب الصّلاۃ 

- آبواب ستّرة المصلي 

۹- ك موّاقیت الصّلاء (۲۰۲-۵۲۱) 

۰- کتات الاأذّان (AVVO)‏ 
المجلد السابء 

باقی كتاب الأذان 

۱-کتاب الجمعة )۹٥۰-۸۷۲(‏ 


المحلد الثامر 
5- ك ضَلاَةٍ ارف )٩1۷-۹۲(‏ 
۳- كتاب العيدين (۹۸۹-۹6۸) 
-٤‏ كك الوتر (۱۰۰-۹۹۰) 
06 الاستسقاء (۱۰۳۹-۱۰۰۵) 
-٦‏ الكسوف )٠١55-١١5٠(‏ 
۷- سجود القرآن ۹-۱۰٦۷(‏ ۱۰۷) 
۸- تقصبر الصلاة (۱۰۸۰- 
۱1۱۹( 
المجلد التاسء 
۹۔ التهجد (۱۱۸۷-۱۱۲۰) 
۰ کتاب فضل الصّلاة في مَسْحِدٍ 
مَك وَالْمَذِيئَةِ (۱۱۹۷-۱۱۸۸) 
۱- كِتَابٌ العمل فِي الصّلا: 
(۱۲۲۳-۱۱۹۸) 
۲ - کتات السَهو (۱۲۳۷۹-۱۲۲۶). 
۳- تاب الجتائز (۱۳۹6-۱۲۳۷) 
المحلد العاش 
باقي كاب الجَتائز 
5 - كتات الدَّكَاةَ (۱۵۱۲-۱۳۹۵) 


المحلد الحادي عشم 
-٥‏ کاب الْحَجّ (۱۷۷۲-۱۵۱۳) 


سد الفهرس 


المحلد الثانی عشم 
باقي كتاب الحج 
5 ل الْعَمرَةِ (۱۸۰۵-۱۷۷۳) 
۷- ل المخصّر )۱۸۲۰-۱۸۰۸۲٦(‏ 
۸- ك جزاء الصيد )۱۸٦٦-۱۸۲۱(‏ 
۹- قَضَائل الْمَذْيئَةِ (۱۸۹۰-۱۸۱۷) 
المحلد الثالث عشم 
۰- کاب الصُوْم (۲۰۰۷-۱۸۹۱) 
۱- ضَلاَةٍ رای (۲۰۱۳-۲۰۰۸) 
۲- كِتَابُ ضل لَيْلَةِ لمیر (۲۰۱۶- 
۲۷) 
۲- ل الاغتکاف (۲۰۲-۲۰۲۵) 
-٤‏ کتاب البیوع (۲۲۳۸-۲۰۷) 
۵- كِتَابٌ السّلم (۲۲۵۹-۲۲۳۹) 


المحلد الرابع عشر 


المحلد الخامس عش 
-٦‏ کتاب الشُفْعَة (۲۲۵۹-۲۲۰۷) 
۷- لك الاجَارة (۲۲۸۲-۲۲۰) 
۸- ك الحَوّالاتِ (۲۲۸۹-۲۲۸۷) 
۹- کتاب الکفالة (۲۲۹۸-۲۲۹۰) 
۰- کاب الْوَكَالَةٍ (۲۳۱۹-۲۲۹۹) 
0- الخرث والمَدَارَعَةَ (۲۳۲۰- 
۳۲۳۰ 
-۲٢‏ کتّات المسَّاقاة (۲۳۸۲-۲۳۰۱) 


۳- کتّات الاستفراض وَأَدَاءِ الديُون 





سس 


والحجر والّفلیس (۲۰۹-۲۳۸۵) 
66- ك الخصومات (۲۱۰- 
۳:۳۵( 
6- لك فی اللقطة (۲۳۹-۲۲) 
7- كِتَابٌ المظالِم. (۲6۰- 
(Y AY‏ 





المحلد السادس عش 
باقي كتاب المظالم 
۷- کتاب الشركة )۲٥۷-۲٢۸۳(‏ 
۸- کتاب الرهن )۲٥۱٦-۲٥٥۸(‏ 
48- کتاب العتق (۲۵۵۹-۲۵۱۷) 
2-6۰ کتاب المکاتب (۲۵۹۰- 
۵ ۲) 
-١‏ کتاب الهبة (۲۶۱۳۲-۲۵۲۱۷) 
۲- ل الشهادات )۲٦۸۹-۲٦۳۷(‏ 
المجلد السابع عشر 
۳- کتاب الصلح ۲۱۹۰ ۲۱۷۱۰-۲) 
6 - لك الشروط (۲۷۳۷-۲۷۱۱) 
٥‏ کتاب الوصايا (۲۷۳۸- 
2/0 
٦۔‏ كِتَابٌ الْجِهَادٍ وَالسّيّرٍ (۲۷۸۲- 
(YAOY‏ ۱ ۱ 
المحلد الثامن عشم 
باقی الجهاد 


۷- ك فرض الْحُمُس (۳۰۹۱- 
100( ۱ 





۸- کاب الجرية وَالْمُوَادَعَةٍ (٢٣١۳۔‏ 


۳1۸۹( 
المجلد التاسع عشر 
48- بدء الخلق (۳۳۲۵-۳۱۹۰) 
۰- کتّات الأثبياء (۳۸۸-۳۳۲) 
المحلد العشر ون 
١‏ ل المناقب (۳۱۸-۳۶۸۹) 
۲ ۔ کتابت َضَائل الصَحابة (75169- 


(VV0 
)۳۹٤۸ -۳۷۷۹( ماق الأنصّار‎ -۳ 
الميحلد الحاد وا شر ون‎ 


٤-۔‏ کتاب المَغْازي )٤٤۷۳-۳۹٤۹(‏ 


المحلد الثاني والعشرون 

6 - کتاب التفسير ٣۷٤(‏ -۹۷۷]) 
المحلد الثالث والعشرون 

باقي كتاب التفسير 
المحلد الرابع والعشرون 

5 - كتاب فَضَائل الْقَرْآنِ -٦۹۷۸(‏ 
۷۲ ۰ ) 

۷- اب النکاح (0۵۲۵۰-۵۰۹6) 
المحلد الخامس وا لعش ون 

باقي كتاب النکاح 

۸- کتاب الطلاق (۵۳۹-۵۲۵۱) 


ا۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


المحلد السادس والعشرون 

8 کاب النفقَات 

۰- كباب الْأَظَعِمَة (۵۳۷۳- 
0411( 

۱- ك الْعَققَةَ (/551ه0- 1۷ ۵) 

۲- الذَّبّاكح والصَّيّد (04160- 
(oot‏ 

۵۷ -۵۵10( الأضاحی‎  -۳ 
المحلد السابع والعشر ون‎ 

ء۶- کت اب الأشربّةٍ (۵۰۷۰- 
0۳4( ۱ 

-٥٦٤١( كتات المرض‎ -۵ 
(0 ۷Y 

57 کاب الط (051/8- 
(oVAY‏ 

لالا- كَتَابٌ اللبّاس (0۷۸۳- 
۹14( ۰ 
المحلد الثامن والعشرون 

باقي كتاب اللباس 

۸ -كِتَابٌ الأدّب -٦۹۷۰(‏ 1۲۲) 
المحلد التاسع والعشر ون 

۹- لكك الا ستئذان (1۲۲۷- )٣٦٣٦‏ 

۰- ك الدَّعَوَاتِ )٩4۱۱-۲۳۰2(‏ 

)٣٥٣-٦٦١٤( كَِتَابُ الرَّقَاقَ‎ -4١ 


سد الفهرس 


المحلد الثلاثون 
باقی كتاب الرقاق 
۲- تاب القدر (5095- )5357١‏ 
۳- كتاب الأَيمَانٍ والنذور -٦٦٦٦(‏ 


۰۷) 
4- ك کَفارَاتِ الأَيْمَان (1۷۰۸- 
(VY‏ 


۵- ك الفرَائيض (1۷۲۳- )٦۷۷۱‏ 
المحلد الحادى والثلاثون 

٦۔‏ کناب الحدود (1۸۲۰-۲۷۷۲) 

۷- کتاب الدیات -٦۸٦٦(‏ 1۹۷۱) 

۸- كِنَابٌ اسْجِتَابَةِ المرتدین 
والمعاندین وفتالهم (1۹۱۸- 1۹۳۹) 
المحلد الثانی والئلائون 

۹- كنات الاکراه (1۹60- 1۹۵۲) 

-ك الحیّل (1۹0۳- 1۹۸۱) 

۱- لد لیر -٦۹۸۲(‏ ۷۰۷) 

۲- کتات ال (۷۰۸- ۱۳۲ ۷) 

۳- کتاب لا حکاء (۱۳۷ ۲۵-۰۷ ۷۲) 

6 - ك التَمَنی (۷۲۲- ۷۲۵) 

-۷۲۲( کتاب آخبّار الاأخاد‎ -۵٥ 
۷۲۹۷ 


ط + 


المحلد الثالث والثلاثون 

-٦‏ كاب الاغتضّام بالكتاب والسنهة 
(۷۳۷۰۱۰۷۲۰۸) 

۷- كنات التّوحید (۷۳۷۱- ۷۵۲۳) 





)٣ 0۲۳۲۵ o£) المحلدات‎ 


الفهارس 


eT e", بوك ۳ ہے کے ۳ کہ‎ e 
کت ا‎ 0 
۳ كك 5 5 ۳ 95 ۱ 1 کے‎ 
سے 1 2 ار ا یر ك اع ہہ ان کے ےکپ . ر‎ 


